MANUEL ISIDRO ALVES
Lizbona

SENS CIERPIENJA W NOWYM TESTAMENCIE

Mysliciele religijni oraz filozofowie wszystkich czaséw poda-
wali najroznorodniejsze wyjasnienia cierpienia oraz opracowywali
doktryny i metody majgce stawi¢ mu czolo lub zmniejszy¢ jego
srogos¢, poczynajac od hedonistycznej ucieczki (Budda, Spinoza,
Goethe), poprzez pewng nieczulosé, niewzruszonosé¢, apatie czy
tez heroiczng walke, az po ziludne eliminowanie wszelkiego bolu
(cynicy i stoicy) 1.

Natomiast Pismo $w. stara si¢ poda¢ racje cierpienia, godzac
dobro¢ i sprawiedliwo$¢ Boga z wolnoscig i zastuga czlowieka.
O ile jednak Stary Testament wykazuje pewne pokrewienstwo
z 6wczesnymi filozofiami pelnymi watpliwosci i niepewnosci, to w
Nowym Testamencie wszystko sie wyjasnia w Swietle cierpien
Chrystusa, przybierajgcych warto$¢ zbawczg.

Zajmiemy sie tg problematyka, ukazujgc jej rozwodj historycz-
ny od najstarszych tradycji izraelskich az po objawienie Jezusa
Chrystusa.

I. PERSPEKTYWY STAROTESTAMENTALNE

Jezyk hebrajski nie ma odpowiedniego terminu na wyrazenie
poczucia zla lub bdlu; dlatego ukazuje raczej postawy lub gesty
czlowieka cierpigcego, jego rany, choroby czy braki cielesne. Do-
chodzg do tego doswiadczenia psychiczne, szczegolnie nekajgce,
jak utrata dzieci, niewdziecznos¢ czy niebezpieczenstwo S$mierci.
Reakcje na cierpienie sg tak zlozone, jak samo zycie: pokusa (Wj
5, 22; Lb 11, 11; Ps 19, 6-12; Jr 12, 1; Hi 7, 12), lamentacje, uty-
skiwania, a nawet zwatpienie (Rdz 37, 35; 2 Sm 16, 5-14; Jr 15, 10;
Lm 3, 1-20; Hi 3; Tb 3, 6) i nowa nadzieja lub ufnos¢ (Ps 19, 6-12).
Nigdy sie nie spotyka wyjasnienia ideologicznego czy mitycznego,
wzglednie ucieczki duchowej. Gdy nawet czlowiek stara sig
o wspolnote z Bogiem poprzez odczuwanie bélu, nie daje wecale
teoretycznej odpowiedzi na ten problem.

Wedtug Starego Testamentu istotng przyczyng bélu jest zakié-
cenie przez grzech relacji czlowieka do Boga. Na skutek pierwot-
nego upadku zjawily sie na $wiecie béle rodzenia, liczne dolegli-
wosci 1 fatygi, trudno$ci zwigzane z troska o pozywienie oraz

1 Por. M. Scheler, Le sens de la souffrance, Paris (b.r.w.), 34—62.
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smier¢ wlasna (Rdz 3, 16-19; Mdr 2, 24). Bég — Pan dziejow, do-
bra i zla (1z 45, 6-7) — dopuszcza grzech jako dobrowolny wybor
Smierci (Ez 18 30-32) oraz samo c1erp1en1e jako kare (Ps 38,
4-5)2. Ten zw1azek grzechu z cierpieniem wystepuje zarowno w
teologu deuteronomistycznej, analizujgcej nastepstwa naruszenia
Przymierza, jak tez w krytyce profetycznej, zgodnie z ktorg sad
Jahwe spada na lud niewierny.

Izrael do$wiadczal zycia przepelnionego cierpieniem i wielkimi
niebezpieczenstwami o wymiarze zbiorowym i indywidualnym.
Ale dzieki swej wierze w powszechng przyczynowos$¢ Izrael nie
byl w stanie rozumie¢ tych faktow bez ich odniesienia do sposobu,
w jaki Jahwe kieruje wszystkim. Dlatego to zlo prowadzi wprost
do pokuty, do refleksji nad odniesieniem do Boga, albowiem zmia-
na tego odniesienia mogta by¢ powodem tego zla. Cierpienia sta-
wiajg czlowieka wobec wielu pytan 3.

Stanowisko pism natchnionych w kwestii poczatkéw cierpienia
jest trudne do wyjasnienia, gdyz tylko lekko zaznaczone. Ksiega
Rodzaju przeciwstawia sie wierzeniom innych ludéw, jakoby ludzie
byli ofiarami zlej, tajemniczej mocy lub kaprysu przeznaczenia;
podkresla ze swej strony istnienie jedynego, madrego i dobrego
Boga bedqcego poczatkiem rzeczywistos$ci kosmicznej. Cierpienie
i $mier¢ nie mogg by¢ Jego dzielem lecz sg nastepstwem upadku,
zerwania relacji czlowieka z Bogiem.

Dawna tradycja jahwistyczna wykazuje szczegélne zaintereso-
wanie wnetrzem cztowieka, a nawet psychologicznym rozpozna-
niem zla i niepomys$lnosci w $wiecie, nie tracgc przy tym nigdy
faktycznej ufnosci®. Nie ignoruje tez problemu cierpienia zajmu-
jacego szczegdlne miejsce w rozdziatach 2 i 3 Ksiegi Rodzaju —
miejsce nie majgce sobie podobnego u Prorokow lub w Psalmach.
Jahwista stawia nas wobec prawdy naszej ludzkiej egzystencji: tu,
teraz i zawsze. Punktem wyjscia jest fakt upadku, ktéry spowo-
dowal po czesci nowy chaos oraz zerwanie relacji z Bogiem. To
zaklécenie wyraza wyrok Jahwe, w ktorym wyliczone zostaja
konsekwencje odnos$nie do niewiasty i mezczyzny (Rdz 3, 16-19).
Wsréd nich wystepuja dwa rodzaje szczesliwosci zwigzanej z bo-
lem i poddaniem: rodzenie dzieci i milo$¢ do meza. Oznacza to

2 Por. J. H. Wright, Problems of evil, mystery of sin and suffering,
Communio 6 (1979).

3 G. von Rad, Théologie de U’Ancien Testament, t. I, Genéve 1951,
332—336; D. J. Simundson, Faith under Fire. Biblical Interpretations of
Suffering, Minneanapolis 1980.

4 Por. R. E. Murphy, Biblical Insights into Suffering: Pathos and
Compassion, w: Whither Creativity, Freedom, Suffering?: Humanity, Cos-
mos, God, Pittsburgh 1981, 53—75.
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faktycznie udzial w stworezej dziatalnosci Boga i dlatego powinno
by¢ traktowane jako powoéd do radosSci; a przeciez obracaja sie
one w ucigzliwosé i rozdwojenie. W karze wymierzonej mezczyznie
dochodzi trud pracy, majacej by¢ wykanczaniem dziela samego
Boga (Rdz 2, 15), a doswiadczanej,odtad jako skldcenie z ziemis.
Z wielkim zatroskaniem o Jahwe i Jego dzielo narrator opisuje
nieposluszenstwo czlowieka i wynikajace stad zaklocenie relacji
z Bogiem, powodujgce wszelkie rodzaje cierpien 5.

Zauwaza sie jednak, ze cierpienie wzmiankowane w Rdz 3, nie-
zaleznie od swego zwigzku z grzechem, otwiera zbawczy horyzont.
Zasygnalizowane tam mesjanskie macierzynstwo sugeruje nadzie-
je opartg na Bogu. To samo sie stwierdza w Rdz 4—11, gdzie sg
omawiane nastepstwa grzechu oraz zbawcza wola Boga. W tek-
stach tych cierpienie nie ma ostatecznego glosu, albowiem Jahwe,
ktéry jest Bogiem, daje zj(cie stworzeniu, postugujac sie grzechem
1 clerpieniem dla dobra cziowieka. W ten sposéb b6l moze stac
sie odkupicielski — nie sam w sobie, ale w mozliwosciach, jakie
zawlera. Jahwe nie pozostawia czlowieka, wydajac go na pastwe
nastepstw grzechu, ale traktuje go cierpliwie i milosiernie, obie-
cujagc mu szczescie.

W literaturze profetycznej pojawiaja sie nowe ujecia i proble-
my odnosnie do cierpienia. W starszych pismach wierzgcy przy-
pisujg cierpienie karzacemu dzialaniu Boga, ktére dotyka jednost-
ki, zbiorowosci, miasta, a nawet krolow jako przedstawicieli lu-
du . Kaplani i niektérzy uczeni uzasadniajg cierpienie. niewin-
nych grzechami ich przodkéw. Jest to nauka o zbiorowej solidar-
nosci calego ludu poprzez wieki. Nauka ta wycisza sie stopniowo
w religijnej swiadomosci Izraela, zwlaszcza od Ezechiela kladace-
go nacisk na indywidualny charakter zado$éuczynienia 7. Tak wiec
prorocy pojmujg cierpienie, juz nie tylko wychodzac od pojecia
kary, ale takze powolania prorockiego i misji (Oz 1, 2 n; Jr 12, 1-6;
15, 10-18). Wnikaja stopniowo w tajemnice cierpienia (Ps 73, 17),
odkrywajgc jego walor oczyszczajacy, podobny do ognia oczy-
szczajacego zelazo (Jr 9, 6; Ps 65, 10), oraz walor wychowaweczy,
podobny do napomnien ojcowskich (Pwt 8, 5; Prz 3, 11; 2 Kr 32,
26. 31) i staraja sie ukaza¢ w karze owoc Bozej laskawoéci (2 Mch

s Por. R. Kuhn, Lgid als besondere Glaubenssituation des Menschen
und Jahwes Zuspruch im Alten Testament, Wissenschaft und Weisheit 45
(1982) 97—130.

86 Por. A. F. Campbell, God’s Anger and Our Suffering. Australiasian
Catholic Record 59 (1982) 373—385.

7 J. Steinmanp, Job, témoin de la souffrance humaine, Paris 1969,
21-—32; E. F. Sutcliffe, Providence and Suffering in the Old and New Te-
stament, Edinburgh 1955,
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6, 12-17; 7, 31-38), ktora prowadzi do wewnetrznego poznania
1 calkowitego uznania Jahwe (Wj 6, 7).

Bog stosuje te prébe wobec swoich wybranych: Abrahama
(Rdz 22), Hioba (1, 11; 2, 5) i Tobiasza (12, 13), aby ich wprowadzi¢
w relacje wiernosci i postuszenstwa. Cierpienia sie¢ nie wychwa-
la dla niego samego lecz jedynie jako przygotowanie na nowe ob-
jawienie sie Boga 8 lub ze wzgledu na jego funkcje eksplacy]nq
Czwarta piesn Stugi Jahwe odwoluje sie pieciokrotnie do $mierci
odkupienczej (Iz 53, 1-12). Cierpienie oznacza tu oddanie si¢ woli
Boga; przez nie zostajg tez odkupione grzechy wielu (Iz 53, 11).
Stuga poznaje c1erp1en1e we wszystkich jego prze]awach i to tak
dalece, ze nie wzbudza juz wspoéiczucia, lecz przerazenie i wzgar-
de (Iz 52, 14 n; 53, 3). BO6l nie zjawia sie w jakims$ przypadkowym
momencie tragicznym lecz stanowi jego codzienng egzystencje
lub jego znak wyroézniajacy: ,,maz bolesci” (Iz 53, 3). Niewinny
Stuga wstawia sie za grzesznikami (Iz 53, 12), ofiarowujgc Bogu
nie tylko blaganie serca lecz takze ,,swe Zycie na ofiare za grze-
chy” (Iz 53, 10) oraz zgadzajac sie na zaliczenie w poczet grzesz-
nikéw (53, 12), aby wziaé¢ na siebie ich grzechy i uzyska¢ dla wszy-
stkich pokoj i zdrowie (53, 5). Wraz z tym pojeciem odkupienia
zastepczego zagadnienie cierpienia osigga swoj szczyt w Starym
Testamencie.

Niemniej w piesniach Stugi Jahwe zaledwie sie zaznacza do-
browolne przyjecie cierpienia, nie méwigc juz o braku jakiejkol-
wiek refleksji o jego wewnetrznym znaczeniu. Dopiero w Ksie-
dze Hioba pojawia sie proba odpowiedzi na to ,,dlaczego” i ,,po co”
cierpienie — w Swietle nowego pojecia Boga. A odpowiedz nie
jest filozoficzna, lecz poetycka. Opuszczenie przez Boga, doswiad-
czane przez Hioba i stanowigce punkt wyjscia dla wszystkich
starotestamentalnych lamentacji (Ps 22, 44; 119), przeksztalca si¢
tu w kwestie samego cierpienia. Poslugujac sie typowynii forma-
mi lamentacji, Hiob nie reprezentuje tylko wlasnej, indywidualnej
sytuacji lecz staje si¢ wcieleniem doswiadczenia wszystkich ,,spra-
wiedliwych” Ludu, ktérzy cierpig i zapewniajg zbawienie °.

Zasadniczym tematem dziela jest relacja miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, przy czym pojawia sie na poczatku obraz Boga, ktory
sie odrzuca, by dojs¢ do pojecia Boga sprawiedliwego, troszczace-

8 Por. J. Coste, Notion grecque et notion biblique de la souffrance
éducatrice. A propos d’Hébreux 5, 8, Recherches de Science Rel. 43 (1955)
481—523; J. A. Sanders, Suffering as Divine Discipline in the Old Testa-
ment and Post-Biblical Judaism, Rochester 1955.

9 Por. P. D. Miller, Trouble and Woe: Interpreting the Biblical La-
ments, Int 37 (1983) 32—45.
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go sie o stworzenie 1. Sama wiec relacja opiera sie na ,,sprawie-
dliwosci” zaréwno Hioba, ktory uwaza sig¢ za sprawiedliwego i nie-
winnego (Hi 27, 5. 31), jak tez Jahwe, ktéry ma troszezyé sie mi-
losiernie o swe stworzenia.

Prolog Ksiegi wyjasnia cierpienia Hioba poprzez interwencje
szatana. Jednak przyjaciele Hioba, jego zona oraz on sam nie
wiedzg o tej interwencji. W rozwoju dramatu nikt nie domys$la
sie innej przyczyny cierpienia poza samym Bogiem. Aktorzy sta-
ja wobec niezrozumialej proby, wobec sytuacji pozbawionej sensu,
ktéra wywoluje pytanie o religijng wiare w sprawiedliwo$¢ Boga.
Rozwo0j dramatu jest jednak calkowicie wewnetrzny; chodzi o dra-
mat wiary i relacji do Boga. Osoby s3 jedynie funkcjami teolo-
gicznymi, majacymi wyrazi¢ w dialogu przeciwne sobie tezy.

Skoro Hiob nie wyrzek! sie swej relacji z Bogiem, to réwniez
Bog nie moze jej zerwa¢. Sprawiedliwos¢ w Starym Testamencie
oznacza wlasnie to odniesienie dwoch oséb. Sprawiedliwos¢ i nie-
winnos$¢, jakie Hiob sobie przypisuje, nie oznaczajg bezgrzesznosci
(Hi 14, 4; 9, 2) lecz jedynie wymog tego odniesienia do Boga, ja-
kie zaistnialo juz w samym akcie stworzenia. ,,Dlaczego” i ,,po
co” cierpienie Hioba stanowi problem egzystencjalny, ktérego nie
powinno si¢ analizowaé¢ przyczynowo, ale w $wietle tego: ,,dla-
czego stworzenie”. Odpowiedz na pytanie o cierpienie wystepuje
w przejsSciu od nieobecnos$ci Boga do doswiadczenia Jego odpowie-
dzi na potrzeby i wymagania czlowieka.

Pytania kierowane do Boga o sens cierpienia nie s3 w tym
przypadku oznakg kryzysu wiary; przeciwnie, stuzg podkresleniu
relacji Izraela z Bogiem 1t. W chwili préby wierny czuje sie osa-
motniony, stajgc zas przed Jahwe, widzi siebie jako nicosé. To mu
podsuwa mysl o mozliwej relacji zaczynajacej sie od wigkszej dy-
spozycyjnosci i prowadzacej do otwarcia sie na Pana i poznnnia
Go, by zy¢ wraz z Nim w calkowitej komunii nie majacej konca.
B4l pocigga za sobg zawsze pokuse buntu przeciw Bogu. Przela-
muje jednak takze opér, sklaniajgc do wewnetrznego nawrdcenia
1 wyznania winy. Zwiekszajacy sie b6l wywotluje niepokéj o cig-
gle zjednoczenie z Bogiem. Stad tez uczucia modlgcych sie prze--
chodzj niekiedy bezposrednio od rozgoryczenia i braku ufnoéci do
zaufania i radosci.

Stary Testament podaje wyjasnienie b6lu, przekraczajgce dale-
ko najlepsze nawet wysilki innych ludéw czy religii starozytnych:
b6l ma na celu umocnienie czlowieka w opowiadaniu sie za Bo-

10 Por. G. von Rad, dz. cyt., 353—361.
11 Por. K. McDonald, Job and Jeremiah; Their Approach to God, The
Bible Today 18 (1980) 331—335.
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giem lub przeciwko Niemu, wystawiajgc na probe wiernosc¢ i po-
boznosé ludzky (Rdz 22; Ps 30; Hi 1, 11; 2, 5). Czlowiek traci swa
pewnos¢, przypomina wtiasne oddalenie sie od Boga 1 rozpoczyna
proces naprawy (Wj 15, 26; Pwt 32, 39; 1z 19, 22; 30, 26, Jr 30, 17;
33, 6; Oz 6, 1; 14, 5). BOl jest srodkiem poprawy i1 pokuty — nie
w rekach gluchego tyrana, ale czulego Ojca (Jr 10, 24; 30, 11; 31,
18; 46, 28; Lm 3, 33; Ps 30, 31; Mdr 3, 5). Antropomorficzny spo-
s6b moéwienia w Starym Testamencie zna takze bol samego Boga:
jest to jednak zawsze bdl spowodowany miloscig, ktora nie spotka-
fa si¢ z odpowiedzig (Rdz 6, 6; 1 Sm 15, 11. 33; iz 1, 2 — 5, 21),
nigdy zas bol stabosci 12.

Stary Testament wyraza zresztg jasno idee, ze dla grzeszne]
ludzkosci cierpienie jest uprzednim warunkiem osiggniecia zba-
wienia. Pomiedzy cierpieniem i zbawieniem zachodzi taka sama
relacja, jak miedzy bolami porodu a radoscig macierzynska (Iz 66,
9n; Jr 30, 6 n; Mi 4, 10). Motywem pociechy, bardziej skutecz-
nym w przezwyciezaniu bolu, jest nie tylko fakt poglebiania jed-
nosci z Bogiem, ale takze idea przyczyniania sie do zbawienia
ludu.

II. CIERPIENIE CHRZESCIJANSKIE

Refleksje judaizmu miedzytestamentalnego determinuje poje-
cie retrybucji: bol jest srodkiem ekspiacji za grzechy. Jednak w
pozniejszej literaturze judaistycznej nie spotyka sie wzmianki
o zastepczym cierpieniu ekspiacyjnym Mesjasza.

Nowy Testament ukazuje Jezusa jako ,,Meza balesci”, ktory —
ucieleSniajgc tajemniczg postaé cierpigcego Stugi — ma wyzwoli¢
czlowieka ze wszystkich cierpien (Lk 4, 18 n; por. Iz 58, 6; 61, 1 n).
W opisie sgdu ostatecznego (Mt 25, 31-46) wzmiankuje sie ponow-
nie o walce z cierpieniem. Uzdrowienia i wskrzeszenia, -dokony-
wane przez Jezusa, stanowig znak Jego misji mesjanskiej (Mt 11,
4; por. Lk 4, 18 n), ale s3 takze zapowiedzig ostatecznego zwycie-
stwa nad kazdym rodzajem zla.

Ewangelie podaja jako przyczyne cierpienia moc szatana (Ek
13, 10-17) 1 nie przeciwstawiajg sie idei, Ze moze by¢ ono takze ka-
rg wymierzong przez Boga na skutek grzechu (Ek 13, 1-6). Jed-
nak epizod z uzdrowieniem $lepego od urodzenia (J 9, 2) wigze sig

12 T, E. Fretheim, The Suffering of God: An Old Testament Perspective,
Philadelphia 1984; E. Jacob, Le Dieu souffrant, un théme théologique vété-
rotestamentaire, ZAW 95 (1983) 1—8; O. Rodenberg, Vom Schmerz Gottes.
le"zizj’iggmg zur biblischen Anthropomorphie Gottes, Theol. Beitr. 18 (1987)
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z odrzuceniem pytania o przyczyne Slepoty na rzecz pytania o jej
cel: objawienie si¢ chwaly Bozej. W ten spos6b perspektywa
ewangeliczna odréznia sie od dominujgcej wowczas doktryny fa-
ryzejskiej, zgodnie z ktérag wszelkie cierpienie jest karg lub za-
doscuczynieniem.

Chcqc zrozumie¢ stanowisko Jezusa 1 Nowego Testamentu od-
nosnie do bélu, trzeba wyjs¢ od Jego meki, podobnej do naszej
i wyjasnianej przez Niego samego. Jezus nie tylko zapowiada swa
$mier¢ na krzyzu, podobnie jak obwieszczal, iz taka jest wola Bo-
za (Mk 8, 31; 9, 31; 10, 33; 14, 21; £k 13, 32 n) Jest On Stugg Jah-
we, oddaja,cym Bogu wlasne iycie za wielu (Mk 10, 45; £k 22, 17).
Jego wejscie w chwale nastepuje dopiero po przebyciu Meki (Ek
24, 26) zespalajgcej w sobie wszelkie mozliwe cierpienia ludzkie,
poczgwszy od zdrady az po opuszczenie ze strony Boga (Mt 27,
46). Lukaszowy opis Meki ukazuje ja jako meczenstwo, w ktérym
Jezus pelni role niewinnego Cierpigcego, bedacego Wzorcem dla
swych uczniow 13.

Uczniowie majg bowiem kroczy¢ $ladami Mistrza (J 15, 20;
Mt 10, 24) podczas przesSladowan i uciskow (Mt 24, 8; Dz 14, 22).
Uczniem jest ten, kto idzie za Jezusem w Jego mece, bierze na
siebie Jego krzyz (Mk 8, 34 nn; Mt 10, 38 = Lk 14, 27), wyzbywa
sie wiezi rodzinnych (Mt 8, 19-22 = Ek 9, 57-67), wyrzeka rado-
sci i zadowolenia, chwaly i wladzy (Mk 13, 1-13), a nawet siebie
samego az po wydanie wtasnego zycia (Mk 8, 34; Mt 10, 39 = Lk
17, 33; J 12, 24 n). Uczen to ten, kto z milosci do Jezusa traci swe
zycie, aby je zachowac¢ (Mk 8, 35)

Bezposredm motyw tego w1elorak1ego cierpienia wystepuJe w
samym S$wiecie oceniajgcym Ewangelie jako zgorszenie i glupote,
i dlatego przesladujagcym Jezusa oraz Jego ucznidw. Ostateczng
jednak i najglebszg jego przyczyna jest wola Boga i Jego plan
zbawienia. Dlatego tez Krzyz przeksztalca sie dla uczniéow w
znak wyboru i motyw rado$ci. Cierpienie zas przygotowuje na
przyjecie Krolestwa; i dlatego to Jezus oglasza blogostawionymi
(szczgsliwymi) tych, ktorzy ze wzgledu na Niego cierpig niespra-
wiedliwosé, oszczerstwa, szykany i przesladowania (Mt 5, 11n =
Lk 6, 22 n).

Slowa Jezusa o koniecznosci cierpienia wystepujag we wszyst-
kich pismach Nowego Testamentu. Niekiedy dochodzi tu do glosu
zydowskie pojecie dyscypliny, wychowania (Hbr 12, 4-11; Ap 3,
19), wzglednie proby wiary (Rz 5, 3n; 1 P 1, 7). Nie jest to jed-
nak rozumienie specyficznie chrzescijanskie, jakie spotykamy

13 Por. B. E. Beck, Imitatio Christi and Lucan Passion Narrative, w:
Suffering and Martyrdom in the New Testament, Cambridge 1981, 28—A47.
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zwlaszcza u §w. Pawla. Chrzescijanie cierpig dla imienia Jezusa
(Dz 5, 11), idac za Jego wzorem (Hbr 12, 1n; 1 P 2, 20 n).

Chrzescijanin nie cierpi tylko dla Chrystusa (2 Kor 4, 11) lub
jak Chrystus, nasladujgc Jego przyklad, ale cierpi wraz z Nim
(Rz 1, 17). Zycie w Chrystusie oznacza doswiadczenie mocy Jego
zmartwychwstania, lgcznie z doswiadczeniem Jego cierpien. Jesli
chcemy upodobni¢ sie do Niego w zmartwychwstaniu sposrdod
umartych, powinnismy by¢ podobni do Niego w smierci (Flp 3,
10). Chrzescijanin dostepuje usprawiedliwienia, poprzez udzial w
Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, 1gcznie z Jego cierpienia-
mi, w stalym procesie upodabniania sie do Niego, ktory trwa przez
cale zycie (2 Kor 1, 4-7; 4, 7-12; 5, 14-21; 13, 3-4; Flp 3, 10-11; Rz
8, 17). Ci, ktérzy sg ,,w Chrystusie”, powinni upodobni¢ sie do
Niego w wyniszczeniu, aby mie¢ udziat w, Jego chwale. Mocg za$
wiary chrzescijanie stajg sie uczestnikami S$mierci Jezusa i —
zgodnie z bardzie] prawdopodobng interpretacjg 2 Kor 4, 13 —
uczestnikami tej Jego wiary, w ktérej dokonuje sie powstanie
z martwych 14

Samo poslugiwanie apostolskie sw. Pawe! pojmuje jako udzial
w upokorzeniach i cierpieniach Chrystusa (2 Kor 6, 4-10). :Calg
wspolnote chrzescijanska zacheca sie do tego, by cierpiala razem
z Chrystusem, idac za wzorem Apostola, i by w ten sposéb miala
udzial w Jego chwale (Rz 8, 17). Cierpienia Pawla sg cierpienia-
mi Jezusa (2 Kor 1, 3; Flp 3, 10; Kol 1, 24). I dlatego twierdzi:
»przeciez ja na ciele swoim nosze blizny, znamie przynaleznosci
do Jezusa” (Ga 6, 17). Na innym za$ miejscu pisze: ,,Nosimy nie-
ustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa obja-
wialto sie w naszym ciele. Ciggle bowiem jestesmy wydawani na
$mier¢ z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa stalo sie widoczne w
naszym Smiertelnym ciele. Tak wiec dziala w nas smier¢, podczas
gdy w was — zycie” (2 Kor 4, 10-12). Apostol nie cierpi dla siebie
samego; jego cierpienia staja sie dobrodziejstwem dla Kosciola. W
ten sposob bdl nie stanowi dla niego problemu teodycei, ani nie
jest jakas$ gorzka koniecznoscia, lecz laska (Flp 1, 21; 1 P 2, 20).
I dlatego moze moéwic: ,,raduje sie w cierpieniach za was” (Kol 1,
24). Cierpienie dzielone z Chrystusem nie tylko gotuje ,,bezmiar
chwaly przyszlego wieku dla nas” (2 Kor 4, 17; por. Dz 14, 21) po
$Smierci, ale juz obecnie staje sie przyczyng radosci (2 Kor 4, 7,
Dz 5,41; 1 P 4, 13 n).

Zagadnienie nasladowania Chrystusa wigze sie¢ w Pierwszym
Liscie do Tesaloniczan, rowniez jak sie wydaje, z problemem cier-

14 Por. M. D. Hooker, Interchange and Suffering, w: Suffering and
Martyrdom in the New Testament, Cambridge 1981, 70—83.
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pienia. Chrze$cijanie, ktérzy znosza wszelkie rodzaje przeslado-
wania ze wzgledu na Chrystusa i Jego Ewangelig¢, nazywani sg
,,nhasladowcami” Jezusa, Apostola i Koscioléw (1 Tes 1, 6; 2, 14 n).
Nasladowanie Chrystusa oznacza koniecznos¢ udzialu chrzescijan
w Jego cierpieniach, co z kolei moze owocowa¢ dobrodziejstwami
po$rdd innych czlonkéw wspoélnoty chrzescijanskiej. Taka jest tez
chyba mysl Kol 1, 24: ,,Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was
i ze swej strony dopelniam braki udrek Chrystusa w moim ciele
dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciél”. Wypowiadajac te sto-
wa, Apostol nie zamierza stwierdzi¢, iz brakuje czegos gierpieniom
Jezusa, ale ze w nim samym czego$ jeszcze nie ma, a mianowicie
doskonalego nasladowania udrek Chrystusa w calym swym zyciu
i w swej postawie 1. Smier¢ Chrystusa przybiera charakter nie
substytucyjny lecz reprezentacyjny. To, ze Chrystus umarl za
wszystkich, nie oznacza tylko faktu, ze wszyscy umra, ale tez to,
iz powinni wciaz realizowa¢ sens tej Smierci poprzez wiasne cier-
pienia.

Centralny charakter tego wlasnie pojecia w teologii Pawlowej
ukazuje sie przede wszystkim dzieki slowom zlozonym, poprze-
dzonym przyrostkiem ,,syn” (,,2”). Czlowiek, ktory jest ,,w Chry-
stusie”, uczestniczy wraz z Nim w Jego ukrzyzowaniu (Rz 6, 6;
Kol 2, 12) i zmartwychwstaniu (Rz 6, 8; Kol 2, 12; 3, 1; Ef 2, 6).
Niektorych takich stéw uzywa sie w ustepach odnoszacych sie do
obrzedu chrztu. Dla Apostola, chrzest oznacza ustawiczng Smieré
dla grzechu oraz zmartwychwstanie do nowego zycia. Krzyz
Chrystusa, jedyny 1 niepowtarzalny, jest reprezentatywny i zdol-
ny do tego, by si¢ odzwierciedlal w zyciu chrzescijan. Z racji swe-
go wszczepienia ,,w Chrystusa’” chrzescijanin winien sie starac
odtwarza¢ catkowicie w swym zyciu milo$¢ Boga w Chrystusie,
ktéra sie przejawia w Jego cierpieniu ofiarniczym.

Ostateczne przezwyciezenie bélu nastepuje — dla sw. Pawla
i calego Nowego Testamentu (Dz 14, 22; 1 P 4, 13; Hbr 2, 10; 2 Tm
2, 11 n) — w eschatologii. Podobnie jak Chrystus, ,,chociaz byt Sy-
nem nauczy! sie postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,
8), rowniez my mamy ,,wytrwale biec w wyznaczonych nam za-
wodach. Patrzymy na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i jg
wydoskonala. On to zamiast radosci, ktérg Mu obiecywano, prze-
cierpial krzyz” (Hbr 12, 1-2).

W Apokalipsie cierpienie chrzescijan jest owocem $wiadec-

15 Por. M. F. Flemington, On the interpretation of Colossians 1, 24, w:
Suffering and Martyrdom..., 84—90; M. D. Hooker, dz. ¢yt., 81 n.
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twa 16, Jan pisze do nich jako ,brat i wspotuczestnik w ucisku
1 krélestwie i wytrwatosci w Jezusie” (Ap 1, 9). Odkupieni zwy-
ciezg oskarzyciela ,,dzieki krwi Baranka i dz1ek1 stowu sw01ego
Swiadectwa”, albowiem ,,nie umilowali dusz swych — az do $mier-
ci” (Ap 12, 11) Nie chodzi tu o $wiadectwo o Jezusie, ale o swia-
dectwo Jezusa (por. 1, 2. 9; 12, 17, 19, 20; 20, 4), ktére jako Stowo
Boga zostala Mu powierzone, czyli o Jego stowne $wiadectwo o Oj-
cu i o Jego postuszenstwo poleceniu Ojca. Realizujgc wiernie to
swiadectwo, prowadzi On chrzescijan do cierpienia i smierci.

W Nowym Testamencie oraz w pismach z dwéch pierwszych
wiekow przekonanie, ze meczennik jest idealem prawdziwego ucz-
nia, opieralo sie na $mierci Jezusa 17. W odréznieniu od meezenni-
ka zydowskiego chrzeScijanin nie opiera si¢ biernie tym, ktorzy
chca go zmusi¢ do wyrzeczenia si¢ swej wiary, lecz czynnie daje
swiadectwo Ewangelii. Meczenstwo byto wige uwazane za naj-
wyzszg forme ewangelizacji. Cierpienie i $mier¢ ucznia wyjas-
niano jako nasladowanie Chrystusa: jako konkretng i doslowng
realizacje tej Smierci i tego pogrzebania wraz z Chrystusem, ktore
uobeania sie obrazowo w kazdym chrzcie tak, iz mozna by po-
wiedzie¢, ze to sam Pan cierpi w osobie swego lojalnego ucznia
(por. Dz 9, 5; J 15, 20; 2 Tm 2, 11; 1 P 4, 13).

Z tej krotkiej refleksji wynika, iz problem cierpienia nalezy
ujmowac¢ w Biblii w swietle relacji czlowieka z Bogiem. Starsze
tradycje wyjasniajg cierpienie jako nastepstwo grzechu, ujmujac
je badz to w sensie niejako automatycznym, badz tez jako kare
wymierzong przez sprawiedliwego Boga. Teologia zadoséuczy-
nienia, zgodnie z ktérg Jahwe ma wladze rekompensowania kaz-
dego wedlug jego czynow (Ps 62, 13), byla interpretowana tak sci-
Sle, ze cierpienie stawalo sie znakiem i wyrazem czynéw nieswia-
domych (por. Hi 4, 7-8; 17-18; 22, 12 n).

W tradycji proroczej i madrosciowej kladzie sie nacisk na
funkcje wychowawezg i na wezwanie do nawrécenia (Prz 3, 12;
Hi 33, 14-33; 36, 15-21; Mdr 11, 2 - 19, 22). W czasach po Nie-
woli, a nastepnie w literaturze apokaliptycznej wyjasnia sie cier-
pienie jako znak wybranstwa Bozego.

Pod wplywem czwartej piesni Stugi Jahwe (Iz 52, 13 - 53, 12)
Nowy Testament widzi w Jezusie i Jego uczniach zaproszenie i za-
chete do znoszenia bélu dla dobra innych i do prowadzenia zycia

16 Por. J. P. M. Sweet, Maintaining the Testimony of Jesus: the suf-
fering of Christians in the Revelation of John, w: Suffering and Martyr-
'dom...,, 101—117.

17 Por G."W. H. Lampe, Martyrdom and inspiration, w: Suffering and
Martyrdom..,, 118—135.
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jako swiadectwa Bozej sprawy. Jezus ogolocil sie ze swej kondy-
cji boskiej ,,przyjawszy postac stugi, stawszy sie podobnym do lu-
dzi” (Flp 2, 7). Dzielil razem z nami rozczarowania i gorycze zy-
cia oraz zgodzil sie by¢ zertwa ofiarng, ofiarg niezrozumienia
1 zloscl, znoszac wszystko jako prdbe swej wiernosci Bogu i swej
milosSci do ludzi. W swym czlowieczenstwie On, jako Bog, cier-
pial razem z nami 18, a przez ofiare krzyzowa przywroécil nam swoj
pokoj i swa milos¢ wlal w nasze serca.

Jak zauwaza mysliciel nam wspélczesny, pojecie ofiary zawiera
w sobie i odzwierciedla na swoéj sposOb cierpienie 1. Wszelkie
clierpienie i kazdy bodl jest — w jego bardziej formalnym i meta-
fizycznym ujeciu — doswiadczeniem ofiary przez czesé¢ dla dobra
calosci, przez tego, kto ma mniejsze znaczenie, na korzysé¢ tego,
kto ma wiekszg wartosc. Nie tg jednak droga, a wiec nie przez
umieszczenie rzeczywistosci bolu i cierpienia w perspektywie
ofiary, dochodzimy do poglebionej teodycei cierpienia.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

!

18 Por. L. J. Richard, Kenotic Christology. In the Humanity of Jesus
the Christ, the Compassion of Our Lord, Washington 1982,
19 M. Scheler, dz. cyt., 12.
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