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Trewir

SENS CIERPIENIA W STARYM TESTAMENCIE

,,Cierpienie jest konstytutywnym znakiem winy” !. Tym okre-
sleniem ontologicznej. réznicy miedzy wing czlowieka a cierpie-
niem we wszechswiecie Karl Rahner poruszy! problem, ktory nie
tylko w Starym Testamencie, lecz takze w Nowym znalaz! silny
oddzwiek 2. W Starym Testamencie, gdzie wszystkie wazne wy-
powiedzi Nowego Testamentu odnosnie do tej problematyki zosta-
ly ]uz przygotowane mozna rozroznic trzy aspekty przy omawia-
niu cierpienia. Po pierwsze, cierpienie nie zawsze i niejasno jest
aktywnym, z wnetrza wynikajgcym i spowodowanym znakiem
osobistej winy, lecz takze jest wyrazem dziedzicznej winy, stosun-
kiem pragrzechu do cierpienia; nastepnie, chodzi o walke wierzg-
cego czlowieka z doswiadczeniem cierpienia; i wreszcie, o wyba-
wienie od cierpienia, polgczone ze zniesieniem winy we wszech-
Swiecie napelnionym przez Boze zbawienie.

I. PRAGRZECH 1 CIERPIENIE
1. Wina i cierpienie przy grzechu pierworodnym

Podstawowe, dla Starego Testamentu, wypowiedzi o stosunku
ludzkiej winy i cierpienia znajdujg sie w biblijnej prahistorii (Rdz
1—11), w ktoérej — zgodnie z wlasciwym dla niej jako dla historii
poczatkéw rodzaju literackim — dochodzi do glosu istota obja-
wienia sie Boga w stworzeniu i dziejach. Na pierwszym miejscu
mozna tutaj pozna¢ skazujgcy wyrok Boga, ktory po grzechu pier-
worodnym, przez stopniowy rozwoj wypadkoéw, zostaje wydany
na uczestnikéw w dwoéch oddzielnych klatwach (Rdz 3, 14-16.

1 K. Rahner, Schuld und Schuldvergebung als Grenzgebiet zwischen
Theologie und Psychotherapie, w: Schriften zur Theologie 1I, Einsiedeln—
—Ziirich—Ko6ln 1955, 279—297. 293.

2 Por. E. Zenger, Leiden. Biblische Perspektiven, w: Christlicher Glau-
be in moderner Gesellschaft (Hrsg. F. Bockle, F. X. Kaufmann, K. Rahner,
B. Welte), Freiburg—Basel—Wien 1980, 27—36; E. Drewermann, Strukturen
des Bésen I: Die Jahwistische Urgeschzchte in exegetischer Sicht, Pader-
born 1977; E. Kutsch, Vom Grund und Sinn des Leidens nach dem Alten
Testament, w: Der leidende Mensch (Hrsg. H. Schulze), Neukirchen 1974,
85—94; L. Ruppert, Der leidende Gerechte. Eine motivgeschichtliche Unter-
suchung zum Alten Testament und 2zwischentestamentlichen Judentum,
Wiirzburg 1972; J. Scharbert, Der Schmerz im Alten Testament, Bonn 1955.
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17-19).' Ten wyrok skazujgcy ujawnia, ze w stworzeniu nastgpit
stan nieszczescia, ktory — jako nastepstwo grzechu pierworodne-
g0 — napelnia zycie czlowieka bolesng sprzecznoscia.

Pierwszy rozdzial wyroku skazujacego otwiera przeklenstwo
na weza, ktory potege zla absolutnie i definitywnie skazuje na
obrzydliwe istnienie w nicosci (Rdz 3, 14). Potem modwi sie, ze
Bo6g zarzadza nieprzyjazn miedzy wezem a niewiasta, jak i miedzy
potomstwem obojga, nieprzyjazn, ktéra ma znaczenie dla calej hi-
storii rodzaju ludzkiego (Rdz 3, 15). Obraz, majacy za podstawe
rozporzadzenie Boze, jest wziety z rzeczywistoSci dnia powszed-
niego i zaklada naturalng nieprzyjazn miedzy wezem jako zwie-
rzeciem a czlowiekiem. Czlowiek prébuje nadepnaé noga na glo-
we weza pelzajacego po ziemi i czyhajacego na niego, aby w
ten sposob uratowa¢ sie przed nim i — wedlug mozliwosei — go
zabi¢; waz przygotowuje jednakze swoje, pelne zlosliwosci, $mier-
telne ukaszenie piety napastnika. Nie tylko powaga sporu lecz
takze zamiar zniszczenia dajg sie wyraznie zauwazy¢ w tym obra-
zie. Co do tresci, wypowiedz ta mniema, ze czlowiek, ktory za-
ufal sile zltego i wpuscit je przez grzech do historii, odtad za kare
musi doznawa¢ pelnego nienawiSci zagrozenia swojego istnienia
i niezrozumialego dla siebie, bezsensownego, zniszczenia swojego
zycia przez tego nieprzyjaciela. Zwlaszcza kobieta, ktora oczeki-
watla od weza wskazéwki i rady dla pomyslnego uksztaltowania
zycia, musi pozna¢, ku swojemu glebokiemu zaskoczeniu, ze odtad
— na skutek trudnosci zwigzanych z cigza i b6low przy rodzeniu
— jej jako matce bedzie utrudnione przekazywanie zycia i ze jej
tesknota za mezczyzng nie bedzie zaspokajana chcianym przez
Stworce dopelieniem, ale upokorzeniem i podporzadkowaniem
(Rdz 3, 16).

Drugi rozdziat wyroku skazujgcego otwiera przeklenstwo ziemi
ze wzgledu na grzesznego czlowieka (Rdz 3, 17). Tym przeklen-
stwem, ktore dotyka nie czlowieka jako takiego lecz tylko jego
przestrzeni zyciowej, Bog pozbawia stworzenie niezbednej do jego
dokonczenia sity wzrastania. Tak wiee, wedlug biblijnego przed-
stawienia grzechu pierworodnego, zamiast drzew w ogrodzie Eden,
ktére sg obrazem obfitosci istnien w zakonczonym juz wszech-
$wiecie, rosng ciernie i osty; a zamiast owocoéw, ktore rosng na
drzewach ogrodu Eden, czlowiek otrzymuje ziele pola na pozywie-
nie (Rdz 3, 18). Ostatecznie, przeklenstwo ziemi ma niszczycielski
skutek takze dla samego czlowieka; to on musi, jak sie mowi, W
pocie czola jes¢ swoj chleb, aby ostatecznie, mimo najcigzszego

sitku, znowu tam powrdcié, skad sie wzigl, mianowicie do pro-
chu (Rdz 3, 19). Kara zmierza zatem do catkowitej eksploataciji

4



SENS CIERPIENIA W STARYM TESTAMENCIE

ludzkiej egzystencji w tym Swiecie, a to znaczy: do sytuacji, kto-
ra dla czlowieka zawiera w pogotowiu cierpienie w obfitosci — az
do samej Smierci.

2. Wina i cierpienie Kaina i Abla

Jak w historii ludzkiej daje sie we znaki zagrozenie i zniszcze-
nie czlowieka jako nastepstwo postanowionej przez Boga, nieprzy-
jazni miedzy wezem a kobietg (Rdz 3, 15), pokazuje opowiadanie
o morderstwie Kaina, popelnionym na jego bracie Ablu (Rdz 4,
1-16). Opis przedstawia obcowanie ze sobg ludzi jako braci, a wiec
,,na oko”’ zasadniczo rownouprawnionych. Powodem, dla ktérego
przedstawiamy tutaj -rozwijajacy sie konflikt, jest jednakze do-
swiadczenie nier6wnosci tych braci, nieréwnosci, ktoéra okazuje sie
najpierw w odmiennosci ich zawodéw jako rolnika i pasterza, a po-
tem przede wszystkim w wyniku ich pracy. Tak wiec ofiara pier-
wocin Kaina zostaje przez Boga odrzucona, za$§ dar Abla Bdg
przyjmuje. Przyjecie lub odrzucenie ofiary pierwocin przez Bo-
ga jest w tym opowiadaniu znakiem wsparcia lub skrzywdzenia,
ktore czlowiek — niezaleznie od swojej sprawnosci, jakoby decy-
dujacej o jego losie — do$wiadcza w swoim zyciu. Decydujgcym
dla rozwoju konfliktu jest teraz to, ze Kain nie wytrzymuje wy-
maganej od niego ,,niesprawiedliwosci”’; zazdrosé, zawis¢ i $mier-
telna nienawis¢ czynig go podatnym na sile zlego i prowadza do
morderstwa swojego brata. Jezeli w rozmowie z wezem kilamstwo
naklonilo czlowieka do buntu przeciwko Bogu i ustanowionego
przez Niego porzgdku, to téraz staje sie ono w stosunku do bliznie-
go gwaltem, ktory jest dla grzesznika srodkiem samoutwierdzenia,
gwaltem, w ktorym unicestwienie zycia przez moc ztego odnaj-
duje swoéj stosowny wyraz.

Podwadjne cierpienie jest polaczone z tym gwaltem: po jednej
stronie stoi Abel jako wyraz tych wszystkich, ktérzy sg ofiarg nie-
nawistnego ucisku i krwawego przesladowania, i tracg swoje zycie
w brutalnych rozprawach i wojnach; po drugiej stronie stoi Kain,
ktorego przeklenstwo Boze wypedzilo ze wspdlnoty jego bliznich
i skazalo na istnienie w $miertelnej samotnosci.

3. Wina i cierpienie podczas Potopu

Jak dalej dziala przeklenstwo Boze, ktére z powodu grzesznej
woli czlowieka zostalo wydane na ziemie, w calym stworzeniu,
opisuje biblijne opowiadanie o Potopie (Rdz 6, 1 — 8, 22). Gdy
mianowicie wraz z przyrostem ludzkosci wzrasta takze jej zlos¢,
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Bog zaluje tego, ze stworzyl czlowieka, i to — jak podkresla opis
— sprawia b6l Jego sercu (Rdz 6, 1. 5). O ile jednak zal Bozy jest
w tym kontekscie wyrazem tego, ze zgnilizna pragrzechu ogarnia
catego czlowieka, ktory z tego wlasnie powodu minal sie ze swoim
celem jako stworzenie, to smutek Serca Boga pozwala rownoczes-
nie pozna¢ wewnetrzne, ostateczne i nierozerwalne powigzanie
Stwoércy ze swoim dzielem. Takze zamet potopu, ktoremu Boég
dozwala przyjs$¢ na calg ludzko$é — jako nastepstwo przeklenstwa
ziemi, nie moze wplyna¢ na to nastawienie. A zatem, jakkolwiek
dazenie czlowieka jest — jak stwierdza si¢ ostatecznie — zlte od
ratodosci, Bog nie chce juz wiecej niszczy¢ Swiata (Rdz 8, 21). Tym
samym opowiadanie o Potopie stwierdza wyraznie, ze dalsze ist-
nienie ludzkosci nie jest samozrozumiate i dane jako stworzona
rzeczywistosc jako taka, lecz jest znakiem laskawego wsparcia Bo-
ga dla calej ludzkos$ci i calego stworzenia jako takiego. Dlatego
tym bolesniej cigzy na tym stworzeniu napiecie miedzy wing
a cierpieniem.

Wazne mogg by¢ tutaj dwa spostrzezenia: W odréznieniu od
wyroku Bozego, gdzie jest mowa o pozbawieniu ziemi sity rozwo-
ju z uszczerbkiem dla czlowieka, opowiadanie o Potopie przedsta-
wia cierpienie stworzenia jako takiego, znajdujgcego sie pod klg-
twa, ktora na skutek grzechu niszczy czlowieka i wprowadza go
w bliskos¢ zguby. Jednoczesnie opowiadanie to zaznacza (przez
wydanie ludzkosci na lup gingcego stworzenia), ze strach i lek,
jak réwniez beznadziejnosé i zwatpienie — jako cierpienie, moga
ogarnia¢ cale ludy, a nie tylko pojedynczego czlowieka.

II. SKARGA NA CIERPIENIE W SWIECIE

1. Skarga Ludu Bozego

Wywody biblijnej prahistorii odnosnie do stosunku pragrzechu
i cierpienia wyraznie ukazaly, ze wina czlowieka pocigga za soba
z jednej strony wydanie grzesznika sile zla i jej niszczycielskiemu
dzialaniu, z drugiej zas strony — zagrozenie czlowieka przez
$mier¢ i koniec $wiata. Opisana powszechna bieda i nedza czlo-
wieka, z wyraznym ukazaniem jej jako do$wiadczenia cierpienia
(co nie trudno jest sobie wyobrazi¢) w przeciggu historiozbawcze-
go prowadzenia Izraela przez Jahwe, zwlaszcza na tle objawienia
sie Jahwe jako Wybawcy i Zbawiciela Izraela, znalazla wyrazisty
oddzwiek w modlitwie Ludu Bozego. Moéwi o tym wielka liczba
skarg pojedynczych ludzi i ludu, w ktérych — najczesciej wraz
z zakwestionowaniem wiary — oplakuje sie¢ przed Bogiem zagro-
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zenie czlowieka ze strony okrutnego nieprzyjaciela, jak réwniez
przez chorobe i Smierc¢ 3.

2. Skarga cierpigcego Sprawiedliwego

Do brzemiennej w skutki zmiany w skardze Ludu Bozego do-
szto woweczas, gdy po upadku Jerozolimy i u zmierzchu Kroélestwa
Dawidowego (586 przed Chr.) Izrael stara sie o nowg, odpowiada-
jaca jego samozrozumieniu, sytuacje ludu w babilonskim wygna-
niu. Przy tej skardze, wraz z wygnaniem jako karg Boza i droga,
ktérg na przyszios¢ miala zamiar wybra¢ wyratowana z katastro-
fy reszta Izraela, skierowal sie wzrok na doswiadczenie cierpienia
prorokow w ich posrednictwie u Boga: na ich odrzucenie, na sa-
motnos$¢ i rozpacz, jak rowniez na ich. okrutny los przy przeslado-
waniu przez nieprzyjaciél. Podstawe tej niezwyklej koncentracji
na cierpieniu prorokéw przy wykonywaniu ich misji mozna zoba-
czy¢ najpierw w odzyskanym przez Lud Bozy na wygnaniu zro-
zumieniu wiary, ze Izrael ma na tym S$wiecie do wypelnienia
funkcje posrednika miedzy Bogiem a ludami poganskimi (Rdz 12,
1-3; Wj 19, 5), a nastepnie w fakcie, ze w kryzysowej sytuacji Lu-
du Bozego ostali sie jako prawdziwi studzy Jahwe sposrod wszy-
stkich jego przywodcéw jedynie prorocy. Z tego wlasnie pecwodu
staje sie czyms$ zrozumialym, ze w czasie tego biegu wydarzen do-
Swiadczane przez prorokow cierpienie w ich posrednictwie u Bo-
ga zachowuje znaczenie jakby historiozbawczego egzystencjalu
dla Izraela.

W tym tez czasie powstaje skarga cierpigcego Sprawiedliwe-
go% Tym, co odroznia te forme skargi od skargi pojedynczego
czlowieka i skargi ludu, jest fakt, ze w niej specyficzne doswiad-
czenie cierpienia prorockiego Posrednika znalazlo paradygmatycz-
ne dowarto$Sciowanie wiary Ludu Bozego. Tak wigc przy skardze
cierpigcego Sprawiedliwego nie idzie juz, w pierwszej linii,
o przedstawienie indywidualnej lub kolektywnie do$wiadczonej
potrzeby, lecz o modlitewne ,,przerobienie” i pokonanie doswiad-
czenia cierpienia, ktére obcigza akty wiary czlowieka poboznego
w karnym sgdzie Boga. Zasadnicza dla powstania tej skargi cier-

3 C. Westermann (Lob und Klage in den Psalmen, Gottingen 19775)
-wlskazy\_nal na to, ze skarga w Starym Testamencie jest zawsze okre§lonym
zdarzeniem powodowa-nym przez trzy czynniki: na pierwszym miejscu przez
Boga, przeciwko ktéremu podnoszona skarga przeksztalca sie czesto w
oskarzenie, _nastepnie przez kilku lub jednego cierpigcego i ostatecznie
przez zagrozenie ze strony zewnetrznych nieprzyjaciét (s. 128 n).

4 Por. R. Brandscheidt, Gotteszorn und Menschenleid. Die Gerichtskla-
ge des leidenden Gerechten in Kligl 3, Trier 1983.
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pigcego Sprawiedliwego koncentracja na prorockim Posredniku
ma obiektywne zalozenie w fakcie, ze zaszly — od $rodkowego
okresu krolewskiego — glebokie zmiany strukturalne w dzialaniu
1 samozrozumieniu proroctwa. Na podstawie stwierdzenia, ze nie
tylko krélowie, lecz takze lud — zostal ze wzgledu na swoje od-
stepstwa — uznany przez Jahwe za przeciwnikow Boga, wystapili
w tym czasie, zwlaszcza od Amosa (okolo polowy VIII w. przed
Chr.), prorocy jako glosiciele przeciwnej, tzn. skierowanej obecnie
przeciwko Izraelowi ,,wojny Jahwe” 5, a tym samym wydarzenia,
w ktérym wyladowywal sie gniew Bozy nad wlasnym ludem. W
polgczeniu z tym wydarzeniem pojedynczy prorok doswiadczal, ze
na skutek swojej pozycji jako posrednika miedzy Bogiem a ludem
1 z racji swojej dobrowolnej solidarnosci wpada on w sytuacje na-
piecia z obydwoma, ktére doprowadza go az do kresu jego ludz-
kiej wytrzymalosci. Stad to, gdy z jednej strony posrednik do-
Swiadczy? razem z ludem kary Jahwe i przy tym doznawal chlosty
grzesznika, to z drugiej wiedzial, ze jest zobowigzany przez same-
go Boga do dawania swiadectwa wobec swojego ludu, do staltosci
w wierze, do rozwigzywania trudnos$ci, do odpowiedzialnosci za
wielu, ktorzy zostali mu powierzeni.

Skoro to nastawienie stworzylo w proroctwie obiektywne prze-
stanki do powstania skargi cierpigcego Sprawiedliwego, to wystar-
czy!l jeszcze tylko jeden impuls w historii, aby opisywanemu tutaj
doswiadczeniu cierpienia prorockiegc Posrednika nada¢ stosowny
wyraz. Ten impuls nastapil dzieki prorokowi Jeremiaszowi i jego
smutnemu losowi w czasie upadku Jerozolimy i zmierzchu krdle-
stwa Dawidowego.

3. Skarga cierpigcego Sprawiedliwego w Ksiedze Jeremiasza

Obok pouczajgcej biograficznie wiadomosci o postawie i dzia-
laniu proroka Jeremiasza, zasluguje tutaj na uwage przede wszy-
stkim jego osobisty stan tzw. wyznania, powigzany Scisle ze skar-
ga cierpigcego Sprawiedliwega (Jr 11, 18-23; 12, 1-6; 15, 10-21;
17, 12-18; 18, 18-23; 20, 7-18). W swych skargach Jeremiasz wnika,
z niespotykana u wczesniejszych prorokéw, autentyczna jasnoscia,
w sytuacje napigcia, ktéra istniala przez dlugi czas miedzy nim
a Bogiem i w ktorej on, jako wierzacy, doswiadczal rozdarcia. Na
zewnatrz przejawialo sie to w niepowodzeniach, w odrzuceniu
przez lud i czyhaniu na jego zycie; wewnetrznie dochodzilo do te-

5 Jahwekriege (Lb 21, 14; Sm 18, 17; 25, 28) nazywano przedsiewzie(:@a
przedpanstwowego Izraela, ktére, religijnie biorac, stuzyly wprowadzeniu
panowania Jahwe w stosunku do narodéw Kanaanu.
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go poczucie wlasnej niedoskonalosci i odmowy, jak rowniez poczu-
cie ludzkiej bezsilnosci i slabosci. Wedlug swiadectwa tej skargi,
Bog nie pozostawil proroka bez obietnicy swojej ratujacej pomo-
cy; nie chodzito zresztg tutaj o wytrzymanie préby wobec jakie-
gokolwiek cierpienia, lecz o udzielenie Boskiego ,,bycia-razem”
wlaénie w tym cierpieniu (Jr 15, 20). Zadanie proroka, jako swiad-
ka bliskosci Bozej, przetrwalo takze (wediug tego pogladu) w tym,
ze stalo sie ono znakiem Bozego ,,bycia-razem” w cierpieniu Po-
srednika, znakiem, ktory zostal zagwarantowany przez samego Bo-
ga w swojej statoSci i nieprzyzwyciezalnosci i z tego takze powo-
du nie zostal uniewazniony przez moc zlego (Jr 1, 17-19). Kiedy
wiec, w przypadku proroka Jeremiasza, pomimo obietnicy Boskie-
go ,,bycia-razem” nie umilkla skarga PoSrednika, lecz przeciwnie,
rozwinela sie z czasem w rozgoryczenie i zwatpienie, to przeciez
Jeremiasz znosil ten rodzaj bliskosci Bozej tylko z najwiekszym
trudem i wysilkiem; a zatem Bo6g obarczyl go faktycznie uczest-
nictwem w swoim wlasnym cierpieniu (Jr 12, 7-13). Prorok Je-
remiasz doSwiadczyl zreszta, jak wiadomo, upadku Jerozolimy
1 zmierzchu Krolestwa Dawidowego nie tylko ze wszystkimi polg-
czonymi z tym okropnosciami, lecz takze przezy! koniec ustano-
wionego przez Boga karnego sagdu nad grzesznikami (por. Am 8,
2; Ez 7, 2. 6). Tak wiec doszlo do tego, ze wyratowana z katastro-
fy reszta Izraela, spogladala na wygnaniu na proroka Jeremiasza
z egzystencjalnym wprost zainteresowaniem, poniewaz widziano w
nim niejako wzdr cierpigcego Sprawiedliwego, ktéry w ,,karze Ja-
hwe”, mimo wielu pokus, nigdy nie stracil swojej wiary w Boga
1 obiecanego przez Niego ratunku (Jr 15, 20; 45, 4). W konfronta-
cjl z wlasng sytuacjg na wygnaniu, prorocka skarga Posrednika,
jak ja przekazano w pierwotnym jej ujeciu, zostala uznana za
wzor modlitwy Ludu Bozego i przeksztalcona w skarge cierpigce-
go Sprawiedliwego. Réwnocze$nie te nowouksztaltowane modli-
twy Ludu Bozego przedstawiono w kontekscie, ktéry byl odzwier-
ciedleniem sytuacji Izraela na wygnaniu i ktéry w ten sposob
przyznawal pierwotnej skardze posredniej proroka nowg aktual-
nos¢ dla wszystkich wierzacych w Ludzie Bozym (Jr 11—20).

4. Skarga cierpiacego Sprawiedliwego w Ksiedze Lamentacji

W odréznieniu od wyznan proroka Jeremiasza — nie tylko w
ich pierwotnym ksztalcie lecz takze w ich przerobionej postaci —
skargi cierplqcego Sprawiedliwego w Ksiedze Lamentacji (Lm 3)
nie rozumie si¢ juz jako wypowiedzi okreslonej, historycznej oso-
by. Skarzacy sie w tej Ksiedze jest wierzacym Izraelitg, ktory
widzi, ze na wygnaniu pozbawiono go wszystkich istotnych punk-
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tow jego wiary i stad przezywa gleboki wstrzas swoich relacji
Zz Bogiem.

Redaktor Ksiegi Lamentacji wstawil z tych wzgledow relacje
o skardze wierzgcego (Lm 3) w kontekst (Lm 1—2. 4—5), ktory
wprawdzie odpowiada jeszcze formalnie kontekstowi skarg Jere-
miasza, jednak co do tresci wykazuje dos¢ znaczng roznice. O ile
mianowicie Ksiega Jeremiasza interpretowala los proroka na tle
jego ostrzegajacego oredzia skierowanego do Judy i Jerozolimy, to
Ksiega Lamentacji przedstawia sytuacje cierpigcego Sprawiedli-
wego, w polgczeniu z przeprowadzong juz karg Boza na Syjonie,
ktéry to w Starym Testamencie jest symbolem objawienia sie Jah-
we 1 uobecnia wybranie Izraela. W ten sposéb Ksiega Lamentacji
przeksztalcila jednak skarge cierpigcego Sprawiedliwego (Lm 3)
w rodzaj poboznej dyskusji z kazdym cierpieniem, ktére wylania
sie ze skrytosci Jahwe przy Jego historio-zbawczym Objawieniu ¢

5. Skarga cierpiagcego Sprawiedliwego w Ksiedze Hioba

Skarga cierpigcego Sprawiedliwego, ktéra wystepuje w wy-
znaniach Jeremiasza i w Ksiedze Lamentacji, ma za podstawe sy-
tuacje Izraela na wygnaniu. W tej sytuacji ,,Pobozny”, a wraz
z nim gotowy do nawrécenia Lud Bozy, walczyl o takg postawe
przed Bogiem, ktéra miala by¢ polgczeniem kary Wygnania z wia-
ra w historio-zbawcze objawienie Boze. Wraz z konncem Wygna-
nia nastgpila jednakze znaczaca zmiana we wspomnianej podsta-
wie skargi cierpigcego Sprawiedliwego. Wedlug informacj: dzia-
lajgcych wowcezas prorokow, Bog zlitowal sie nad swoim ludem
i udzielit mu przebaczenia grzechow (I1z 40—55). Jako zewnetrz-
ny znak tego zwrotu ku zbawieniu pojawia sie przeto wierzgcym
w Ludzie Bozym droga powrotna wygnancoéw na Syjon i odbudo-
wa Swiatyni (Iz 60—62). Podczas tych wydarzen skarga cierpig-
cego Sprawiedliwego stracila” jednak, jak sie zdaje, swoje znacze-
nie modlitewnego podniesienia i uporania sie z Bozg karg na Wy-
gnaniu.

W rzeczywistosci jednak pozostala dalej dotychczasows pod-
stawg dla skargi cierpigcego Sprawiedliwego, cho¢ w zmienione]
postaci. Ogladana od zewnatrz, tylko troche zmienita sig w wy-
obrazni Tzraela wobec pobytu na Wygnaniu, poniewaz takze sy-
tuacja powracajgcego na Syjon Ludu Bozego pozostala naznaczo-
na dalej utrata politycznej autonomii, a co za tym idzie — takze
uciskiem ze strony poganskich moznowladcéw, jak i spotecznymi

6 Por. R. Brandscheidt, Das Buch der Klagelieder, Diisseldorf 1988,

gdzie réwmiez wypatruje sie znaczemie tego przedstawienia dla wiary
chrze$cijafistwa.
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klopotami i nedzg. Nic wiec dziwnego, ze podczas powrotu do
Ojczyzny, szczegdlnie po ponownym poswieceniu Swiatyni (515 r.
przed Chr.), wraz ze wzrastajacym zniecierpliwieniem wylonilo sie
pytanie o widoczny rozwo6j sprawiedliwosci Bozej jako uwiencze-
nia Bozego zbawienia. W ten sposdb jednak stare pytanie o ,,nie-
przepracowang historie”” winy Izraela przesuneglo si¢ w horyzont
powszechnego, eschatologicznego oczekiwania, ktére teraz zmierza
do zupelnego zniesienia kary Bozej nad grzesznikiem, i to nie tyl-
ko wobec Ludu Bozego, lecz takze dla wszystkich ludzi na swiecie,
a przez to — do konca gniewu BozZego wobec calego stworzenia.

W tej sytuacji, ktéra z jednej strony byla naznaczona przez
,howy poczatek” w Jerozolimie i w Judzie po karze Wygnania,
a z drugiej przez odbudowang nadzieje na wypelnienie zbawienia,
skarga cierpigcego Sprawiedliwego doznala wznowienia i dalszego
rozwoju w wierze Ludu Bozego; wznowienia mianowicie, gdy za-
dawano sobie trud wlasciwego zrozumienia choroby i $mierci ja-
ko uwienczenia Bozego zbawienia (Ps 88; 102) 7 i dalszego rozwoju
jako modelu dla traktowania problemoéw wiary, ktéry polgczy!?
do$wiadczenie cierpienia czlowieka wprost z pytaniem o widoczny
rozwodj sprawiedliwosci Bozej (Hi 1—42).

W Ksiedze Hioba opowiadanie ramowe (Hi 1—2) rozwija naj-
pierw problem mdawigcy o tym, jak Hiob, z uwagi na swojg poboz-
nos¢, zostal bogato obdarowany przez Boga darami blogoslawien-
stwa, a potem doswiadczyl utraty — przez rézne ciosy losu — ca-
lego majatku, jak rowniez zdrowia i pomys$lnosci. Dwie akcje ro-
zegrane w niebie przedstawiajg w obrazowej formie wgladniecie
w historyczne planowanie Boga i udzielajag wyjasnienia na tle ro-
zwoju wypadkow. Albowiem Boég, ktéry uwazal Hioba za uczciwe-
go i nienagannego, pozwolil szatanowi podda¢ tego Sprawiedliwe-
go prébie wytrzymalo$ciowej. Z punktu widzenia Szatana chodzito
o udowodnienie, ze Hiob nie jest pobozny i bogobojny ,,bezintere-
sownie”; a zatem Bo6g obdarowal Hioba — jak uwaza Szatan —
obficie darami blogoslawienstwa i Hiob uwielbia za to Boga
z wdzieczno$cig. Z takim przeSwiadczeniem przystepuje Szatan
najpierw do Boga, ktérego opinie o Sprawiedliwym prébuje przed-
stawi¢ jako falszywa, a potem takze do samego Hioba, ktorego po-
boznos¢ kwestionuje: to szatanskie przedsieweiecie, ktore wyraza
sie kwestionowaniem stosunkow Boga i czlowieka, a takze opinii
Bozej, uczynilo niemozliwym sam stosunek Stwoércy do swojego
stworzenia w sensie wiary Jahwe. Fakt, ze Bog przyjmuje pro-

7 Por. E. Haag, Psalm 88, w: Freude an der Weisung des Herrn (FS
Heinrich Gross), Stuttgart 19872, 149—170; R. Brandscheidt, Psalm 102. Lite-
rarische Gestalt und theologische Aussage, w: Trierer Theologische Zeit-
schrift 96 (1987) 51—15.
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pozycje szatana, wskazuje jednakze, iz oczekuje On od doswiad-
czanego takiej poboznosci, ktéra rzeczywiscie jest ,,bezinteresow-
na”, tzn. taka, ktéra nie pozwala rozumowi czlowieka poddawa¢
prébie objawienia sprawiedliwosci Bozej.

Hiob rozpoczyna sporny dialog, ktéry prowadzi bezposrednio
potem z przyjaciélmi, rozprawiajgc z nimi o objawieniu sprawie-
dliwosci Bozej, przeklehastwem nad dniem swoich narodzin i nocg
swojego poczecia, tzn. nad poczatkiem swojej egzystencji, ponie-
waz po wszystkich $mierciono$nych ciosach losu, jakie go spotka-
ly, nie moze juz odkry¢ w swoim zyciu zadnego sensu. Wobec te-
go Bég — jak mniema Hiob — stwarza wprawdzie czlowieka
z perspektywg na zycie, jednak zaledwie czlowiek rozpoczal swo-
ja egzystencje, a juz Bog przydusza go cierpieniem, niezaleznie od
etycznej postawy stworzenia (Hi 3). Celowo deklamowane — ja-
ko prowokacja — samoprzeklenstwo Hioba zawiera problem, kto-
ry — poniewaz dotyczy nie tylko Boga, lecz takze wierzgcego czlo-
wieka — w opisie Ksiegi doznaje odpowiedniego naswietlenia. Re-
ferowane w spornym dialogu Hioba z przyjaciélmi poglady —
mimo odwolywania sie do tradycji ostatnich czaséow — jawig sie
jako niemozliwe do przyjecia dla wiary w Jahwe. Dopiero Boza
mowa na koncu przynosi wszystkim odpowiedz wskazujgcg droge.

Reakcja przyjaciol na poruszang przez Hioba, w samoprzeklen-
stwie, problematyke wyczerpuje si¢ — pomimo jej rozwleklego
przedstawienia — w prostszej zasadzie, ze kazde niesprawiedliwe
dzialanie czlowieka pocigga za sobg kare Bozg i ze dopiero doko-
nany, po doSwiadczeniu tej chlosty, zwrot ku Bogu przynosi czio-
wiekowi blogostawienstwo (Hi 4—b5. 8. 11). Wypowiadajgc te za-
sade, przyjaciele Hioba wyrazili w formie madrosciowej, tzn. na
plaszczyznie powszechnej obowigzywalno$ci, nauke o odplacie,
ktorej poczatek, w sposob dajacy sie wyraznie rozpoznaé, tkwi w
prorockim oredziu o konieczno$ci nawrécenia do Jahwe, a ktéra
osiagnela dla Izraela range historiozbawczej waznosci. Kiedy mia-
nowicie po upadku Jerozolimy i u zmierzchu kroélestwa Dawido-
wego, wyratowanej z katastrofy reszcie Izraela chodzilo gloéwnie
o to, aby ,,przepracowaé” histori& grzechu Ludu Bozego w prze-
szlosci i przygotowaé odnowienie Izraela w ,,Ziemi Obiecanej”,
to oredzie o konieczno$ci powrotu do Becga w dobitny sposob
wspoéldecydowalo o nowym poczatku wspdlnoty w Jerozolimie
i Judzie. Na tym tle rozjasnia sie pdzniej takze pretensja, z ktora
przyijaciele Hioba proklamujg nauke o odplacie jako miarodajng
prawde wiary Jahwe. W przypadku Hioba jako cierpigcego Spra-
wiedliwego i jego skargi, prawda ta nie mogla jednak wystarczy¢.
Samo wydobycie nauki o odplacie z waznego dla niej historio-
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zbawczego kontekstu doprowadzilo do zastosowania jej w postaci
madrosciowej, a tym samym do uznania jej za ogolnie obowigzu-
jaca teorig, poniewaz poddano w ten sposéb objawiong sprawiedli-
wosc Bozg oszacowaniu jej przez ludzki rozum. Doszlo do tego, ze
gloszenie nauki o odplacie bylo dla kazdego niewinnego, ktéry
cierpial, wyszydzeniem, poniewaz zapowiedziano mu zamiast po-
zadanej pociechy tylko wyrok potepienia, i to jeszcze w imie Bo-
ze, a zatem wedlug tej nauki o odplacie — cierpienie bylo zawsze
i bez roznicy karg Bozg za osobiste grzechy. Nic wiec dziwnego,
ze wobec tej ,,prawdy” reakcja Hioba wyraza sie¢ w gwaltownej
krytyce nieczuloSci i twardoSci jego przyjaciél (Hi 6). W rzeczy
samej Hiob zauwaza, pelen goryczy, ze zamiast objawienia sie
sprawiedliwosci Bozej na tym Swiecie, gloszonego przez jego przy-
jaciél, moze odkry¢ tylko wolajaca o pomste do nieba niesprawie-
dliwo$¢, a w jej nastepstwie bezgraniczne cierpienie niewinnego
cztowieka (Hi 7. 9). Sad Hioba sklania sie (o ile sie pominie jego,
uwarunkowang sytuacja, jednostronnos¢) w istocie rzeczy wyraz-
nie ku takiemu spojrzeniu na czlowieka i na swiat, jakie wyste-
puje w biblijnej prehistorii zaraz po grzechu pierworodnym. W
stworzeniu napelnionym gniewem Bozym i powszechng karg Bog
spotyka, jak wierzy Hiob; czlowieka z reguly jako swojego nie-
przyjaciela (Hi 9—10). Stad Hiob kieruje, z beznadziejnosci i sa-
motnosci swojej ludzkiej egzystencji (Hi 12—14), spojrzenie na
objawienie spraw1ed11wosc1 Bozej przy koncu czasu, kiedy to Bog
pojawi sie dla niego juz nie obco — jako egzekutor kary na tym
Swiecie — lecz jako Zbawiciel (Hi 19). Ale takze to przeswiad-
czenie Hioba nie moze zadowoli¢ jako odpowiedz wiary na skarge
cierpigcego Sprawiedliwego. A zatem Hiob tak bardzo osobiscie
zwraca sie wcigz do Boga (w odréznieniu od przyjaciél, ktérzy —
zupelnie pewni — go pouczajg), poniewaz widzi w Nim nie tylko
przyczyne wszystkich swoich cierpien, lecz takze wylgczng pod-
stawe swojej nadziei: tak bardzo niedomaga jego wlasna postawa
z tego powodu, ze rozdziela on objawienie sprawiedliwosci Bozej
w tym Swiecie na przeciwstawng sobie i wykluczajaca sie wza-
jemnie kolejnos$¢ kary i zbawienia.

Definitywna postawa Jahwe ukazuje sie najpierw jako rodzaj
korekty nie tylko pogladu Hioba, lecz takze jego przyjaciol, a po-
tem jako odpowiedz na przywolywane przez obie strony objawie-
nie sprawiedliwos$ci Bozej dla $wiata. Okoliczno$é, wedlug opisu
Ksiegi Hioba, ze to ustosunkowanie sie Jahwe wylania sie z burzy,
nie pozostaje bez znaczenia dla tresciowego zrozumienia mowy Bo-
Zzej (Hi 38, 1 — 42, 6). Albowiem — wedlug starotestamentalnego
pogladu — zjawienie sie Jahwe w burzy i w powigzaniu z podo-

13



ERNST HAAG

bnymi, budzagcymi trwoge okolicznosSciami towarzyszacymi (trze-
sienie ziemi, pioruny, blyskawice) wskazuje na przyjscie Boga wraz
z przenikaniem Jego panowania we wszech§wiat i historie. Oko-
licznos¢, ze w Ksiedze Hioba ostateczne ustosunkowanie sie Jahwe
wywodzi sie z burzy, nalezy tez Scisle ujmowa¢ w zwigzku z sa-
moprzeklenstwem Hioba na poczgtku; tam Hiob, z nutg prowoka-
cji wobec Boga i przyjacioél, okreslil chaos jako przeznaczong dla
tego sSwiata wielko$¢, poniewaz nie mogt odkry¢ Bozej madrosci
1 mocy w stworzeniu i historii (Hi 3). Na dalszym planie tego opi-
su o zjawieniu sie Jahwe w burzy wystepuje, jak tatwo mozna to
zauwazy¢, mysl zarysowana w biblijnej prahistorii (Rdz 9, 1-17;
por. 8, 21), a utrwalona w zapowiedziach prorokow (Iz 54, 9),
0 przymierzu, jakie B6g zawarl z Noem po potopie; oznacza ona,
ze Bog afirmuje takze stworzenie skazone grzechem, traktujge
je jako swoje dzielo, i ze juz na tym Swiecie przyspieszy jego do-
pelnienie. Tajemniczo$¢ Boga, sama w sobie, a takze przy reali-
zacji planu zbawienia, powoduje, ze przenikanie panowania Boze-
go w stworzenia i histori¢ nie nastepuje wraz z uptywem s$wiato-
wego rozwoju wydarzen i ze nie moze zosta¢ zarejestrowane ro-
zumem ludzkim jako takim. Umozliwiona dopiero, dzieki samo-
otwarciu sie Jahwe, wiara w Boga — Stworce i Zbawiciela (jak
doswiadczyl Go Izrael w swojej historii) uzdalnia czlowieka do
poznania i przyjecia zbieznosci kary i zbawienia w objawionej
przez Boga sprawiedliwo$ci na tym swiecie.

Hiob wyznaje potem, gdy juz zostal poinformowany przez Bo-
ga o tej zaleznosci, ze moéwil nierozsadnie i nie uwzglednit tajem-
nicy Bozej przy przenikaniu Bozego panowania w $wiat; stwier-
dza mianowicie, ze Bog w karze, jaka zostala wydana na swiat
i dzieje jego grzechu, prowadzi nieomylnie i celowo, swoja ma-
droscig i mocg przewyzszajaca ten swiat, caly wszechswiat do wy-
pelnienia i ze w tym rozwoju wydarzen takze pytanie o odkupie-
nie cierpienia i o zniesienie powodujacej go winy otrzymuja pel-
na i wlasciwa odpowiedz. Cierpienie Hioba, a wraz z nim cierpie-
nie wszystkich nieszczesliwych na tym $wiecie nie przestanie
z pewnoscig by¢ cierpieniem; ma ono jednak dla cztowieka wie-
rzacego zgola odmienne znaczenie. Hiob poznaje, na podstawie
bedgcego jego udzialem objawienia, ze Bég nie spotyka we wro-
gosci (jak wierzyl) czlowieka jako swojego stworzenia, lecz ze
w ostatecznej wierno$ci i bez dwuznacznosci sam staje da dyspo-
zycji stworzenia i jego dopelnienia; i Hiob mniema, ze w tym
wlasnie nastawieniu Boga do swojego dziela zawiera sie zdecy-
dowanie nie tylko obietnica, lecz takze realizacja Jego bycia ra-
zem na tym swiecie — jako Stworcy i Zbawiciela.

\
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III. CIERPIENIE A ZBAWIENIE

1. Historia zbawienia jako tlo

Jezeli cierpienie, jak na poczatku zostalo stwierdzone, jest kon-
stytutywnym znakiem winy, to wylania sie z tego wniosek (wedlug
biblijnego pogladu, ze wybawienie od cierpienia nastepuje tylko
w zwigzku ze zniesieniem winy, tzn. w czasie historiozbawczego
objawienia Bozego. Wybawienie od cierpienia ma tutaj podwéjny
aspekt, w podobienstwie do tego, co zostalo powiedziane w zwigz-
ku ze stosunkiem pragrzechu do cierpienia, jak i w zwiazku z do-
$wiadczeniem kary Bozej w skardze cierpigcego Spraw1ed11wego
Z ]edne] strony nastepuje wybawienie od cierpienia przez 'to, ze
Bog juz na tym swiecie podejmuje kazdg kare, ktora oglosi nad
ludzkoscig jako nastepstwo pragrzechu, i w ten sposéb odbiera za-
sadniczo cierpieniu zgdlo bezsensu; z drugiej zas strony wyba-
wienie od cierpienia nastapi w swojej pelnej postaci dopiero wraz
z wypelnieniem catej historii zbawienia, kiedy to Bég objawi dla
calego swiata swoje Krolewskie panowanie.

2. Pokuta Slugi Bozego

Podstawa dla radosnej wiesci o zniesieniu winy, ktéra to wiesc
pochodzi od Boga, a jednocze$nie oznacza odrobienie i pokonanie
ludzkiej historii grzechu, jest powstale w czasie babilonskiego wy-
gnania, proroctwo o odpokutowaniu Stugi Bozego (Iz 42—53)8.
Temu proroctwu Izrael nadat — na tle wyobrazenia o cierpigcym
Sprawiedliwym, ktore zostalo poznane przede wszystkim dzieki
opracowaniu Ksiegi Jeremiasza — nowy wyraz nadziei na escha-
tologicznego Przedstawiciela ratujgcej mocy Bozej. W odroznie-
niu mianowicie od wzoru Dawidowego Mesjasza (ktéry jawi sie
jako Kroél zbawienia czaséw ostatecznych w nowym wszech§wiecie
przeksztalconym w raj), Sluga Bozy wkracza juz w ten $Swiat,
gdzie jednakze zostaje zabrany, mimo swojej niewinnosci, w za-
rzagdzonym przez Boga sadzie nad grzesznikiem. Pytanie, w jaki
sposOb, wobec takiego konca, ktory — wedle ludzkiego rozeznania
— musi zosta¢ oceniony jako niepowodzenie, moze posiada¢ sens
postannictwo Stugi Bozego, znajduje odpowiedz w odno$nym pro-
roctwie w idei zastepczosci. Albowiem Stuga Bozy wzigl na siebie
dobrowolnie okreslona dla grzesznika kare i swoja $miercig zma-
zal wine wielu. W takim przedstawieniu cierpienia Stugi Bozego
objawia sie zrodzone dopiero w babilonskim Wygnaniu, zrozumie-

8 Por. E. Haag, Die Botschaft vom Gottesknecht, w: Gewalt und Ge-
waltlosigkeit im Alten Testament (Hrsg. N. Lohfink), Freiburg 1983, 159—213.
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nie posrednictwa proroka, ktéremu Bog naklada osobistg odpowie-
dzialalno$¢ za.zycie oséb jemu powierzonych (Ez 33, 1-9). Tym jed-
nakze, co w przypadku Stugi Bozego nadaje tej odpowiedzialnosci
wartos¢ obowigzujgcej wszystkich ludzi pokuty, jest fakt, ze sam
Jahwe stoi za tym Stugg i w ten spos6b jakby osobiscie podejmu-
je 1 zmazuje wine wielu.

Skutek nalozonej Studze Bozemu zastepczej pokuty zalezy nie
tylko od Boga i Jego historiozbawczego objawienia, lecz takze od
Posrednika i jego dobrowolnie wyrazonego ,,tak” na nakaz Bozy.
Stad proroctwo o Stludze Bozym podkresla z naciskiem wazny dla
zmazania i pokonania winy fakt, ze ten Posrednik, oprocz swojej,
nie dajacej sie zbi¢ z tropu, wiary w sensownos¢ prowadzenia go
przez Boga, wykazal takze podziwu godne mestwo i gotowosé do
ofiary.

3. Zbawienie ostatnich czas6w krolewskiego panowania Boga

Wybawienie od cierpienia, ktére nastepuje w polgczeniu z po-
wszechng manifestacja ostatnich czasé6w krolewskiego panowania
Boga, objawia sie w tym, ze Bog przypieczetowuje najpierw prze-
klenstwo, ktére wypowiedzial na poczatku, absolutnie i definityw-
nie, nad wezem, przez pokonanie silty Zlego i zakonczenie jego
dzialania w historii. Tak wiec Bog, wedlug zapowiedzi eschatolo-
gicznego proroctwa, przy koncu czas6w pokona na zawsze pano-
wanie chaosu (Iz 27, 1; Dn 7, 9-14) i wytepi wszystkie ludy, ktore
w biegu historii oddaly sie na stuzbe tego chaosu (J1 4, 9-17; Za
14, 1-21). Takze zbrodniarzy w Ludzie Bozym spotka taki los w
ostatnim sgdzie (M1 3, 13-21).

Bezposrednio po tym nastepuje wybawienie od cierpienia
przez zniesienie nieszczeScia, jakie Bog zarzgdzil na poczatku, ze
wzgledu na grzesznika, nad ziemig. Ten stan zbawienia, ktory
kladzie kres cierpieniom calej historii ludzkosci, eschatologiczne
proroctwo przedstawia w obrazie uczty, w czasie ktérej B6g — na
Syjonie, miejscu swojej nieustannie trwajgcej, zbawczej obecno-
Sci, takze w czasie sgdu — udziela wszystkim ludom zycia wiecz-
nego we wspoélnocie ze sobg (Iz 25, 6-8). W tym kontekscie ozna-
cza to, ze kurtyna, ktora do tego czasu zastaniala ludzi jako znak
smutku, zostaje odrzucona przez Boga i ze On sam zniszczy na za-
wsze Smier¢. Z jakim osobistym zaangazowaniem Bog przepro-
wadza wybawienie catej ludzkosci od cierpienia przy tym rozwoju
wypadkow, opisuje to dalsza relacja; moéowi sie tu, ze Bog zetrze
tzy z kazdej twarzy i ze zgladzi z calej ziemi hanbe swojego ludu.
Dopiero wtedy cierpienie, jako konstytutywny znak winy, znaj-
dzie na zawsze kres.

tlum. Miroslaw Serzycki SAC
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