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NIEBIANSKA JEROZOLIMA MIEJSCEM SZCZESCIA

Historia biblijna rozpoczyna sie w ogrodzie a konczy w mie-
Sciel. Tym miastem jest Niebianska Jerozolima z Apokalipsy sw.
Jana Apostola. Jako miejsce eschatologicznego szczeScia, zbudo-
wana zostala w oparciu o dwa wzorce formalne i ideowe: ogréd
1 miasto.

Teksty Starego Testamentu dotyczace miast maja na ogoét ne-
gatywng wymowe, co — by¢ moze — bylo wynikiem nomadycz-
nego trybu zycia patriarchéw i ich ludu 2. Prawdopodobnie na
taka postawe wplynely takze przykre wspommnienia trudu aeh—
tow przy budowie miast w niewoli eg1psk1e], 0 czym Wspo
Ksiega Wyjscia: ,,Ustanowiono nad nim przelozonych robét pu-
blicznych, aby go uciskali ciezkimi pracami. Budowano woéwczas
dla faraona miasta na sklady: Pitom i Ramses” (1, 11). By¢ moze,
byla to takze forma protestu przeciwko zepsuciu, jakie niosla
cywilizacja miejsca ludéw osiadlych. Czestym obiektem grozb
i potepien w mowach prorockich byly takie miasta, jak Babilon
i Niniwa, Sodoma i Gomora, Tyr, Sydon i Damaszek 3. W rozu-
mieniu prorokéw, miasta antyczne budowano ku chwale falszy-
wych bogéw; byly one oSrodkami ich kultu i bogom wtlasnie przy-
pisywano zasluge za rozkwit, potege oraz bogactwo tych miast.

Znamienny jest fakt, ze u poczagtkéw powstania Jerozolimy
historycznej nie mozna dopatrzeé¢ sie ingerencji Jahwe. Jerozoli-
ma pierwotnie nie byla Jego tworem tak, jak na przyklad za dzie-
o Marduka uwazany by! Babilon. Poczatek Jerozolimy mial po-
ganskl i swiecki charakter, Biblia zas nigdy nie starala sie ukry-
waé tego faktu. Jako opus humanum, zbudowana byla na trady-
cyjnych wzorcach miast Wschodu 4.

Dla Izraela sakralizacja Jerozolimy dokonala sie w odmienny
sposob, posredni i bezposredni. Pierwszy, polegajgcy na natural-
nej swietosci miejsca, dotyczyl jej pierwotnej lokalizacji. Istnie-
jacy od okolo 2000 roku przed Chr. akropol Jebuzejczykéw nobi-

1 J. Comblin, La ville bien-aimée, Apocalypse 20, 9, La Vie Spirituelle
112 (1965) 631.
2 Tamze, 637.
3 R. de Vaux, Histoire Ancienne d’Israél. Des origines d linstallation
Ien (';a;:aan Paris 1971, 140. Por. 1z 14, 22-23; J 1, 1-2; Rdz 18, 20; Am 1, 9;
z1
1 J. Comblin, dz. cyt., 639.
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litowalo usytuowanie go na wzniesieniu. Byl to wlasciwie zespét
wapiennych wzgérz o wysokosci okolo 800 m. W wielu cywili-
zacjach géra, szczyt uwazane byly za miejsca zetkniecia sie nieba
z ziemia, za obszar nasycony sacrum?®, za prototyp przestrzeni
sakralnej 8. Bogowie mieli tam swe mieszkania; tam konczyla sie
mozliwo§¢ ludzkiego wznoszenia. Gora, jako centrum i o$ $wiata,
byla symbolem stabilno$ci, niezmiennosci i bezpieczenstwa 7. Na
wzniesieniach mialy miejsce objawienia si¢ bostwa i na nich czlo-
wiek dostepowal zaszezytu komunikowania sie z nim 8. Wszystkie
te symboliczne walory mozna powigzaé ze wzniesieniem, na ktoé-
rym rozlozona byla najwcze$niejsza zabudowa Jerozolimy. Do-
datkowym i nie mniej waznym elementem sakralizacji Jerozo-
limy byl fakt istnienia na jej obszarze osrodka kultu lokalnego
béstwa Shulmana ze $wigtynig zwang ,,Mieszkaniem Shulmana”.
Od jego imienia, wedlug niektérych egzegetow, urobiona zostala
pierwotna nazwa Jerozolimy — Urszalim, czyli Dzielo Shulmana.
Nazwa miasta miala wiec charakter teoforyczny °.

Dodatkowo Jerozolima nabierala sacrum przez istnienie na jej
obszarze $§wigtyni. Wzniesienie §wigtyni w okreslonym miejscu
Swiata bylo nie tylko podkresleniem jego swietosci, lecz takze
wyrazem pragnienia zycia w $Swiecie Swietym 10, Mieszkanie, zbu-
dowane dla bostwa, jakby dodatkowo uswiecalo swiat, obejmo-
walo go i zarazem wyobrazalo. Swigtynia stawala sie obrazem
kosmosu, byla imago mundi 11,

Sacrum Jerozolimy nie bylo jednak wylgcznie oparte na idei
naturalnej $wieto$ci miejsca. Jahwe byl przede wszystkim tym,
ktéry przez swojg obecnosé czynit sanctum sanctorum. Naturalne
sacrum dostgpito nobilitacji i przeksztalcilo sie w sanctum dzieki
interwencji Jahwe.

Wedlug Ezechiela, Palestyna polozona byla ,,w srodku ziemi”
(38, 12). Jerozolima za$, lezaca posrodku Palestyny, jako swe cen-
trum miala wzgoérze Syjon ze zbudowang na nim $wigtynig Salo-

5 M. Eliade, Traktat o historii religii, Wariszawa 1966, 101—102.

6 A. Guimbretiére, Quelques remarques sur la fonction du symbole
d propos de lespace sacralisé, Cahiers Internationaux de Symbolisme 13
(1967) 39.

7 M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen,
Hamburg 1957, 22.

8 R. de Vaux, Les institutiones de I’Ancien Testament, t. 2, Paris 1967,
100 nn.

9 A. Gelin, Jérusalem dans le dessein de Dieu, La Vie Spirituelle 85
(1952) 354.

10 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, 94.

11 Tenze, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988,
110—111.
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mona !2. Ksiega Jubileuszéw (8, 19) nazywa Syjon ,centralnym
punktem pepka ziemi”. Wzniesienie to nie zostalo zalane poto-
pem 13, Jerozolima uwazana byla przez Zydéw za pepek swiata —
umbilicus mundi 14. Jerozolima, Miasto Jahwe, czy tez Syjon opie-
wane byly miedzy innymi w Piesniach stopni i w hymnach zwa-
nych przez egzegetéw Piesniami Syjonu 5. Dla Narodu Wybra-
nego Jerozolima byla miejscem pokoju, szczesScia i radosci. Jako
stolica panstwa teokratycznego i centrum religijne, byla przede
wszystkim — ze wzgledu na Swigtynie¢ — Domem Jahwe, Miesz-
kaniem Boga, Miastem Pana Zastepéw, Miastem Wielkiego Kroéla,
Miastem Swietym, Miastem Swigtyni, Grodem Wiernym, Mia-
stem Sprawiedliwosci 16, Mnogos¢é okreslen stosowanych do Jero-
zolimy historycznej §wiadczy o popularnosci symbolu.

Szczegodlnie rozbudowana byla symbolika Syjonu. Jest on opi-
sywany jako wspaniale wzgorze, rados¢ ziemi, kraniec poéinocy,
twierdza obwiedziona murami i basztami; nie porusza sie i trwa
na wieki, jest Gérg Swietg i miejscem wybranym na siedzibe dla
Jahwe, z ktorego rozlewane jest blogoslawienstwo na calg ziemie.
Syjon uwazany byl za Gére Parnskg, Goére Swigtyni Panskiej,
Miejsce Swigte 1. Ta wielorako$é nazw, tak dla Miasta jak dla
Syjonu, ktore zreszta byly w swiadomosci ludu utozsamiane 18,
Swiadczy o wieloaspektowym sacrum Jerozolimy ziemskiej.

Jerozolima ziemska rozni sie od Niebianskiej tym, ze pierw-
sza, mimo duzego ladunku sacrum, byla jednak dzielem ludzkim,
druga natomiast — tworem wylgcznie boskim, nowym, swietym,
zstepujgcym ,,z nieba od Boga” (Ap 21, 2). W Apokalipsie Jero-
zolima historyczna stala sie symbolem o wymiarze niebianskim
poprzez nobilitowanie jej na dzielo Boze, Miasto Boze.

Teologia zydowska znala dwie formy metaempirycznej Jero-
zolimy. Jerozolime ziemska, majgcg dostgpié przeaobrazenia w cza-

12 W. Miiller, Die heilige Stadt. Roma quadrata, himmlisches Jerusalem
und die Mythe vom Weltnabel, Stuttgart 1961, 182.

13 The Old Testament. Pseudoepigrapha, t. 2, (ed. J. H. Charlesworth),
New York 1985, 73.

14 A, Piganiol, L’hémisphairion et I’omphalos des lieux saints, Cahiers
Archeologiques 1 (1961) 10,

15 Za Pie$ni Syjonu egzegeci uwazajg Psalmy 46, 48, 76, 84, 87. Por.
J. Schreiner, Sion-Jerusalem Jahwes Kéngssitz. Theologie der Heiligen
Stadt im Alten Testament, Miinchen 1963, 219.

16  Por. m.in. Ps 135, 2; 48, 2-3; Iz 1, 26.

17 Ps 48; 125, 1; Iz 56, 1; Ps 132, 13-14; Iz 2, 2; Ps 134, 2. Tradycje
szczegél_ne_go wybranstwa Goéry Syjon pielegnowano glownie w samej Je-
rozolimie i w Judzie. Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, War-
szawa 1986, 49,

18 Przejawy tej tradycji mozna jeszcze zauwazy¢ w Lifcie do Hebraj-
czykow 12, 22,

121



KS. STANISLAW KOBIELUS SAC

sach mesjanskich, i Jerozolime niebianskg, korespondujacg w pew-
nym sensie z ziemskg 19, Pierwsza byla owocem wizji i przepo-
wiedni prorockich, druga raczej apokaliptycznych. Obraz Jerozo-
limy zstepujgcej z nieba bylby wiec transkrypcjg Jerozolimy
niebianskiej egzystujgcej juz w apokaliptyce judaistycznej 20. Nie
zstepuje ona z nieba rozumianego w sensie kosmicznym, lecz
z niebios, ktére sg tajemnym obszarem Boga 2. Ukazuje sie jako
stolica nowego kosmosu — nowego nieba i nowej ziemi ?2. Prze-
Swiadczenie o boskim pochodzeniu Niebianskiej Jerozolimy do-
strzec mozna takze w tradycji apokryficznej. W tak zwanej Sy-
ryjskiej Apokalipsie Barucha Bog jest tym, ktory zbuduje Nie-
bianskg Jerozolime opatrzong w mury, bramy i wieze strzezone
przez anioléw z Michalem Archaniolem na czele 23, Niektére zas
teksty Targumu i Talmudu jednoznacznie wskazuja na wzajemng
zalezno$é miedzy Jerozolimg ziemskg i niebianska 4.

Sw. Jan Apostol, jako spadkobierca starotestamentalnej i ju-
daistycznej tradycji kulturowej i religijnej, nie moégl pominaé
tego dziedzictwa, gdy kreslit wspanialo§¢ Niebianskiej Jerozoli-
my jako miejsca wiecznego szczeScia i wybral dla niego miejsce
i forme bardzo mocno powigzane z miejscem i formg Jerozolimy
historycznej. Kontynuuja te tradycje pézniejsze pisma apokry-
ficzne. W Apokalipsie Piotra z okolo 135 roku znajduje sie sfor-
mulowanie: ,,Méj Ojciec nalozyt mi korone na glowe w Jerozo-
limie, moim Miescie, Syjon wejdzie do mego Miasta ukazujgc sie
w calym swym blasku i godnosci” #5. Syjon w tym przypadku to
Niebianska Jerozolima rozumiana jako spolecznosé¢ zbawionych.
Z kolei apokryflczna tak zwana Pierwsza Apokal.psa Jana z prze-
lomu V i VI wieku takze opisuje Niebianskg Jerozolime jako

19 J. Comblin, La liturgie de la Nouvelle Jérusalem, Ephemerides The-
ologicae Lovanienses 29 (1953) 10—12; D. Georgi, Die Visionen vom himmli-
schen Jerusalem in Apk. 21 und 22, w: Kirche. Festschrift fir Giinther
Bornkamm zum 75. Geburtstag, (ed. D. Liihrmann, G. Strecker), Tiibingen
1980, 363.

20 J, Comblin, dz. cyt., 10.

21 Tamze.

22 A. Causse, De la Jérusalem terrestre a la Jerusalem céleste, Revue
d’Histoire et de Philosophie Religieuses 27 (1947) 12.

23 A. Ravenma, The Heavenly Jerusalem in Jewish Tradition, w: Ser-
vices International de Documentation Judéo-Chrétienne, t. III, n. 1, Rome
1970, 22—23; K. L. Schmidt, Jerusalem als Urbild und Abbild, Eranos Jahr-
buch 18 (1950) 222. Por. 1z 62, 6.

24 A. Ravenna, dz. cyt., 22; K. Schmidt, dz. cyt., 223; R. L. Cohn,
Jerusalem: The Senses of a Center, Jurnal of the American Academy of
Religion 46 (1978), Supplement, IIT (1978) 16.

25 Apocalisse di Pietro, w: Glz Apocriffi del Nuovo Testamento, t. 3,
Torino 1969, 230.
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oblubienice zstepujacg z gory i przyozdobiong klejnotami 2.
W Ksiedze Objawien $w. Jana, a takze w tekstach apokryficz-
nych, Niebianska Jerozolima wyrwana jest na ogol nie tylko
z kontekstu historycznego, lecz takze topograficznego. Jedynym
punktem orientacyjnym jest informacja, ze zstepuje z gory.

Niebianska Jerozolima, jako symbol odzyskanego raju, w wer-
sji Apokalipsy sw. Jana zlokalizowana jest w gorze. Juz sw. Pa-
wel w Liscie do Galatéw uzywa terminu ,,Gérne Jeruzalem”:
,Natomiast gérne Jeruzalem cieszy sie wolnoscig” (4, 26). Sakral-
ny charakter nieba lgczony jest zazwyczaj z tym, co znajduje sie
w goérze. Géra w sensie kierunku, podobnie jak wysoko$é, koja-
rzyla sie z dobrem. Byla symbolem wznoszenia sig, wstepowania,
spirytualizacji, niedostepnosci. Poruszanie sie w gére wymagalo
wiecej wysilku niz dgzenie ku dolowi, ku niskosci. Wysokosé
uwazana byla za symbol doskonaloéci, osiggniecia celu, oddawa-
nia czci; wigzala sie z psychiczng dynamiks, ze ,,stopniami” i ,,dra-
bing” 2?. Ku gérze wznoszono nie tylko oczy i mysli, lecz mury
i wieze. Sw. Jakub stwierdza, ze ,kazde dobro, jakie otrzymuje-
my, i wszelki dar doskonaly zstepuja z gory...” (Jk 1, 17).

Chociaz architektem Niebianskiej Jerozolimy jest sam Bég, to
jednak $w. Jan ukazal ja jako dzielo ludzkiej wiedzy, matema-
tyczno-geometrycznych kalkulacji, owocem ars. Juz sama czyn-
nosé¢ mierzenia byla bardzo istotna przy zakladaniu miast 28. Na
sakralny charakter Niebianskiej Jerozolimy wskazywaé miala jej
forma geometryczna — kwadrat. Miasto ma ksztalt kwadratu #9.
Te forme mialo miejsce Swigte Swietych w $wigtyni Salomona
(1 Krl 6, 20) oraz w $wiagtyni z wizji Ezechiela (41, 4). Forme
kwadratu mialo takze palenisko dla ofiar 3. Réwniez w innych
kulturach przestrzenie sakralne organizowane byly w kwadrat.
Babilon, zwany tez Miastem Niebieskim, zbudowany byl na pla-
nie czworoboku 3. Agory greckich miast najcze$ciej formowano
w kwadrat; antyczny Rzym zwano Urbs quadrata 32,

W Swiecie stargzytnym kwadrat byl symbolem doskonatosci 33.
Przez przyjecie te¥ figury geometrycznej dla Niebianskiej Jero-

28 La Prima Apocalisse Apocrifa di Giovanni, w: j.w. 423.

27 A. Guimbretiére, dz. cyt., 35.

28 J, Comblin, La ville..., 641.

29 B. Brentjes, Die Stadt des Yima. Weltbilder in der Architektur,
Leipzig 1981, 29.

30 Por. Ez 43, 16; 45, 2; 48, 20.

31 A. Vogtle, Das Buch mit den sieben Siegeln, Freiburg—Basel—Wien
1981, 176.

32 W. Miller, dz. cyt., 22mn.

33 D. Georgi, dz. cyt., 367.
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zolimy Autor Apokalipsy pragngl wskazaé przede wszystkim na
doskonalos¢ i trwalosé Miasta Bozego, jako ze kwadrat — symbol
kosmosu i rzeczy stworzonych — implikowal takze idee stabil-
nosSci 3. Moglt rowniez wskazywaé na pelng liczbe wybranych %,
Podobny cel mialo osadzenie Miasta na dwunastu warstwach fun-
damentu z drogocennych kamieni.

W Jerozolimie eschatologicznej chwala utozsamiana jest ze
Swiatlem 3, lgczona z radoscig, milosierdziem, spawiedliwoscig.
»Z radosScia bowiem poprowadzi Boég Izraela do $Swiatla swej
chwaly z wlasciwg sobie sprawiedliwosciag i milosierdziem” (Ba
5, 9)%7. Podobnie w Jerozolimie z Apokalipsy Jana: ,,I Miastu
nie potrzeba slonca ni ksiezyca, by mu $wiecily, bo chwala Boga
je oswietlila, a jego lampg Baranek” (Ap 21, 23). ,,A nie potrzeba
im $wiatla lampy i $wiatla stonca, bo Pan Bég bedzie swiecil nad
nimi” (Ap 22, 5).

Szczegbdlng wlasciwoscig materialéw skladajgeych sie na struk-
ture architektoniczng Niebianskiej Jerozolimy oraz na jej wypo-
sazenie jest Swietlistos¢ bedgca odblaskiem Boga, ktory jest ,,Swia-
tlem okryty jak plaszczem” (Ps 104, 2) i jest ,,Ojcem S$wiatel”
(Jk 1, 17). Szlachetne kamienie, zloto przewyzszajgce wszelkie
préby, ktérym wylozony jest rynek, perly majace, wedlug trady-
cji antycznej, rodzi¢ sie z promieni Swiatla ksiezycowego, wigza
sie Scisle ze $wiatlem 3. Majg one na celu wyrazi¢ nie tylko bo-
gactwo Miasta Bozego, lecz przede wszystkim nasycié je nieziem-
skg claritas.

W Swiadomosci Kosciola miejsce szczescia wigzane jest ze
Swiatlem, co zauwazalne jest przede wszystkim w liturgii. W sfor-
mulowaniach modlitw za zmarlych czesto uzywa sie terminu
Swiatla; ,,a $wiatlo§é wieczna niechaj im $wieci”. Obrzedy pa-
schalne sg misterium $wiatla 3. Wejscie zbawionych do Niebian-
skiej Jerozolimy jest powrotem czZlowieka do pierwotnego Swia-
tla 40,

Waznym wymiarem szcze$cia jest poczucie jego nieutracalno-
sci. Sam Chrystus informowal swoich uczniéw o niektorych

34 J. Chevalier — A. Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, t. 1, Paris
1973, 266—2617.

35 A. Farrer, The Revelation of St. John the Divine, Oxford 1964, 218.

3 H. Urs von Balthasar, La gloire et la crix. Les aspects esthétiques
de la révélation, t. 111, Paris 1974, 265; M. - M. Davy, J. - P. Renneteau, La
lumieére dans le Christianisme, w: Le théme de la lumiere dans le Ju-
daisme, le Christianisme et UIslam, Paris 1976, 271 nn.

37 Por. Tob 13, 13.

38 J. Chevalier — A. Gheerbrant, dz. cyt., t. 3, Paris 1974, 377.

39 A. Davy — J. Renneteau, dz. cyt., 162—163.

40 Tamze, 264.
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symptomach zabezpieczenia szczesScia. ,,Ja daje im Zycie wieczne.
Nie zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich z mojej reki” (J 10,
28). ,Znowu was jednak zobacze, i rozraduje si¢ serce wasze,
a rado$ci waszej nikt wam nie zdola odebraé¢” (J 16, 22).

Jedna z form zabezpieczenia ludzkiego dobra byly mury. Juz
prorok Zachariasz pisal o Jerozolimie eschatologicznej: ,,Jerozo-
lima pozostanie bez muréw, gdyz tak wiele ludzi i zwierzat w
niej bedzie. Ja bede dokola niej murem ognistym — a chwala
moja zamieszka posrod niej” (2, 8-9). Podobnie w Jerozqlimie
Niebianskiej symboliczng funkcje zabezpieczenia, a nie tylko
ograniczenia, pelnig mury i bramy oraz czuwajacy w nich anio-
lowie. Warowny charakter Miasta Bozego ma wzbudzié poczucie
bezpieczenstwa i nieutracalnosci szczescia. I w tym przypadku,
w apokaliptycznej wizji Niebianskiej Jerozolimy, nastapilo prze-
mieszanie sie walorow obronnych Jerozolimy historycznej z wi-
zjami prorockimi Jerozolimy eschatologicznej.

Niebianska Jerozolima, ukazana w Apokalipsie sw. Jana jako
miasto warowne, ma w sobie takze elementy ogrodu. Wskazuje
na to miedzy innymi obecno$é ,rzeki wody zycia”, ,drzewa zy-
cia” oraz fakt ogrodzenia. W celu pelniejszego wyjasnienia sym-
bolicznej wymowy tych skladnikéw, nalezy siegngé do Ksiegi
Rodzaju: ,,Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo do-
bre” (1, 31). Bardzo dobra byla zatem cala przestrzen kosmiczna,
a w niej Ziemia z calym bogactwem flory i fauny, wod i swiatel.
Jednak Bég w tym, ,,co uczynil” i co ,,bylo bardzo dobre”, wy-
dzielil jeszcze cos lepszego. Wyizolowal obszar, ktory w Biblii
zostal nazwany Edenem, a ktory to termin Septuaginta i Wulgata
okreslity jako ,raj rozkoszy” 4. Mial on byé naturalnym terenem
egzystencji i aktywnosci czlowieka, ktéry doswiadczal jego nie-
zwyklosci. Przede wszystkim by! to obszar ogrodzony i polozony
na Wschodzie 42, Ziemia byla zatem miejscem lokalizacji raju i —
zgodnie z biblijng narracjg — Bog byl pierwszym, ktory wydzielil
i ogrodzil fragment stworzonej przez siebie przestrzeni Paradi-
sus mial charakter ogrodu, ktéry nawadnialy cztery rzeki: Pi-
szon, Gichon, Chiddekel i Perat. Rosly w nim ,wszelkie drzewa
mile z wygladu i smaczny owoc rodzace” 43. Wedlug mistyki he-
brajskiej, , Drzewo Zycia” symbolizowalo takze Mesjasza, ktéry
okreslany byt jako Kolumna Srodka, Zywiciel podtrzymujacy cate

41 Ksiega Rodzaju. Wstep, przekilad 2z oryginalu, komentarz S
Each), Poznan 1962, 202; M. Eliade, Historia wierzet... 117. fopr. 5.

42 Rdz 28; 2, 15.

43 Rdz 2, 9; 2, 10-14.
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stworzenie w bycie . Wedlug tej samej tradycji, zrédlo, z kto-
rego wyptywa rzeka w Edenie, nosi miano Ojca, cztery za$ stru-
mienie, na ktdre sie dzieli, oznaczajag Ducha Swietego 5.

Raj byl obszarem sacrum, miejscem szczeScia, po ktérym prze-
chadzal si¢ Bég: ,,Gdy za$ mezczyzna i jego zona uslyszeli kroki
Pana Boga przechadzajacego sie po ogrodzie, w porze kiedy byl
powiew wiatru, skryli sie przed Panem Bogiem ws$rod drzew
ogrodu” (Rdz 3, 8).

Do takiego obrazu raju beda nawigzywali prorocy ukazujgcy
nowy Izrael. Podobnie Jerozolima, do ktérej tesknili deportowani
do Babilonu Zydzi, por6wnywana byla do Edenu: ,Zaiste, zlituje
sie¢ Pan nad Syjonem, zlituje sie nad wszelkg jego ruina. Na
Eden zamieni jego pustynie, a jego stepy na ogréd Pana” (Iz 51,
3). Podobnie pisal Ezechiel: ,,I bedg méwié: Ten spustoszony kraj
stal sie jak ogréd Eden” (36, 35).

Raj, wedlug relacji Ksiegi Rodzaju, zamieszkiwali wspoélnie:
Bég i czlowiek. Po upadku perwszych Rodzicéw, raj stal sie dla
nich niedostepny, a Bég przenitst sie w strefy nieba, zostawiajgc
czlowieka w obszarze ziemi, ktéra stala sie strefg profanum.

Apokaliptyczna Niebianska Jerozolima ma w sobie elementy
raju4’. Jest rajem odzyskanym w wyniku dziela zbawienia czlo-
wieka; nawigzuje do miejsca jego pierwotnego szczeScia, Edenu.
Wody, ktére zraszaly raj, wody eschatologiczne, o ktérych mowili
prorocy, znalazly swoje miejsce w Miescie Bozym. Jan Apostol
wywodzacy sie z narodu, ktory przeszed! przez pustynie, nie mogl
wyobrazi¢ sobie miejsca szczescia, nawet w wymiarze eschatolo-
gicznym, bez ,,zré6dla wody zycia” (Ap 21, 6) i ,,rzeki wody zycia”
(Ap 22, 1), mimo ze zbawieni ,,Nie beda juz laknaé¢ ani nie bedag
juz pragnaé, i nie porazi ich stonce ani zaden upal” (Ap 7, 17).
Woda, znak Bozego blogoslawienstwa, odrodzenia, oczyszczenia,
nabrala w Apokalipsie jeszcze bardziej poglebionej symboliki.

Podobnie ma sie rzecz z zielonym, owocujgcym drzewem. Wia-
domo, jak bardzo wazna role odegralo drzewo w biblijnym obra-
zie raju. Nic wiec dziwnego, ze w Niebianskiej Jerozolimie, w tym

4 K. Eborowicg, ,,Drzewa” i ,rzeka” w ogrodzie Eden w Swietle egze-
gezy mistycznej hebrajskiej (Gen II-III), Ruch Biblijny i Liturgiczny 4
(1951) 255.

45 Tamze, 263—264.

46 Por. W. Berg, Israels Land, der Garten Gottes. Der Garten als Bild
des Heils im Alten Testament, Biblische Zeitschrift 1 (1988) 46.

47 Niektorzy teologowie, przyjmujgcy mistyczng interpretacje 2 i 3 roz-
dzialu Ksiegi Rodzaju, uzywaja na te teksty okreSlenia ,mala Apokalipsa™
K. Eborowicz, dz. ¢yt., 267.
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raju odzyskanym, pojawilo sie drzewo. ,,Pomiedzy rynkiem Mia-
sta, a rzeka po obu brzegach, drzewo zycia, rodzace dwanascie
owocow — wydajgce swoj owoc kazdego miesigca — a liscie
drzewa stuzg do leczenia narodéw” (Ap 22, 2). Po usunieciu czlo-
wieka z raju dostep do drzewa zycia zostal mu przywrécony do-
piero w dziele odkupienia przez drzewo Krzyza, co doskonale ilu-
struje prefacja o Krzyzu Swietym: , Ty$ postanowil dokonaé zba-
wienia rodzaju ludzkiego na drzewie krzyza. Na drzewie rajskim
Smieré wziela poczatek, na drzewie krzyza powstalo nowe zycie,
a szatan, ktory na drzewie zwyciezyl, na drzewie réwniez zostal
pokonany”. W apokaliptycznym drzewie Zzycia wyraznie zostaly
wyeksponowane jego lecznicze wlasnosci.

Przez wszystkie wieki, a zwlaszcza w okresie $redniowiecza,
Swiadomos§é o niezwyklym charakterze Jerozolimy historycznej
byla zawsze zywa wsrdéd chrzescijan. W niej nauczal, cierpial
1 ponidst Smieré Chrystus. Za jej murami bylo miejsce, na ktérym
zostal pogrzebany. Miasto Zbawiciela, Miasto Swiete, nobilitowane
przez sw. Jana Apostola w Apokalipsie do rangi miejsca szczescia
w wymiarze eschatologicznym, ukazywane bylo przez Kosciol
wiernym jako Niebianska Jerozolima. Z kolei Jerozolima ziem-
ska, cel nieustannych wypraw patnikéw, SciSle zwigzana byla
z Jerozolimg Niebianskg — celem pielgrzymowania ziemskiego.
Najbardziej odpowiednig dziedzing, ktérg mozna bylo sie postu-
zy¢, aby ukazaé pociggajace pickno Miasta Gornego, byta sztuka.
Architektura, malarstwo, rzezba, rzemioslto artystyczne byly stale
i z powodzeniem przez Ko$ciél wykorzystywane w celu upowszech-
niania apokaliptycznego symbolu raju odzyskanego — miejcsa
szczeScia czlowieka odkupionego 48,

48_ Por. S. Ko.bielus, Niebieska Jerozolima — temat biblijny w sztuce,
Studia Theologica Varsaviensia 1 (1985) 85—107.



