BARBARA HALLENSLEBEN
Getynga

OD ,,COMMUNIO SANCTORUM”
DO ,,COMMUNIO OECUMENICA”

Czy Wspélnota Swigtych i wspélnota chrzescijan, a zwlaszcza
Koscioléw, maja cos wspoélnego ze sobg? Na pierwszy rzut oka
communio sanctorum jawi sie jako co$, co obcigza ,,wspdlnote eku-
meniczng”, a nawet dzieli Koscioly: w teologii i zyciu Kosciola
z okresu Reformacji problemy zwigzane ze Swietymi przyczynily
sie, wcale nie jako ostatnie, do podzialu Kos$ciola: odpusty, nauka
o skarbcu koscielnym (thesaurus ecclesiae), zawierzenie i modlitwa
do Maryi oraz do Swietych. Luter zwrdcit sie przeciwko zewnetrz-
no-prawnemu obrazowi wspélnoty Swietych i ich zastugom,
a skierowal swo6j wzrok na dostrzegalng juz teraz wspodlnote z Bo-
giem i na Jego zbawcze dziatanie w §wiecie. Communio sanctorum
stala sie epitetem KosSciola bedgcego (na odwrét) niewidzialng
wspolnotg Swietych: ,,Wiara okresla swiety, chrzescijanski Kosciot
mianem Communio sanctorum, wspélnoty swietych. Albowiem
jedno i drugie oznacza razem to samo’” 1. ,Kosciét jest ukryty,
a Swieci — nieznani” 2. Kosciél nie istnieje co prawda ,,bez miej-
sca i ciala, ale cialo i miejsce nie sg Kosciolem, tylko naleza do nie-
go” 3. Az do'naszych czaséw ewangeliccy teologowie, jak Althaus
i Bonhoeffer, ujmujg pod tematem Communio sanctorum nauke
o Kosciele i gminie 4. Koscioly Wschodu z kolei nie znajg sadu
szczegolowego, a tym samym takze urzeczywistnionego juz w
wiecznosci Boga uwieniczenia Swietych; zdecydowanie eschatolo-
giczna wizja cechuje tu jedynie bogate obcowanie ze Swietymi w
liturgii i poboznosci. Na Zachodzie (protestanckim) zagubiono na-
tomiast, po Reformacji, wymiar eschatologiczny, zaciesniajgc com-
munio sanctorum do dzialania Bozego ,,w tym zyciu” 8.

1 | Sanctam christianorum ecclesiam communionem sanctorum fides
nominat. Utrumque enim idem conjunctim significat”. M. Luther, Grosser
Katechismus: BSLK, s. 655 n; WA 30 I, s. 189.

2 WA 18, s. 652.

3 WAT, s, 728. )
¢ P. Althaus, Communio sanctorum. Die Gemeinde im lutherischen

Kirchengedanken, Miinchen 1929; D. Bomnhoeffer, Sanctorum communio.
Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie der Kirche, Miinchen 1954.

5 M. Luter: ,merita sanctorum non possint esse thesaurus nobis, cum
sint penuria ipsismet sanctis, nisi quis sic putet ea nobis esse thesaurum,
non quia superfluunt, sed quia est communio sanctorum, quod quilibet
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Tymczasem nie tylko jakis temat, jakis dzial zycia koscielnego,
a takze mys$lenia i dgzenia do jednosci, ale samo jej zrozumienie
byto, jest i powinno by¢ odnajdywane w tej prawdzie jako w
swym centrum. Chodzi bowiem o to, ze o ile Ojcom Soboru Try-
denckiego nie udato sie spojrze¢ na Koscio6l jako na tajemnice wia-
ry, to potrydencki Kosciol katolicki staral sie uzupelnia¢, na swoj
sposéb, braki w takim pojmowaniu Kosciola i jednosci, jakie od
dluzszego juz czasu wypracowywano w kanonistyce, a nastepnie
— wraz z teologami tego pokroju, co Kajetan — wprowadzono do
teologii podbudowanej biblijnie . Teologowie protestanccy ze swej
strony, akcentujgc mocno sola gratia lub solus Christus, rezygno-
wali chetnie z zewnetrznego oblicza Kosciola, co prowadzilo w
konsekwencji do dalszego splycenia jege obrazu. Koscioly Wscho-
du akcentujag pneumatyczny wymiar communio, i to do tego stop-
nia, ze zanika u nich troska o konkretng, historyczng posta¢ jedno-
sci. Na Zachodzie natomiast zespolono wyraznie;, w doswiadcze-
niu i refleksji teologicznej, podzial Koscioléw z konkretnymi, ze-
wnetfrznymi oznakami: komunia kielicha lub nie; malzenstwo ksie-
zy lub celibat; jezyk narodowy lub lacinski w liturgii, itp. Znie-
ksztalcenie lub likwidacja communio sanctorum, rozumianej jako
wspoélnota w Swietosci, wysuwa sie tu wyraznie na czolo: doswiad-
cza sie tego szczegdlnie bolesnie w Sakramencie Wieczerzy Pan-
skiej. Trwajgce i rozwijajgce sie od stuleci rdéznice w pogladach,
w przezywaniu i praktykowaniu wiary jakby obok siebie, jezeli
nawet nie przeciwko sobie, poglebily przepasé, ukazujac zarazem,
jak dalece wzgledna jest jedno$¢ w formach, stowach i struktu-
rach, o ile nie ozywia ich faktyczna, osobista realizacja commu-
nio w Duchu Bozym.

Na tym tle ukazuje sie wyraznie znaczenie communio sancto-
rum, ranga tej prawdy, ktéra wyzwala tesknote i troske o commu-
nio Kos$ciolow chrze$cijanskich: communio sanctorum — nie jako
teologiczna, ale Boza rzeczywistos¢ rozszerza serca i umysty poza
istniejgce Koscioly — w czasowsg i przestrzenna glebie oséb wie-
rzacych, a nawet ludzi wszystkich czaséw i miejsc ziemi, lgcznie
z tymi, ktorzy przez Smier¢ wkroczyli juz w wiecznos¢ Boga,
a tym samym do samych korzeni communio wszystkich uswigco-

pro altero laborat, sicut membrum pro membro, sed hoc fecerunt in vits,
et si nunc facerent, intercessione potius quam potestate clavis id fieret”.
WA 1, s. 607 n.

6 ,Materia ista primo et principaliter est theologorum, quorum est
Sacram Scripturam et divina opera scrutari. Secundario autem, inquantum
scilicet est in sacris canonibus declarata: ad Canonistas spectat. Propter
quod graviter errant in hac re. Canonistis primo deferentes”. Cajetan, De
comparatione auctoritatis papae et concilii (1511), Lyon 1562, 5b.
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nych w Bogu przez Chrystusa w Duchu Swietym. Tylka Bog jest
Zrodlem, Dawcg i Dokonawcg jednosci. On sam jest jednoScig
i nig zyje jako communio trojjedynego zycia. Kazda prawdziwa,
stworzona communio jest udzialem w tym jedynym, potréjnym
zyciu. W nim tez tkwi cel i dopelnienie stworzenia, ktére moze go
osiggna¢ droga nasladowania Chrystusa, prowadzaca przez Smierc
i zmartwychwstanie w Nim, z Nim i przez Niego. Chrystus jest
jednak Panem zyjacym po obu stronach granicy $mierci. Zmarli
opuscili czas i przestrzen oraz wkroczyli w wiecznos¢ Boga. Dosko-
nali majg tam udzial w Jego zyciu i Jego poslannictwie do $wiata,
albowiem przejscia przez sad i oczyszczenie nie da sig juz ujmo-
waé¢ w kategoriach czasu. Nie stoi wiec nic na przeszkodzie, by
w wielkiej communio sanctorum, przez Chrystusa w Duchu SWIQ-
tym, widzie¢ pokonanq rozpadline mledzy czasem i wiecznoscig
oraz realizowa¢ w wierze wkroczenie wiegznosci Boga pomiedzy
nas i w nas. Jak bowiem mozna by wycbrazi¢ sobie communio
z Chrystusem ktéra nie obejmowalaby wszystklch z ktorym1
dzieli si¢ On wlasnym zyciem? Nasza liturgia pojmuje zreszta sie-
bie jako urzeczywistnianie tej ponadkoscielnej communio sancto-
rum. Ale jaka sile witalng maja jej bogate teksty, jaki oddzwiek
znajduja one w nas? Teksty te przynajmniej pouczaja, ze gdy cho-
dzi o tesknote za communio chrzesc1]an i Kosciolow, to trzeba jg
najpierw zrelatywizowa¢ i porzuci¢ aby si¢ méc Wla;czyc w com-
munio Boga i Jego tesknote, wzglednie pragnienie podarowania
swego zycia stworzeniu, ktére by Jego mocg powstalo na nowo.

Katolicka refleksja nad sobg na Soborze Watykanskim II

Perspektywa trynitarna umozliwila KosSciolowi katolickiemu
takie samookreslenie sie na,Soborze Watykanskim II, ktére pocig-
ga za sobg bardzo wazne wnioski dla zrozumienia communio oecu-
menica. Kosciél dostrzegl mianowicie w pojeciu i rzeczywistosci
communio punkt wyjscia dla swego samozrozumienia oraz nosng
odpowiedz na pytanie o jednosci w wielosci, ktore to pytanie ne-
kato go w ciggu dziejow i Bolesnie przenika jego zycie aktualne:
wystarczy wspomnieé¢ utrate wiarygodnosci 1 samej peinej mocy
substancji wiary na skutek postawy ludzi odpowiedzialnych w Ko-
Sciele podczas sporéw o akomodacje misyjng, a takze bolesne do-
swiadczenia obecne, kiedy to wielo$¢ moze latwo prowadzi¢ do
konfrontacp 1 podzialéw, podczas gdy — na drugim krancu — jed-
no$¢ gotowa jest utozsamié¢ sie¢ z jednolitoscig.

Synod Biskupéw z 1985 r., obradujgcy w 20 lat po zakonczeniu
Soboru Watykanskiego 11, Wyrainie — ubogacajac pojeciowo i pre-
cyzujac teksty soborowe — ukazal, ze wizja KosSciola jako com-
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munio majacej udzial w communio Boga stanowi podstawe praw-
dziwego zespolenia jednosci z wielosScia w Kosciele, albowiem
umozliwia sprowadzenie jednej i drugiej do tego samego korzenia.
Liczne, czgstkowe aspekty pytania o jednosé koscielng znajdujg na
tym tle wyjasnienie: nauka o kolegialnosci biskupow, zawierajaca
w sobie uwypuklony przez Vaticanum I prymat Piotra; relacje
zachodzgce miedzy KosSciolami lokalnymi a Kosciolem po-
wszechnym; struktury kolegialne, jakie towarzysza na kazdym
stopniu urzedom hierarchicznym. Kazdy wzoér rozwigzania przy-
nosi ze soba, choéby posrednio, pewien postep na drodze zbliZzenia
rozdzielonych Koscioléw siostrzanych. Wszystkie razem natomiast
stwarzajg podstawe do wzorca jednoSci, pojetego nie rzeczowo
i jurydycznie, ale jako rzeczywistos¢ relacyjng. Oczekiwana, upra-
gniona i wyblagana u Boga jedno$¢ nie moze by¢ traktowana jako
cos, czego mozna by by¢ juz pewnym. W swej pelni'moze ona tyl-
ko sie realizowac¢, zjawia¢ jako dar wolnego zwrécenia sie mitosci
Boga w Chrystusie, przyjmowany i urzeczywistniany przez grzesz-
nego cztowieka — w Duchu Swietym.

To wlasnie skoncentrowanie si¢ na tajemnicy Kosciola pozwo-
lito Soborowi Watykanskiemu II odkry¢ i poglebié¢ trynitarny wy-
miar realizacji koScielnej communio. Najwiekszym wzorem i za-
sada tajemnicy jednosci Kosciota jest — wedlug Soboru — ,,jed-
nosé¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troistosci
Osob” (DE 2). Podobnie wypowiada sie¢ Synod Biskupéw 1985:
,,JOSciol staje sie bardziej wiarygodny, gdy mniej méwi o sobie...
Oredzie o Kosciele, opisane przez Sobor Watykanski II, jest try-
nitarne i chrystologiczne” 7. Zadaniem Kosciola jest by¢ sakra-
mentem podarowanej przez Boga communio ,,czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). Kosciol jest wiec w skrytos$ci znaku
juz 1— zgodnie z objawiong, Boza rzeczywistosScig — jeszcze
nie communio sanctorum.

Zespolenie z trynitarng comumnio Boga i wynikajgca stad re-
latywizacja zewnetrznych koscielnych wyrazéw umozliwily Sobo-
rowl otwarcie si¢ na nienaruszong communio chrzescijan i Koscio-
16w, a ta drogg zajecie nowej postawy wobec chrzescijan nie-kato-
likéw. Dekret o ekumenizmie przyznaje: ,,Ci przeciez, co wierzg
w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostajg w jakiejs, cho¢
niedoskonalej wspoélnocie (communio) ze spolecznoscia Kosciola ka-
tolickiego’’; rowniez poza widzialnymi granicami Kosciota katolic-
kiego istniejg dobra majace pozytywne, historio-zbawcze znacze-

7 Dokument koncowy, II, a. 2. Por. KK 2—4.
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nie: ,,splsane stlowo Boze, zycie w lasce, wiara, nadzieja, milo$¢
oraz inne wewnetrzne dary Ducha Sw1etego” Rozdzieleni za$
chrzescijanie, ktérych okresla sie wyraznie mianem ,,Wspélnot ko-
Scielnych” i ,,Kosciolow”, moga ,,w rozmaity sposob wzbudzi¢ rze-
czyw1ste zycie laski”, a Duch Chrystusa nie wzbrania sie ,,postu-
giwa¢ nimi jako érodkami zbawienia” (DE 3).

Zakorzeniona w Bogu communio wierzgcych wywoluje ponow-
nie pytanie o rozumienie jednosci, prowadzac — jak sie wydaje —
do wniosku. O ile communio chrzescijan i Kosciol6w opiera sie
ostatecznie na communio Boga, o ile ,,Kosciél jest utajong rzeczy-
wistoscig znajdujacy sie poza poszczegélnymi wiezami Kosciotow,
to nie tyle chodzi o zewnetrznga, organizacyjng jednos¢, wszystkie
za$ Koscioly, o ile sg tylko ecclesia manifesta, winny sie starac
o przyblizenie sie mozliwie najwieksze do «Kos$ciola prawdziwe-
go», ktory pozostaje ukryty. Albowiem w tym ukrytym, praw-
dziwym Kosciele, vera ecclesia, istnieje weigz faktyczna jednose” 8.
Zakladajac, ze dla faktycznej, boskiej jednosci Kosciola nie jest
rzeczg tak bardzo istotng historycznie uksztaltowana posta¢, a na-
wet jednos¢ Kosciola, trzeba stwierdzié, ze cho¢ istnieje podziat
wsrod chrzescijan, to nie ma przeciez rozdarcia Kosciola.

Przeciwko temu wysuwamy specyficznie katolickie pojece ]ed-
nosci, w ktéorym rozbija sie az dotagd sama communio oecumenica:
Jeden jedyny Kosciol Jezusa Chrystusa ,,ustanowiony i zorgani-
zowany na tym $wiecie jako spolecznos¢, trwa (subsistit) w Koscie-
le katolickim, rzgdzonym przez nastepce Piotra oraz biskupow po-
zostajacych z nim we wspoélnocie (communio)’’; chociaz — jak do-
daje natychmiast Sobor — ,,poza jego organizmem znajduja sie
liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy”, to przeciez ,,jako wilasci-
we dary Kosciola Chrystusowego naklaniajg (one) do jednosci ka-
tolickiej” (KK 8). ,,Pelnie bowiem zbawczych srodkow osiggnac
mozna jedynie w katolickim Kos$ciele Chrystusowym, ktéry sta-
nowi powszechng pomoc do zbawienia” (DE 3). Oznacza to, ze dla
kazdego katolickiego wzorca communio oecumenica nieodzowna
jest jednosé z Papiezem i biskupami. Skoro zas wyzwanie to moze
by¢ zrealizowane tylko dzigki samoobjawieniu si¢ Boga, nasuwajg
sie natychmiast pytania: Kim jest Bog? Jak sie objawia? Jak zy-
je wlasng communio i swa communicatio ze stworzeniem?

8 E. Iserloh, Luther und die Kirchenspaltung. Was verbindet ihn mit,
was trennt ihn von der katholischen Kirche?, Kat. Bl. 108 (1983) 35n
(27—41).
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Pozytywy i braki chrzescijanskiej tradycji wiary

Aspekty teologiczne, wniesione przez najwieksze chrzescijan-
skie tradycje wiary — katolicka, naznaczong cechami Wschodu
(prawostawia) i Zachodu, oraz protestancka — moga przyjsé¢ tu
Z pomocy:

— Luter i Reformatorzy kiadli nacisk na extra nmos naszego
zbawienia w radykalnym teocentryzmie, jako odpowiedz na uze-
wnetrzniane wielorako, pelagianskie nastawienie w zyciu kosciel-
nym swego czasu. Bezposrednios¢ Boga dla kazdego wierzacego
zakorzenila sie tak mocno w S$wiadomosci ewangelickiej, ze spot-
ka¢ jg mozna obecnie u wielu naszych braci i sidstr — ewangeli-
kow. Ostatecznie jednak reformatorski teocentryzm okazal sie za
malo radykalny! Przeciwstawiajgc tendencyjnie historyczno-ludz-
kie dzialanie, pojete jako ,,dzielo cztowieka”, zbawczemu dziataniu
Boga, teocentryzm ten utozsamial, z wewnetrzng konsekwencja
my$li — ale nie celu! — rzeczywisto$¢ swiata z tym, co nie-boze.
Uniemozliwiato to z kolel ujmowanie ,,Boga jako tajemnicy swia-
ta” ® oraz wyjasnianie tego ostatniego jako dobrowolnego samo-
udzielania sie Boga, i budowania na tym wlasnie podilozu zycia
i historii. Zwlaszcza zlikwidowanie instytucji koscielnej musialo
doprowadzi¢ do utraty historycznej rzeczywistosci zbawienia.

— Chrystologiczno-inkarnacyjne spojrzenie na zycie koscielne
jest szczegélnie znamienne, zwlaszcza w katolickiej tradycji Za-
chodu. Idac po linii samouzewnetrznienia sie Boga w Chrystusie,
traktuje ono powaznie wydarzenie laski w rzeczywistosci stworzo-
nej i potrafi ukazac¢ teologicznie jej przeksztalcajgce dziatanie. So-
bor Watykanski II poréwnat Koscioél, jako ,,widzialne zrzeszenie”,
do rzeczywistosci, ktéra ,,na zasadzie bliskiej analogii upodabnia
sie do tajemnicy Stowa Wcielonego” (KK 8). O ile to inkarnacyj-
ne spojrzenie potraktuje sie samodzielnie i w izolacji od innych —
co nie ma miejsca w samej istocie wiary koscielnej, ale moze zda-
rza¢ sie w zyciu Kosciola — wowczas popada sie w niebezpieczen-
stwo ograniczania dzialania Bozego i odejmowania mu skuteczno-
sci — zamiast faktycznego przezywania zycia w communio. To
zdecydowanie inkarnacyjne spojrzenige owocuje swoistym wyczu-
ciem samodzielnoSci stworzenia, pozytywnym nastawieniem do
$wiata oraz impulsami kulturotwoérczymi; obcigzone jest jednak
indywdualizmem i wlasnowolj.

— Koscioty i teologia zachodnia uswiadamiajg sobie wlasny

9 Por. E. Jungel, Gott als Geheimnis der Welt, Tiibingen 1977.
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,niedostatek pneumatologiczny” 1%, gdy tymczasem tradycja
wschodnia jest szczegoélnie mocna w tej dziedzinie. Akcent kla-
dziony na epiklezie w sprawowaniu Eucharystii, co wiecej, caly
przebieg ,,boskiej Liturgii” $wiadczg o wielkim wyczuciu commu-
nio w Duchu, a takze przebdstwienia stworzenia. Strona indywi-
dualna i samodzielna ustepuje tutaj swiadomie na bok. We wschod-
niej nauce o lasce nie ma nawet poje¢ takich, jak gratia creata,
ktore w zachodniej teologii wyrazaja ten wlasnie aspekt. Na
czlowieczenstwo Jezusa (we Wcieleniu) patrzy sie bardziej pod
katem jego uniwersalnosci, anizeli jego indywidualnego znaczenia.
Nie przypadkowo takze nie uwypukla sie zanadto osobistego profi-
lu Swietych Koscioléw Wschodu. Wreszcie samo rozumienie Tra-
dycji, ograniczenie sie do pierwszych siedmiu soboréw ukazuje, ze
Duch Bozy — w ujeciu prawoslawia — nie wkracza, albo wkracza
nie tak mocno w dzieje, dzieki czemu moze On wydobyé¢ z nich
nowy, zobowigzujacy obraz Bozego dzialania. Potwierdza to sta-
tyczna tradycja ikony — bez ujmy dla godnej prawdziwego sza-
cunku praktyki duchowej. '

Dazenie do syntezy teologicznej powinno wiec ukaza¢, na ile w
katolickim ujmowaniu jednoSci miesci sie bogactwo wszystkich
tradycji chrzescijanskich i w jakiej mierze communio chrzescijan
1 Kosciolow da sie uksztaltowac przez wieksza od niej rzeczywi-
stose, jakg jest communio sanctorum.

,Filioque” w rozumieniu ,,communio sanctorum”

Wzajemne zwigzki obu tych communio moze nam poméc roz-
ja$nié istotny dla communio oecumenica temat: spor o wprowa-
dzenie do wyznania wiary Filioque. Wbrew pierwszemu wraze-
niu, chodzi tu nie o czysto wewnatrztrynitarne, teoretyczne speku-
lacje, lecz o wyjatkowo zyciowe pytanie, a nawet o cel i sens stwo-
rzenia i o oblicze doskonalej communio sanctorum: Tylko bo-
wiem wtedy, gdy Syn wraz z Ojcem jest jedynym Poczatkiem ze-
spolonego z Nimi w milo$ci Ducha, moze istnie¢ pomiedzy osobg
wierzaca, w Chrystusie i z Nim, pelna wzajemnosé mitosci z Oj-
cem w Duchu Swietym; tym samym zostaje tez uzasadnione po-
wolanie stworzenia do prawdziwej samodzielnosci w tej communio
milosci. Jan od Krzyza umozliwil na swoj sposéb, poprzez swe
piesni duchowe, ujgc¢ to, czego nie da sie wyrazi¢ siowami: Jestes-
my powolani do tego, aby przez Chrystusa, z Nim i w Nim, wydo-

10 K. Lehmann, Heiliger Geist, Befreiung 2zum Menschsein — Teilhabe
am géttlichen Leben. Tendenzen gegenwdrtiger Gnadenlehre, w: Gegen-
wart des Geistes (Hrsg. W. Kasper), Freiburg 1979, 201 (181—204),
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by¢ z naszej stworzonej rzeczywistoSci Ducha Swietego, jedynego
Ducha communio miedzy nami i z Ojcem 1.

Tu tkwi tez najbardziej decydujaca wypowiedz o Bogu: Bog
nie zatrzymuje niczego dla siebie; oddaje sie w Chrystusie z mi-
Yosci, bez zastrzezen, w nasze rece; samo historyczne wydarzenie
Jego procesu i Smierci jest przec1ez wyrazem o wiele glebszej rze-
czywistos$ci, tego mianowicie, iz wkracza On w nasze zycie, w na-
sze jestestwo, w nasz $wiat i historie, ze jest Zyciem naszego zy-
cia, ofiarowujac nam — wtlasnie w ten sposéb — w communio ze
soba,, prawdziwe samo-bycie. Bo6g nie daje nam ,,dodatkowo”
udziatu we wlasnej communio, ale zyje nig zgodnie ze swym zbaw-
czym planem miltosci od poczatku stworzenia, w najgtebszych po-
ktadach naszego bytu — przez Chrystusa, ,,bo w Nim zostalo wszy-
stko stworzone: i to, co w niebiosach, i to co na ziemi...; Wszystko
przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszyst-
kim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 16-17). Tak wiec
przezywana w chrze$cijanskie] praktyce wiary i w KoSciolach
communio z Bogiem i wza]emme ze sobq nie jest czyms, co docho-
dzi do czlowieka ,,z zewngtrz”, ale jawi sie ona w historycznym
posredniczeniu sensu zawartego w samym stworzeniu. Chrystus
jest tym miejscem historii zbawienia, w ktérym zespalajg sie ze
sobg powszechnosé i kankretna historycznosé zbawienia, wiecznose
i czas. To On jest Prasakramentem pelnego milo$ci samoudziela-
nia sie Boga. Przez swe zycie i §mier¢ nadal On historyczne obli-
cze odwiecznej processio Ducha z Ojca i Syna. Janowe tradidit
spiritum (J 19, 30) — brane lgcznie ze Zmartwychwstaniem —
jest, ponad fizycznym procesem umierania, historio—zbawczym
miejscem uwidocznienia Filioque, a tym samym pelnej communic
Syna Wecielonego z Ojcem w Duchu Swietym.

Tajemnica ta trwa nadal w wierzacych: kazdy przyjmujacy w
wierze communicatio milosci Boga w Jezusie Chrystusie jest we-
zwany do tego, aby ukazal jg konkretnie.i historycznie w swym
wlasnym zyciu, a tym samym wspoltworzyl communio sanctorum
jako stworzona odpowiedz na tréjjedyng communio Boga. W Ma-
ryi — mimo historycznych ograniczen — ten sens stworzenia urze-
czywistnil si¢ w pelni: tak niezlomnie przyjeta Ona, w mocy Du-
cha, wiarg boskie Zycie i ukazala je swiatu, ze Jezus Chrystus
mogt uchodzi¢ cielesnie za Jej odbicie. W tym duchowym wymia-
rze Kosciél czei Jg jako Prawzoér wiary, a zarazem Matke wszyst-

11 Por. Johannes vom Kreuz, Das Lied der Liebe, Einsiedeln 19792,
strofa 38. Kajetan na J 16, 14: ,Dixit autem: accipiet, in futuro propter
officium temporale notatum; acceptio enim ipsa est productio passiva Spi-
ritus Sancti quae aeterna est”.
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kich wierzacych i Patronke ich jednosci w wierze. Swieci daja
z kolei swym zyciem duchowym przedsmak nieuchwytnej wielo-
$ci i calego bogactwa pelnej communio sanctorum: w walce o swe
zbawienie, jak tez swym odpowiadaniem na aktualne potrzeby
1 wyzwania czasu. Kosciol jako calosé¢ jest natomiast wzywany do
tego, by jako wspélnota grzesznikow stale sie odnawial poprzez
nawrocenie 1 pokute (w wierze) i tg drogg ukazywal jednosé com-
munio Boga w kruchosci stworzenia — jako ten sakramentalny
znak dla $wiata: ,,podczas gdy Chrystus, «Swiety, niewinny, nie-
pokalany» (Hbr 7, 26), nie znal grzechu (2 Kor 5, 21), lecz przy-
szedl dla przeblagania jedynie za grzechy ludu (por. Hbr 2, 17),
Kosciol obejmujacy w lonie swoich grzesznikéw, swiety i zarazem
ciggle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute
i odnowienie swoje” (KK 8). To simul iustus et peccator, podkre-
$lane tak mocno przez Lutra w odniesieniu do wierzacych, przy-
biera tutaj posta¢ wyznania KoSciola, podczas gdy sam Luter nie
odnosil go do Kosciola jako calosci: skoro obecnie ,,jedynie Opoka
(Chrystus) bez grzechu daje sie uchwyci¢ tylko niewidzialnie i du-
chowo wiara, to z koniecznos$ci réwniez Ko$ciol bez grzechu jest
uchwytny tylko niewidzialnie i duchowo wiarg” 2. Kosciél kato-
licki moze przysta¢ w pelni na stwierdzenie Confessio Augustana:
,Dla prawdziwej tedy jednosci Kosciota wystarczy zgodnos¢ w na-
uce Ewangelii i udzielaniu sakramentéw” 13. Widzi on bowiem, ze
sama konstytucja communio, wywodzaca sie z gloszenia Ewangelii
i sprawowania sakramentow, jest nierozdzielnie zwigzana ze Sto-
wem Bozym (o ktérym moéwi cytowana Konfesja) takze w swych
historycznie namacalnych postaciach i strukturach. Dlatego tez
ustosunkowuje sie powaznie do historycznosci podarowanego w
Chrystusie zbawienia i jego posrednictwa. Zreszta samo zbawie-
nie jawi sie juz jako historia: od strony Boga — jako objawiajace
samowydanie, osiggajace w Jezusie Chrystusie swéj punkt szczy-
towy i wypeklienie; od strony czlowieka — jako plynace z wiary
przyjecie go moca Ducha. W wydarzeniu tym Koscié! jest sakra-
mentem — znakiem posredniczonej przez siebie communio Boga,
a zarazem obecnego w sobie posrednictwa tejze communio. Jest
on nie tylko zarzadcg srodkéw zbawienia, wzglednie srodkiem do
celu, obojetnym, nie zaangazowanym wewnetrznie, pozaczasowym
katalizatorem zbawienia, ale miejscem jego ukrytego wkraczania
w uwarunkowania stworzonosci. Na tej wlasnie podstawie Kos-
ciol katolicki trzyma sie mocno zasady sukcesji apostolskiej, wi-

12 WA 17, s. 710.
13 Et ad veram unitatem ecclesiae satis est consentire de doctrina
evangelii et de administratione sacramentorum”. Confessio Augustana VII.
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dzac w niej konkretng cigglo$é ukazujgcg jego historyczny pocza-
tek. O ile tez koscielne formy, urzedy i przedslewzigcia zyskujg
ta drogg wieksze na pozér znaczenie, to tym samym katolickie
ujecie Kosciola jako realizacji communio Boga zakrywa swe mocne
zrelatywizowanie: kazda realizacja zycia, a nawet kazde tchnienie
Kosciota oraz kazdego wierzacego winno by¢ mierzone tym, czy
stuzy ono przez Chrystusa w Duchu Swietym sakramentalnemu,
historycznemu urzeczywistnianiu communio sanctorum. W kato-
lickim ujeciu, Kosciél jest podzielony tak dlugo, jak dlugo jego
communio nie konkretyzuje zadnej osobowej postaci jednosci,
a tym samym nie gwarantuje zachowania w czystosci nauczania
oraz sprawowania sakramentéow swietych.

Ograniczenia niechrzescijanskiego wzorca jednosci na przykladzie
Islamu

Rzeczywistos¢ communio sanctorum, zakorzeniona w tréjjedy-
nej milosci Boga, poszerza nasze spojrzenie z ekumenii chrzescijan
na communio oecumenica ze wszystkimi wierzgcymi 1 szukajacy-
mi Boga ludzmi. Na przykladzie islamu mozna by ukaza¢, ze dia-
log ma swe granice nie tylko na skutek roéznych tresci i tradycji
wiary, ale takze z racji odmiennego obrazu Boga i odpowiadajacej
mu wizji communio oraz zwigzanych z tym sposobéw mysSlenia
i czucia. Daleko idgce zbieznosci chrzescijanstwa i islamu w wy-
znawaniu objawienia jednego Boga, przy wielu postaciach i wy-
darzeniach judeochrzescijanskiej historii zbawienia, konczg si¢
wraz z chrzescijanskimi tajemnicami wiary we Wecielenie i Trojce
Swieta. Ze wzgledu na wyznawany monoteizm, Koran odrzuca bo-
skos¢ Chrystusa; ogranicza jednak takze Jego czlowieczenstwo,
podwazajac $mieré na Krzyzu: Zydzi Jezusa ani ,,nie zabili, ani Go
nie ukrzyzowali, tylko im sie tak zdawalo; oni nie majg o tym
zadnej wiedzy, ida tylko za przypuszczeniem; oni Go nie zabili
z pewnoscig. Przeciwnie! Wyniost Go Bog do siebie! Bog jest po-
tezny, madry!” 4. Allah zabral Jezusa do. siebie w niebie bezpo-
srednio, tak jak Mohameda. Chrzescijanskie wyznanie Tréjcy
brzmi jak bluznierstwo 15.

Sami muzulmanie starajg sie skomentowa¢ ten punkt sporny
nastepujaco: Myslimy o Allahu i Chrystusie ,,wyzej”’ nigz wy,
chrzescijanie. Allah jest transcendentny, nie zmieszany ze stwo-
rzeniem. Moc Allaha uchronita Chrystusa jako wyjatkowego Czlo-

14 Koran, sura 4, 157 n (przeklad: J. Bielawski, PWN, Warszawa 1986,
S. 123 n.
15 Por. Koran, Sura 4, 172; 5, 73—18.
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wieka i Proroka od haniebnego losu niegodnej $mierci. ,,Sg liczne
mozliwosci przywroécenia 1gcznosci czlowieka z Bogiem. Najlepsza
byloby wecielenie..., ktére odrzucono na skutek niemozliwosci przy-
jecia go przez islam: ublizaloby bowiem transcendentnemu Bogu
stanie si¢ czlowiekiem, jedzenie, picie, a wreszcie nekanie przez
wlasne stworzenie i doprowadzenie az do smierci” 16, To jednak,
co jawl sie na pierwszy rzut oka jako sluszna obrona boskosci Bo-
ga, pociaga za sobg powazne nastepstwa: uznawana takze przez
islam bliskos¢ Boga wzgledem stworzenia i Jego communio ze
stworzeniem pozostaje czyms zgola zewnetrznym. Allah ostatecz-
nie sam oddala sig od Swiata; nie daje siebie, przekazuje tylko sto-
wa Swietego pisma Koranu, a zwlaszcza wskazania dotyczace wia-
$ciwego zycia zgodnie z Jego wolg. Ostatecznie wiec Allah stoi
poza stworzeniem; jest tez nieosiggalny ze wzgledu na negatywne
formy swego objawiania sie: wina, cierpienie, Smierc.

Ogélnie rzecz biorac, jak Allah jawi sie, w ujeciu muzulman-
skim, jako ,,pozbawiony swiata”, tak swiat ukazuje sie jako ,,bez-
-Boga”: ,,Dla muzulmanina, Bé6g nie przemawia od natury, ale
obok niej” 17. Swiat nie jest posrednikiem obecnosci Boga, choé¢
jest przenikniety Duchem Swietym; obecno$é¢ ta jest czyms doda-
nym z zewngtrz, nawet gdy moze by¢ pojmowana jako bardzo bli-
ska. Nie ma zadnych sakramentéw czy tez sakramentalnej struk-
tury tej rzeczywistosci, ktora zawiera tylko to, co oznacza, a w
konsekwencji nie ma takze Kosciola. Konsekwencjg nie jest jed-
nak samodzielno$¢ stworzenia, lecz — paradoksalnie — co$ zgola
przeciwnego, albowiem ,,nic nie ma sensu w sobie samym” 18. W
centrum religii islamskiej tkwi Swieta ksigega ze swymi wskazania-
mi i pouczeniami: Koran. Skoro zas muzulmanin wychodzi z wer-
balnej inspiracji Mohammeda, spotyka sie najscislej ze swym Bo-
giem, gdy recytuje Koran. Na Mohammedzie skonczylo sie¢ obja-
wienie. Bog nie wyczerpal sie w swym slowie, a juz nic nowego
nie mowi 18.

To wcale nie przypadek, ze nie mowi si¢ zbyt wiele o miloSci
w kontekscie Allaha. Milosé jako obopdlne udzielanie sie 20 Boga
i stworzenia jest dla islamu czyms niewyobrazalnym, gdy tymcza-
sem teologiczna refleksja nad Ewangelig dostrzega w samoudziela-
niu sie Boga w Jezusie Fhrystusie najwyzszy przejaw Jego bez-

16 M. Hamidullah, Der Islam. Geschichte, Religion, Kultur, Aachen

19832, § 138. o )
17 H. Kiing, Christentum und Weltreligionen, Miinchen 1984, s. 126.

18 Tamze, s. 90.
19 Por. tamze, s. 44.
20 Jak ja ujmuje $w. Ignacy Loyola, Exerzitienbuch, Nr 231.
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granicznej milosci. Te za$ religijne przeciwienstwa pociggajg za
sobg konsekwencje etyczne i polityczne: obraz Allaha, jako wynie-
sionego ponad stworzenie i przyzwyczajonego do sukcesé6w pana,
staje sie prawzorem politycznego wladztwa islamu; nietolerancja
zostaje tu zaprogramowana wbrew wszelkim przeciwnym zapew-
nieniom. Chrzescijanski wzorzec communio jest natomiast skiero-
wany na dialog milosci, na gotowos$¢ siluzenia i bycia zranionym,
majac za podstawe prawzér trynitarnej wspélnoty milosci w Bogu.
Samoogotocenie sie Jezusa i wydanie przez Niego wlasnego zycia
staja sie wzorem dla Uczniow. E. Peterson, nawigzujgc do wcze-
snochrzescijanskiej teologii, wykazal, jak dalece nauka o Tréjcy
Sw. zagrazala cesarskiej ideologii Imperium Romanum, doprowa-
dzajac do tego, iz ,,niezmiernie palaca sprawg polityczng bylo, by
cesarze przeszli najpierw na strone arian” 2!, a tym samym staneli
bardzo blisko podstawowej struktury islamu.

Shuzba na rzecz jednoSci Swiata

Owocem powyzszych, przykladowych rozwazan nad mozliwos-
cig communio oecumenica jest potezne wezwanie: Kosciolowi kato-
lickiemu w jego historycznie rozwinietej postaci zostala powierzo-
na jedyna, konkretna (sakramentalna) zasada jednos$ci dla $wiata
— jednosci w wielosci jako communio milosci. Gdy bierze sie na
serio communicatio Boga w Chrystusie, mozna woéwczas zaufac
obecnosci Boga w jej historycznym ksztalcie. Islam natomiast,
a wraz z nim kazda inna religia nie ujeta chrystologicznie i tryni-
tarnie, jest w stanie okresli¢ jakikolwiek wzorzec communio wia-
snej, wzglednie innej wspolnoty wiary w swiecie tylko z zewnetrz-
nego, historyczno-pozytywistycznego punktu widzenia, czujgc sie
zarazem w obowigzku uznaé go za zewnetrzne obcigzenie.

Tu wlasnie jasnieje najglebszy wklad chrzescijan i Kosciolow:
chodzi o sluzbe nie tylko na rzecz jednosci chrze$cijan, ale 1 Swia-
ta, ekumenii. Stuzbe, wymagajacg pokory i otwartosci, jakiej Swiat
tak bardzo oczekuje, dazac do jednosci i pokoju'w sprawiedliwosci.
Wypowiedzi Soboru Watykanskiego II wskazuja wcigz na nowo
na podstawowg wspélnote wszystkich ludzi oraz na istniejgcg juz
communio w Bogu: ,,W swym zadaniu popierania jednosci i milo-
sci wsrdd ludzi, a nawet wsréd naroddéw, gléwna uwage (Koscidl)
poswieca temu, co jest ludziom wspélne i co prowadzi ich do dzie-
lenia wspo6lnego losu. Jedng bowiem spolecznos¢ stanowig wszy-
stkie narody, jeden maja poczatek, poniewaz Bog sprawil, ze caly

21 Por. E. Peterson, Theologische Traktate, Miinchen 1951, s. 102.
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rodzaj ludzki zamieszkuje caly obszar ziemi, jeden takze majg cel
ostateczny, Boga” (DRN 1). Na tym tle Jan Pawetl II ukazuje w
enc. Redemptor hominis czlowieka znajdujacego sie na drodze
do Kosciola. Jest to: ,kazdy czlowiek w calej tej niepowtarzalnej
rzeczywistosci bytu i dzialania, $wiadomos$ci i woli, sumienia
1 «serca» (...), poniewaz czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostal
odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z czlowiekiem — kazdym
bez wyjatku Chrystus jest w jakis sposéb zjednoczony, nawet gdy-
by czlowiek nie zdawal sobie z tego sprawy” (nr 14). Zapowiedz
Sadu (Mt 25, 31-46) wskazuje na zalozenie, ze dzialanie w Duchu
Chrystusa jest o wiele szersze, anizeli to czlowiek sobie uswiada-
{)nie;: »Panie, kiedy widzieliSmy Cie glodnym i nakarmiliSmy Cie-
ie?...”.

Trynitarno-chrystologiczne spojrzenie uzasadnia wielkie wy-
magania przepowiadania chrzescijanskiego, a zarazem wezwanie
do pokory w jego realizacji: Wiasnie dlatego, ze .przekazujg dalej
oredzie o ukrytym zyciu Tréjjedynego Boga w calym stworzeniu,
chrzescijanie nie sg tylko ludzmi przekazujgcymi Chrystusa lu-
dziom. Gdziekolwiek sie znajdujg, tam Go zaraz znajdujg i staje sie
ich udzialem ohraz zycia Bozego. Tu tkwi korzen wypowiedzi So-
boru o ,,wzajemnym stosunku Kosciola i swiata” (KDK 40), a tak-
ze podstawa jego stalego nawolywania do ,,dialogu” Kosciol kato-
licki ,,jest mocno przekonany, ze w przygotowywaniu drogi dla
Ewangelii moze mu wielce réznym sposobem pomagac¢ swiat, czy
to poszczegélni ludzie, czy tez spolecznost ludzka przez swoje
uzdolnienia i swg aktywnos¢” (KDK 40). ,,Podobnie jak w inte-
resie Swiata lezy uznawanie Kos$ciola jako spolecznej rzeczywisto-
Sci historii i jej zaczynu, tak te#z i KoSciét wie, ile sam otrzymat od
historii i ewolucji rodzaju ludzkiego” (KDK 44). Chodzi przy tym
nie 0 umotywowang taktycznie gotowos¢ do rozmowy, aby tg dro-
ga zrealizowaé w pelni swe wlasne, partykularne interesy. Chodzi
o wewnetrzng konsekwencje wiary w communio sanctorum, ktora
powinna zyska¢ w biegu historii konkretng postaé: dialog chrzes-
cijan ze §wiatem jest, w pewnej mierze, stworzonym odblaskiem
wiecznej communicatio Boga, ktérego sig spotyka wiasnie w Jego
stworzeniu i przez nie. Do tej tajemnicy milosci, ktéra daje sig
ostatecznie pojaé tylko w mitosci i w niej w peini urzeczywistnie,
mozna sie przyblizy¢é od dwoéch stron: czlowiek w spotkaniu
z Chrystusem dochodzi, w tym ujeciu, najglebiej do siebie i do
communio oraz — odwrotnie — prowadzi wszystko, co we wlasci-
wy sposob zbliza sie do niego i jego prawdy, do Boga. Jezeli jed-
nak bierze sie na serio mitos¢ Boga, to prawds jest, iz Bog, ktory
zyje w potréjnej wspolnocie wlasnej mitoSci, pozwala, aby ta ta-
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jemnica Jego odwiecznej communio stala sie rzeczywistoscig histo-
rio-zbawczg — jako sakramentalne wyprzedzenie wiecznego do-
peinienia w Nim samym; nie chcialby bowiem bez stworzenia, ale
wlasnie przez nie, ,,doj$¢ do siebie”

Stuzba, jaka chrzescijanie wykonuja wobec swiata, aby ten byt
w pelni sobg i wiédl do communio, nie zostala jasno ukazana czy
tez okre$lona. A tymczasem w tym wielkim wspélczesnym zma-
ganiu o jedno$¢, pokdj, sprawiedliwose¢ oraz zachowanie samego
stworzenia, ktore nabralo z biegiem czasu rysow calkiem $wiec-
kich, zwlaszcza Kosciol katolicki z wlasnym, konkretnym modelem
jednosci jawi sie jako inspirujgcy w najgiebszym znaczeniu fak-
tyczne mozliwosci rozwoju, chociaz dawniej odnosit sie z obawa
1 nieufnoscig do takich zewnetrznych procesow. W modlitewnym
ruchu na rzecz pokoju, ktory papiez Jan Pawel 1I, razem z przed-
stawicielami wielu innych religii, zainaugurowat oficjalnie w Asy-
zu w 1986 r., zasadniczy impuls ekumeniczny o zasiegu §wiatowym
uzyskal zdecydowanie nowe oblicze.

Mozna by sie zdecydowaé¢ prawdopodobnie na twierdzenie:
chrzescijanski obraz Boga, glebiej zas: sama rzeczywistosé zywego,
Tréjjedynego Boga spowodowala samoistny proces uzdalniajacy
ludzi, a nawet $§wiat do radykalnego zwroécenia sie ku Bogu. Los
Swiata zalezy faktycznie od tego, czy 1 na ile sie uda uksztaltowa¢
z niego, z jego ,,wzrastajacej” wcigz, a tym samym bardziej doj-
rzalej wolnosci nowa, glebszg communio z Bogiem i nawzajem ze
sobg — na podstawie do$wiadczenia i mocy mitoSci.

Konkretyzowanie sie ,,communio sanctorum”
1 ,comumnio oecumenica” w Kosciele i Swiecie wspolczesnym

Communio sanctorum moze stanowi¢ w Kosciele i poza nim — ja-
ko rzeczywistoS¢ przezywana w wierze — decydujacy punkt wyj-
Scia. W naszym, nie natechowanym juz duchem chrzescijanstwa
spoteczenstwie, wida¢ wyraznie, ze stowo Boze tylko tam znajduje
na trwale owocng ziemie, gdzie spotyka zywotna communio, albo
tez ja wprowadza. Socjolog religii ukazuje skutek: ,,Wiarygodnos¢
przyszlego chrzescijanstwa zalezy od tego, czy sie uda rozwingé
nowe formy spoleczne Zzycia chrzeScijanskiego” 22. Roznorodne
wspolnoty zakonne $wiadczyly w c1agu wiekow samemu Kosciolo-
wi oraz Swiatu sluzbe takie] wzorczej communio, zaradzajac na
swo]j spos6b aktualnym potrzebom czasu. Obecnie nowe wspolno—
ty koscielne, réznorodne ruchy i tzw. ,,wspdlnoty podstawowe”

22 F. X. Kaufmann — J. B. Metz, Zukunjftsfihigkeit. Suchbewegungen
im Christentum, Freiburg 1987, s. 87.
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wnoszg w wielu krajach, zwlaszcza w Trzecim Swiecie, swéj istot-
ny wklad takze w zycie spoleczno-polityczne, a ich znaczenie dla
Kosciola i Swiata odkrywa sie rowniez w Europie. O ile bowiem
wspolnoty takie zyjg faktycznie communio sanctorum, wowczas
ograniczonos¢ ich poslannictwa czy zasiegu nie sprzeciwia sie
wcale ich katolickos’cii obawy przed pokawalkowaniem i mental-
noscig sekciarskg dawno juz zmalaly. To przeciez w communio
sanctorum chrzescijanie odnajdujg poczucie glebokiej wiezi ze so-
ba, ktora przekracza zdecydowanie zewnetrzne formy komuni-
kacji.

Wiez ta natomiast znajduje swoj najbogatszy wyraz w sprawo-
waniu Eucharystii, ktéra jg — ze swej strony — umacnia i ksztal-
tuje. Wraz z ,,Cialem Chrystusa” czlowiek otrzymuje przeciez
tych wszystkich, ktérzy sg z Nim zespoleni, calg communio sancto-
rum, co wiecej, petnie boskiej rzeczywistosci; wypowiadajac zas
,©Amen”, pozwala sie na nowo wigczy¢ w te wspodlnote. Stad re-
zygnacja 1 zniechecenie, jakie pojawia sie w Swiecie na skutek bez-
owocnosci poczynan zmierzajgcych do rozwigzania wielkich pro-
blemow dziejowych, nie moze by¢ udzialem chrzescijan, ktérzy
zyja tajemnicg najscislejszego zespolenia w milosci Boga. Réwno-
cze$nie jednak powinni oni byé¢ o wiele bardziej wyczuleni na los
Swiata, widzagc w nim swoiste wyzwanie wymagajace modlitwy
i dzialania. Idac tg drogg, wzorcowe wspoélnoty chrzescijanskie sta-
ng sie nowym zaczynem w spoleczenstwie, ktére pod naciskiem
anonimowosci, roznorakich pragdéw i odniesien, beznadziei i bez-
sensowosci, wladzy i nakazéw przezywa bolesnie kryzys calego
otoczenia. Wszedzie sie rozchodzi o jednosé jako styl zycia 23,
o kulture communio, ktorg trzeba rozwijac i pielegnowa¢, nasyca-
jac ja podarowanym przez Boga udzialem w Jego wlasnej com-
munio.

Ta droga dochodzimy ponownie do communio chrzescijan oraz
Kosciolow i wspolnot chrzescijanskich swiata, albowiem jej braki
pomniejszajg wyrazistos¢ znaku sakramentalnego i ostabiajg wspol-
ne postannictwo. Coraz bardziej dochodzi do glosu nie tylko teo-
logiczna $wiadomosc, ale takze odczucie, ze dar communio winien
otwiera¢ i ozywia¢ jednos¢ Koscioldw jako jednos¢ w wielosci
i samodzielnosci, powodowang przez milos¢¢ Bozg. Zwlaszcza Ko-
sciol katolicki zdgza przemoznie do jednoSci, wiedzac, iz kazdy
podzial oznacza nie tylko dla rozdartych chrzescijan, ale takze dla
niego samego utrate pelni i katolickoSci. Uczy on dostrzegania
i wyznawania wilasnej winy w zakresie braku jedno$ci, winy, kto-

23 Por. Ch. Luubich, Einheit als Lebensstil, Miinchen 19782
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ra znieksztalca przekazane mu oredzie zbawcze. KoSciol uznaje
dialog za konieczny takze dlatego, ze communio stanowi swoistg
relacje wymagajacg wyjasnienia i skonkretyzowania: niejasnoSci
nalezy usunqc uprzedzenia — przezwycigzy¢, konieczne jest wy-
pracowanie nowego, Wspolnego jezyka. Wtedy dopiero bedzie
mozna sobie nawzajem pomaga¢ w glebszym wnikaniu w ukryta
rzeczyw1stosc obecnej juz communio Boga. Wtedy tez ,,bedzie mo-
gla wreszcie sig ukaza¢ jasno$é celu ekumenicznego zblizenia. Nie
idzie o zwykly powrét, lecz o pelne oblicze communio, ktora istnie-
je obecnie faktycznie, ale jeszcze niepelnie; rozchodzi sie o jednos¢
w wielosci” 24,

Skoro zas chodzi w gruncie rzeczy o rzeczywistos¢ Boza, stusz-
ne bedzie wcigz odczucie, ze slowa sg niewystarczajgce i niejasne,
powodujg szybko nowe nieporozumienia. Wszyscy partnerzy dia-
logu winni wiec uswiadamia¢ sobie, iz upragniona jednos$¢ nie po-
krywa sig¢ ze slowami, w jakich zostaje wyrazona. Stowa — by
tak powiedzie¢ — powinny by¢ brane w swej strukturze' sakra-
mentalnej i w swym wskazujagcym odniesieniu do slowa Jezusa
Chrystusa oraz realizowane w Jego Duchu. , Litera bowiem zabi-
ja, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3, 6). W zwiagzku z tym przypomina
sie gleboka prawda wypowiedziana przez Sobér Lateranski IV w
odniesieniu do jedno$ci Boga i jednosci stworzenia: ,,Miedzy
Stworcg 1 stworzeniem nie moze by¢ dostrzegane tak wielkie po-
dobienstwo, by nie nalezalo zaraz zauwazy¢ miedzy innymi wiek-
szego jeszcze niepodobienstwa’ 25. Wszystkie ludzkie stowa o Bo-
gu i Jego dzialaniu sg z koniecznosci zawsze bardziej falszywe niz
prawdziwe i muszg by¢ |,transcendowane” na zywego Boga. Na
tle doswiadczenia, jakim bylo zerwanie jedno$ci reformatoréw w
Marburgu w 1529 r., w zwigzku z tak jasno brzmichymi stowami
ustanowienia: ,,To ]est Cialo moje”, odczuwa sie takze w tym
wzglqrfme sens i madrosc tradyc31 katollckleJ, zgodnie z ktorg com-
munio wigze sie Scisle z zywymi ludzmi (a ostatecznie z papiezem
jako przedstawicielem jedno$ci), ktérzy stuzg Stowu Bozemu i je-
go jednosci 1 przez ktérych sam Bog stuzy communio swych stwo-
rzen.

Ukazuje sie stad tym bardziej wyraznie, ze nie da sie budowa¢
communio od zewnatrz, gdyz jest to dar dla wspodlnotowego zycia
oraz dla dzialan podejmowanych z mitosci. Jak bowiem méwi So-
bér: ,,Wspéipraca wszystklch chrzesc1]an W ZyWy Sposob wyraza
to zespolenie, ktére ich wzajem 1gczy, i w pelniejszym sSwietle sta-

2¢ W. Kasper, Zukunft aus der Kraft des Konzils, Freiburg 1986, s. 52.
25 ,Inter creatorem et creaturam non potest tanta similitudo notan
quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda”, DS 806.
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wia oblicze Chrystusa Stugi... Dzieki tej wspolpracy wszyscy wie-
rzagcy w Chrystusa latwo (facile!) mogg sie nauczy¢, jak mozna na-
wzajem lepiej sie pozna¢ i wyzej ceni¢ oraz utorowaé¢ droge do
jednosci chrzeScijan” (DE 12). Podobnie- wypowiada sie Komisja
,Wiara i Ustréj” we Wstepie do dokumentu Chrzest — Euchary-
stia — Kaptlanistwo: ,,Przemiany zachodzace w zyciu samych Ko-
scioléw sg, by¢ moze, bardziej znaczace niz oficjalne studia. Zy]e-
my w decydujgcym momencie dziejow ludzkosci. Koscmly, Zzmie-
rzajac ku jednosci, zadajg sobie pytanie, jak rozumiejg praktyke
chrztu, Eucharystii i urzedu duchowego w odniesieniu do swej mi-
sji odnowienia wspolnoty ludzkiej i poszukiwan wzrostu sprawie-
dliwosci, pokoju i pojednania. Dlatego nasz tekst nie powinien
by¢ oddzielany od zbawczej i wyzwolenczej misji Chrystusa, rea-
lizowanej przez KoScioly we wspolczesnym swiecie” 28,

® Droga do communio — to droga zycia wspélnotowego i wspol-
nego postannictwa, a wiec droga nawrocenia w zawierzeniu Chry-
stusowi, a w Nim — takze oredownictwu i przewodnictwu tych,
ktorzy dostapili juz uwienczenia u Boga. ,,Nawrocenie serca i Swie-
tos¢ zycia lgcznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jed-
no$¢ chrzescijan nalezy uzna¢ za dusze calego ruchu ekumenicz-
nego, a stusznie mozna jé zwaé ekumenizmem duchowym” (DE 8).
Nawrdcenie serca moze jednak i powinno” przybiera¢ réznorakg
postaé, jak to ukazuje wymownie przypowies¢ o milosiernym Oj-
cu. Nawrdcenie jest tu chyba najtrudniejsze dla syna, ktory pozo-
stal w domu, zyjac w pelnej, zewnetrznej communio z Ojcem, ale
nie realizujac jej w duchu ojca. W tym synu Kosciot katolicki mo-
ze bez trudnosci rozpozna¢ siebie. Czy sie uda jemu i kazdemu
z jego czlonkoéw otworzy¢ swe serce i przejaé sie tesknotg Ojca za
wspdlnota wszystkich swoich dzieci?

ttlum. Ks. Lucjan Balter SAC

26 Swiatowa Rada Kosciolow, KotrmLﬂa »,Wiara i Ustrdj”’, Chrzest —
Eucharystia — kaptanstwo, w: Studia i Dokumenty Ekumeniczne 1 (1983)
23 (tlumaczenie troche poprawiono, zgodnie z wersjg niemieckg — przyp.
ttum., L. B.).
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