JOAQUIN LOSADA
Madryt

WSPOLNOTA W KOSCIELE-KOMUNII

Rzeczywisto§é komunii nie zostala
jeszcze ani dostatecznie zrozumia-
na, ani tez wprowadzona w 2ycie.

(Kard. Danneels, Synod Biskupéw
1985 r.).

W ramach procesu recepcji Soboru Watykanskiego II mamy
od jakiegos czasu do czynienia — co przejawia sie¢ w wielu ofi-
cjalnych dokumentach Kosciola — ze szczegdlnym zjawiskiem,
ktore moglibysmy nazwaé ,,asymilacjg selektywna”. Wzmianki
Swiadczgce o pojmowaniu Kosciola jako Ludu Bozego — gléwna
opcja eklezjologi soborowej — sa coraz mniej liczne i mniej zna-
czgce. Z kolei rosnie liczba i znaczenie wzmianek o Kosciele poj-
mowanym jako komunia, stanowigcym bez watpienia drugg z pod-
stawowych kategorii mysli soborowej.

Obecnos¢ tego zjawiska uwidocznila sie wyraZnie w czasie
Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw w roku 1985. Zadaniem Sy-
nodu bylo uczczenie XX rocznicy zamkniecia Soboru i ocena pro-
cesu wdrazania jego idei w Kosciele. Chciano, by owo wielkie
wydarzenie, jakim byl Sobér, odzylo na nowo. Wydawaloby sie
rzeczg logiczng, iz Synod bedzie odzwierciedla¢ mysl Soboru, wraz
z jej akcentami i priorytetami. Jednakze koncepcja Kosciola jako
Ludu Bozego — dominujgca cecha eklezjologii konstytucji Lu-
men gentium — zostala zredukowana i zré6wnana w ,,Relacji kon-
cowej”’ ze wszystkimi sposobami pojmowania Kosciola, przedsta-
wionymi w dokumentach soborowych 1. Jednoczesnie pojecie ,,ko-
munii”, na pewno podstawowe w eklezjologii Soboru, ktéremu to
pojeciu nie poswiecono dotychczas wystarczajgcej uwagi, staje sig
centralng kategorig rozwazan Synodu i jego sposobu pojmowania
Soboru: ,Eklezjologia komunii jest centralng i fundamentalng
ideg w dokumentach Soboru” 2.

Tendencja ta umacnia sie takze w trakcie przygotowan i prze-
biegu Synodu z roku 1987, ktéry rozwaza miejsce Swieckich w
Kosciele i w $wiecie. Laikat i episkopat — to centralne tematy

1 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Relacja koncowa, II, A 3, tlum.
Relacji koncowej — T. Zeleznik, L’Osservatore Romano.
2 Tamze, II, C1.
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rozwazan eklezjologicznych Soboru. Oba podjeto w ramach poj-
mowania Kosciola jako nowego Ludu Bozego. Jednakze Instru-
mentum laboris, dokument, ktéry powinien ukierunkowaé roz-
wazania Synodu, zaledwie wspomina o tych ramach. Podejmuje
caly temat laikatu w perspektywie Kosciola-komunii. Ta poczat-
kowa orientacja utrzymana zostala we wnioskach koncowych,
przeslanych Ojcu Swigtemu. Wniosek drugi sugeruje, by przyszlty
papieski dokument posynodalny zostal ,zredagowany w $wietle
eklezjologi komunii” 3.

Nalezy wyraznie stwierdzi¢, ze uznanie eklezjologicznego zna-
czenia pojecia komunii i jego zdolno$ci tworzenia i okreslania
eklezjoligii jest czym$ w pelni pozytywnym. Uwypukla sie¢ jednag
z najwazniejszych zaslug Soboru Watykanskiego II, zaczerpnietg
z wielkiej tradycji chrzedcijanskiej pierwszego tysigclecia historii
Kosciota. Tym, co niepokoi w omawianym zjawisku — oprécz ry-
zyka deformacji mysli soborowej w jednej z jego podstawowych
nauk — jest alternatywne, bgdZ wylqczne uzycie eklezjologii ko-
munii, przeciwstawionej eklezjologii nowego Ludu Bozego, jaka
chce sie¢ wprowadzi¢ w niektérych sSrodowiskach koscielnych.
Z drugiej strony, polemiczne przeciwstawienie obu eklezjologii,
przeciwstawienie, ktére nigdy nie wystepuje w dokumentach so-
borowych, ujawnia powierzchowne rozumienie idei komunii i co
za tym idzie — idei KoSciota-komunii. Idea komunii, zubozona
w treSci, sprowadza eklezjologie komunii do poje¢, ktére z tru-
dem przystajg do eklezjologii soborowej.

Takie sa aspekty problemu i aktualnej sytuacji eklezjalnej,
ktére pragniemy tu naswietli¢, przypominajgc, po pierwsze, w
jaki sposob eklezjologia Ludu Bozego mieSci w sobie eklezjologie
komunii; po drugie — podkreslajagc praktyczne skutki dla zycia
Kosciola, wynikajagce — w formie zasad eklezjologicznych —
z glebszego zrozumienia idei komunii. Owe zasady Ko$ciél-komu-
nia powinien przezywaé¢ i w sposob widoczny wyraza¢ w swym
zyciu.

1. Nowy Lud Bozy ustanowiony w komunii

Kiedy méwimy dzi$ o ,Ludzie Bozym” i o , Kosciele nowego
Ludu Bozego”, powinni$my porzuci¢ sposoby my$lenia, wlasciwe
swiatu socjo-politycznemu naszych czaséw i powrdci¢ do swiata
biblijnego, prébujgc zrozumieé sens, jaki w tym Swiecie nadano
pojeciu ,Judu”, oraz znaczenie, jakie krylo sie pod utozsamieniem

3 Synod Biskupéw poswiecony sprawom Swieckich, Propozycje kon-
cowe, 2.
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Izraela z ,,Ludem Bozym”. Nie jest to zabieg o charakterze archeo-
logicznym: w tej perspektywie biblijnej sytuuja nas eklezjolo-
giczne rozwazania konstytucji Lumen gentium 4. W Biblii i w my-
$li hebrajskiej lud to ,,0sobowo$é zbiorowa”, kolektywna; pewna
calo$¢ osobowa, jedna i mnoga, ktéra jako taka stanowi prawdzi-
wy podmiot historii; w pewnym sensie osoba, a jednoczes$nie zbio-
rowo$é zdolna do przyjecia zobowigzan dotyczacych jej jako ca-
losci osobowej i jako wielosci jednostek. Ta rzeczywista jednosé
komunii i solidarnosci stanowi ,,Jud” i wyréznia go jako taki.

Okreslenie mianem ,Ludu Bozego” nadaje nowej glebi owej
,;osobowosci zbiorowej” ,ludu” i jego kolektywnej solidarnosci.
Lud Izraela jest ,Ludem Bozym” wylacznie na skutek bezintere-
sownego ,,wyboru” dokonanego przez Boga (por. Pwt 7, 7n). Ten
Bozy wybodr zostal objawiony i wyrazony w historycznym przy-
mierzu Boga z ludem Izraela. Przymierze to urzeczywistnia sie
poprzez ofiare komunii, przypieczetowujgca rytualnie zwigzek
Boga z ludem. W rytualnej komunii ofiary, wspoélnie spozywanej,
lud staje sie ,,Ludem Bozym”, ,krélestwem kaplanéw”, ,ludem
Swietym” (por. Wj 19, 5n; 24, 4-8). Poczatkowa solidarnosé ko-
lektywna ,,ludu” osigga w przymierzu z Bogiem i w swej nowej
tozsamosci ,,Ludu Bozego” jeszcze glebszg komunie Zzycia, ktorej
symbol znajdag prorocy — poczawszy od Ozeasza — w polaczeniu
oblubienca z oblubienics.

»Wszystko to jednak — jak piszg autorzy konstytucji Lumen
gentium — wydarzylo sie jako przygotowanie i jako typ owego
przymierza nowego i doskonalego, ktére mialo byé zawarte w
Chrystusie” (KK 9). I rzeczywiscie, ,,nowy Lud Bozy”, ostateczny
i eschatologiczny, powstaje przez celebracje ,,nowego i wiecznego
przymierza”, jakie Jezus ustanawia miedzy Bogiem i ludzkoscig,
»2nowym Izraelem”, w czasie Ostatniej Wieczerzy i oddajgc swe
zycie za ,zycie $wiata” (J 6, 51). W ten spos6b ,nowe przymie-
rze”, tak jak i ,stare przymierze”, przypieczetowane zostaja ry-
tualnie ofiarqg komunii. Jest to komunia Ciala i Krwi Chrystusa,
spozywana w czasie Ostatniej Wieczerzy przez Jezusa i Jego ucz-
niéw oraz w Eucharysti chrzescijanskiej jako rytualna ofiara ko-
munii tworzgcej tozsamosé i jednosé,,nowego Ludu Bozego”. , Kie-
lich blogoslawienstwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzia-
lem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry lamiemy, czyz nie jest
udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10, 16 n).

4 W pierwszym akapicie Lumen gentium 9 przedstawiono biblijng dia-
lektyke typu-rzeczywistoSci, nowego przymierza-starego przymierza.
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Tych kilka krétkich refleksji na temat pochodzenia i formo-
wania sie Ludu Bozego wystarczy, by unaocznié bliski zwigzek
laczacy pojecia ,,lud”, ,Lud Bozy” i ,komunia”. Samo pojecie
»lud” zawiera juz w sobie pojecie ,komunii”. Rytual ,,przymie-
rza” poprzez ,ofiare komunii” dokonuje ,komunii teologicznej”,
czyniacej z ,Judu” — , Lud Bozy”. , Komunia ludu” otrzymuje w
ten spos6b swe ostateczne znaczenie i ostateczny wymiar w ,,ko-
munii teologicznej”’, sprawiajacej, ze ,lud” staje sie ,,Ludem Bo-
2ymn 5.

W zwigzku z powyzszym, nie ma sensu alternatywne przeciw-
stawianie ,,eklezjologii komunii” — ,,eklezjologii Ludu Bozego”
jako bazujgcych na dwéch niezaleznych kategoriach eklezjologicz-
nych. Autentyczna eklezjologia Ludu Bozego zaklada koniecznosé
uznania kategorii , komunii” za podstawe istoty ,nowego Ludu
Bozego”. I na odwrodt, eklezjologia komunii jedynie wtedy ma
znaczenie obiektywne, kiedy wigze sie jg i utozsamia z jej histo-
rycznymi odniesieniami, zaré6wno do ludu Izraela, jak i do Ko-
Sciola chrzescijanskiego. W obu przypadkach przymierze komunii
z Bogiem daje poczatek i ustanawia ,,Lud Baozy”.

Z tego powodu Sobor Watykanski II, ktéry postawil na poj-
mowanie Kosciola jako ,,nowego Ludu Bozego”, nie napotkal naj-
mniejszych przeszkéd w rozwijaniu tej eklezjologii, postugujac
sie kategorig ,komunii” jako zwyklym modulem teologicznym.
Dzi§, kiedy powieksza sie dystans pomiedzy obu kategoriami,
kiedy prébuje sie nawet zbudowaé przy ich pomocy dwie odrebne
i alternatywne eklezjologie, nalezy podejrzewaé, iz szacowna ety-
kieta ,,eklezjologia komunii” moze kry¢ w sobie takie sposoby ro-
zumienia Koéciola, ktére w rzeczywistosci niewiele majg wspdl-
nego z ,komunig teologiczna”, jaka przywrécit nam Sobor, ratu-
jac ja od zapomnienia, w jakim byla pograzona po okresie pa-
trystycznym. W tej wielkiej tradycji, obejmujgcej pierwsze ty-
sigclecie Zycia KosSciota, nie wystepowaly zadne trudnosci w
Igczeniu samoswiadomosci Kosgiola-Ludu Bozego z intensywnym
przezywaniem ,komunii eklezjalnej”.

Niezbedne jest wiec wyjasnienie znaczenia pojecia , komunii”
jako podstawowe]j kategorii eklezjologicznej i przedstawienie wy-
wodzacych sie od niej zasad eklezjologicznych. Mozna by w ten
sposob sprecyzowaé cechy, jakie powinny charakteryzowaé¢ ,,Ko-
Sciél-komunie”.

5 To moze byé réwmiez sens rozréinienia, jakie telst Soboru wpro-

wadza pomiedzy slowem plebs, stanowigcym punkt wyjscia, i populus — cel
przymierza. Réznicy tej nie uwzgledniaja ttumaczenia na niektére jezyki

narodowe.
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2, Komunia eklezjalna i wywodzgce sie z niej zasady Zycia

Sobor Watykanski II nie pozostawil usystematyzowanych roz-
wazan na temat kategorii , komunii”’, cho¢ — jak stwierdza Re-
lacja koncowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupéow z 1985 r. —
,komunia” jest centralng ideg soborowej nauki eklezjologicznej.
Wiasnie Relacja koncowa Synodu przedstawila po raz pierwszy
w spos6b syntetyczny zasadnicze kierunki teologicznego pojmo-
wania ,, komunii”.

,»Co oznacza termin «komunia»? W sensie podstawowym jest
to komunia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.
Jest to komunia w Stowie Bozym'i w Sakramentach. Chrzest jest
poczatkiem i podstawg komunii Kosciola. Eucharystia jest zro-
diem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego (por. KK 11). Ko-
munia eucharystyczna oznacza i sprawia, czyli buduje, wewnetrz-
ng komunie wszystkich wierzacych w Ciele Chrystusa, jakim
jest Kosciol (por. 1 Kor 10, 16 n).

Eklezjologia komunii nie moze by¢ zatem zdredukowana do
samych spraw organizacyjnych albo do kwestii samych form wta-
dzy. Niemniej eklezjologia komunii jest podstawa porzadku w
Kosciele” 8.

Tekst jest zwiezly i precyzyjny. Kategoria ,. komunii” odnosi
sie gléwnie do tajemnicy Boga w Jego Zyciu trynitarnym, danym
po to, by wierzacy mégl w nim uczestniczyé. Juz pierwszy rzut
oka na uzycie tego slowa w Nowym Testamencie doprowadzilby
nas do tego samego wniosku 7. Trzy przyimki okreslajgce relacje
z Osobami Boskimi, ,,z”, ,,przez”, ,,w”’, wyznaczajg odcienie obco-
wania z-Boskg tajemnicg. ,,Komunia” zachodzi przede wszystkim
w Slowie — samoobjawieniu Boga czlowiekowi, na ktére ten
ostatni powinien odpowiedzie¢ przyjeciem wiary. Jest to Boze
slowo tworzgce nowe stworzenie, czynigce to, co mowi; stowo
tworzace nowa ludzkos¢ syné6w Bozych. Stowo, ktore wyraza i czy-
ni ,komunie” z Ojcem, przez Syna w Duchu Swietym.

»Komunia” budowana jest na fundamencie sakramentéw. Cho-
dzi o sakramenty inicjacji, skladajgce sie na istote chrzescijanina
i wspolnoty chrzescijanskiej: Chrzest, Bierzmowanie i Euchary-
stie. Chrzest to brama wejsciowa do Boskiego obszaru ,.komunii”.
Przez wlaczenie w Chrystusa i w,uczestnictwie Ducha Swietego
czlowiek prawdziwie dochodzi do glebi zycia Boskiego, w komunii
jedno$ci i troistosci istoty Boga. Jest to ,,byé-chrzescijaninem”
nowego stworzenia. Eucharystia — Zzrédlo i ukoronowanie zycia

6 Nadawyczajny Synod Biskupéw, Relacja kohicowa, II, C 1.
7 Por. 1 Kor. 1, 9; 2 Kor 13, 13; 1 J 1, 3, 6.
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chrzescijanskiego — tworzy komunie wiernych z Bogiem i miedzy
sobg poprzez nowe przymierze w komunii sakramentalnej, ko-
munii Ciala i Krwi Chrystusa. Na komunii spoczywajacej na ta-
kim sakramentalnym fundamencie wznoszony jest Kosci6l.

W tej krotkiej syntezie oméwimy zasadnicze cechy charakte-
ryzujgce ,komunie eklezjalng”. Nie mozna ograniczaé glebi ani
zasiegu kategorii ,,komunii”. Przestrzega przed tym tekst doku-
mentu synodalnego. Nie chodzi o konstrukcje teologiczne, ani
o spekulacje z pogranicza czy o pragmatyczne formy organizacji
zycia Kosciola. Kiedy méwimy o ,komunii”, poruszamy sie na
poziomie bedgcym czeScig i podstawg istoty chrzescijanstwa, defi-
niowanym ontologicznie jako ,,by¢-komunig”.

Wlasnie dlatego — bowiem moéwienie o Kosciele jako ,,komu-
nii” odnosi sie¢ do jego istoty, do ,,byé-komunig”, ktére go onto-
logicznie okresla i tworzy — mozna i powinno sie moéwié o ,,zasa-
dach”, jakie winny ukierunkowa¢ i przelozyé na jezyk zycia jego
»by¢-komunig”. Chodzi o ,zasady eklezjologiczne”, wywodzace
sie z istoty Kosciola, ktore dotyczg calego Kosciola, cho¢ ich prze-
lozenie na jezyk rzeczywistosci przyjmie rézne, aczkolwiek ana-
logiczne formy. Zasady te wyjasniaja, czym powinny byé¢ struk-
tury Kosciola-komunii, znaczenie ich organizacji i koordynacji,
normy postepowania, zakres dzialania. Oczywiscie, w historycz-
nym bycie Kosciola istniejg struktury uzasadnione pozytywng
wolg ich Boskiego Zalozyciela. Réwniez i te struktury, usytuo-
wane wewnatrz Kosciola-komunii, podlegajg zasadom eklezjolo-
gicznym wywodzacym sie z istoty Kosciola zalozonego przez
Chrystusa jako ,,komunia”.

Jest rzeczg niemozliwg przedstawienie w sposéb wyczerpujacy
zasad eklezjologicznych wywodzacych sie z komunii. Przedstawi-
my jedynie te, ktére uwazamy za podstawowe i oczywiste, obok
tych, ktore w ten czy inny spos6b zostaly uznane i ogloszone w
dokumentach soborowych i posoborowych. Naszkicujg one cechy,
jakimi powinien wyrdznia¢ sie i charakteryzowaé¢ Kosciél preten-
dujacy do miana ,,Ko$ciota-komunii”. P

1. Zasada wspdélnotowosci. Glosi priorytet wspolnotowosci w
Kosciele. Przelozenie tej zasady na jezyk zZycia wyrazone zostalo
w niedawnym dokumencie biskupéw niemieckich w sposob naste-
pujacy: ,,Dary i zadania, ktére zawierzono wszystkim razem, jako
wspoélnocie, sg pierwotne w stosunku do wszelkiej réznorodnosci,
niezaleznie od tego, jak bardzo znaczgca moglaby ona byé” 8. Jest
to priorytet poziomu bycia opartego na Chrzcie; priorytet réw-

8 Biskupi Niemieccy, El laico en la Iglesia y en el mundo, Ecclesia 2,
300 (1987) s. 39.
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noSci, braterstwa i solidarnosci, o ktérych méwi Lumen gen-
tium 32.

2. Zasada postugi. Jan Pawel II uznal doktryne, ,,wedlug ktérej
wszyscy czionkowie Ludu Bozego, kazdy na swéj wlasny sposéb,
uczestnicza w potrojnej funkcji Chrystusa: kaplanskiej, proroc-
kiej i krolewskiej” ®, za charakterystyczng dla eklezjologii sobo-
rowej, lezacej u podstaw nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Zgodnie z tg zasadg, ,,kaplanstwo’”, ,proroctwo” i , krélewskosé”
nie sa dla Kosciola czyms$ drugorzednym, lecz pierwszorzednym.
Caly Lud Bozy posiada tozsamos$é postugiwania i obowigzek po-
slugiwania, ktére lgczg go z Chrystusem.

3. Zasada jedno$ci i wolnosci charyzmatycznej. Poprzez
Chrzest i Bierzmowanie wszyscy wierni otrzymuja wlasny cha-
ryzmat, wlasny udzial w Duchu, oddajagcym sie dobrowolnie kaz-
demu.

»Z przyjecia tych charyzmatéow, nawet zwyczajnych, rodzi sie
dla kazdego wierzacego prawo i obowigzek uzywania ich w Ko-
Sciele i Swiecie dla dobra ludzi i budowania Kosciota, w wolnosci
Ducha Swietego, ktéry «wionie tam, gdzie chce» (J 3, 8), a za-
razem w zjednoczeniu z braémi w Chrystusie, zwlaszcza ze swymi
pasterzami, do ktérych nalezy wydawanie sagdu o prawdziwej na-
turze tych daréw i naleznym ich uzywaniu, oczywiscie nie w tym
celu, aby gasi¢é Ducha, alé by doswiadczaé wszystkiego i zacho-
waé to co dobre (por. 1 Tes 5, 12. 19, 21)” (DA 3).

Duch jest zasadniczym czynnikiem KoSciota-komunii. Kosciol
jest budowla Ducha i Jego Swiatynia. Zwraca na to uwage po-
wyzsza zasada.

4, Zasada wieloSci form w jednoéci. Relacja koncowa Synodu
z roku 1985 przedstawia jg — w zwigzku z wieloscig daréw du-
chowych i charyzmatéw — jako ,,prawdziwg podstawe teologicz-
ng odmiennos$ci i réoznorodnosci w jednosci” 19, , Komunia” w Du-
chu Swietym nie ujednolica Ko$ciota, lecz personalizuje go i plu-
ralizuje w jednoéci ,,komunii”. Kosciél-komunia winien odzwier-
ciedlaé bogactwo form laski Bozej (por. 1 P 4, 10). Jedynie wiedy
bedzie prawdziwie ,katolicki”.

5. Zasada ,ineristentia” tego, co totalne, w tym, co pojedyn-
cze. Zasada wywodzgca sie z tajemnicy Bozego ,by¢-komunig”
stwierdza istnienie tajemniczej transcendencji sprawiajgcej, iz
Kos$ci6l uczestniczy w Panu. W tym, co pojedyncze, obecne jest
to, vo powszechne. ,,Z tego powodu jeden i powszechny Kosciol
jest obecny prawdziwie we wszystkich Kosciotach lokalnych (por.

9 Jan Pawetl II, Sacrae disciplinae leges.
10 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Relacja konicowa, II, C 2.
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DB 11), ktore sg uksztaltowane na wzér Kosciola powszechnego
tak, ze jeden jedyny KosSciol katolicki istnieje w Ko$ciolach lo-
kalnych i z nich sie sklada (por. KK 23)” 11,

6. Zasada ,,pomocniczosci eklezjologicznej”. Ogloszona przez
Piusa XII jako zastosowanie pomocniczosci socjologicznej, ktorej
nauczal Pius XI w Quadragesimo anno:

,,Jak nie wolno jednostkom wydzieraé i na spoteczenstwo prze-
nosi¢ tego, co moga wykona¢ z wlasnej inicjatywy i wlasnymi
silami, tak nie wolno zabiera¢ mniejszym i nizszym tych zadan,
ktére mogg spelni¢, i przekazywaé ich spolecznosSciom wiekszym
i wyzszym. Wszelka bowiem dzialalno$é spotecznosci mocq swej
natury winna wspomagaé czlony spolecznego organizmu, nigdy
za$ ich nie niszezyé ani nie wchlaniaé. Sg to prawdziwie swiatle
stowa, dajgce sie¢ zastosowaé do zycia-spoltecznego na wszystkich
jego plaszczyznach, a takze do zycia Kosciola, bez szkody dla jego
hierarchicznej struktury” 12,

Zasada ta byla jednym z zalecen zaproponowanych i przyje-
tych przy opracowywaniu nowego Kodeksu. Mys$le, iz jej uzasad-
nieniu socjologicznemu odpowiada — z nowg glebiag — uzasad-
nienie teologiczne zawarte w , komunii”’, nadajgc nowa wartos¢
osobie i jej tozsamosci.

7. Zasada kolegialno$ci. Jan Pawel I1 przedstawia ja w swej
pierwszej encyklice Redemptor hominis jako zasade eklezjolo-
giczng: ,,Jest to Kosciol — wbrew pozorom — o wiele bardziej
zjednoczony wspoélnotg stuzby i swiadomosScig apostolatu. Owo
zjednoczenie wyrasta z przypomnianej przez Sobér Watykanski II
zasady kolegialnosci, ktérg sam Chrystus Pan zaszczepil w apo-
stolskim gronie Dwunastu z Piotrem na czele” 13, Papiez moéwi
tam réwniez o ,,tym samym duchu wspélpracy i wspédlodpowie-
dzialnos$ci”, ktory udzielal sie kaptanom i swieckim. Relacja kon-
cowa Synodu z 1985 r. wprowadza rozréznienie miedzy ,kolegial-
noscig w $cistlym znaczeniu” i ,czeSciowymi jej realizacjami”,
bedacymi ,,znakiem i narzedziem zmysku kolegialnego”, lecz , nie
wywodzagcym sie wprost z teologicznej zasady kolegialnosci” 4.
Historia Kosciola $§wiadczy o kolegialnej strukturze wystepujgcej
nie tylko wsréd biskupéw, ale takze i kaplanéw — jako wyraz
komunii w postudze.

8. Zasada uczestnictwa i wspélodpowiedzialnosci. Relacja kon-
cowa Synodu z roku 1985 podaje ja jako zasade wywodzaca sie

11 Tamze, II, C 2.

12 Pius XII, AAS (1946) 145.

13 Jan Pawetl II, Redemptor hominis, 5.

14 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Relacja koncowa, II, C 4.
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A ,,komunn . ,,Poniewaz Koséciot ]est komunig, na wszystklch stop-
niach powinno wystepowa¢ w nim uczestnictwo i wspolodpow1e-
dzialno$é. Ta generalna zasada ma roézne sprecyzowania w roz-
nych srodowiskach” 15, Ta ostatnia uwaga nie zawiesza zastosowa-
nia zasady, ktéra powinna wystepowaé ,,na wszystkich stopniach”,
lecz méwi o jej zastosowaniu analogicznym, odpowiadajacym réz-
norodnosci i wielosci charyzmatow.

9. Zasada wzajemnosci. Podstawowa zasada wywodzgca sie
z ,,byé-komuniag”. ,, Komunia” jest wzajemng relacja ,,0s6b” sta-
nowigcych ,by¢-komuniag”. Komunia dwukierunkows, od gory
i od dotu. Komunig Kosciola z Papiezem i komunig Papieza z Ko-
$ciotem. Komunig Biskupa z kaplanami, odpowiadajgcg komunii
kaplanéw z Biskupem. Komunig Wspoélnoty z jej Pasterzami i ko-
munig Pasterzy ze Wspoélnotg. Owag komunie ,,w doé}”’, odpowia-
dajgcg komunii ,,w gére”, opisuje wyraznie kolejna zasada.

10. Zasada reprezentatywnosci. Oglosil ja relator Synodu z ro-
ku 1969, Mc Grath, podsumowujgc wyniki rozwazan synodalnych:
,Kazdy biskup, jako pasterz jakiej$ czastki Ludu Bozego, bedacy
zasadg i widoczng podstawg jego jednosci, reprezentuje wlasny
Koscioél, a wszyscy biskupi w komunii z Papiezem i miedzy soba
reprezentujg Kosciél powszechny. Z tej zasady mozna wywnio-
skowa¢, iz biskup jako pasterz swego ludu powinien — aby za-
wsze reprezentowaé go jak najpeiniej — dzieli¢ jego los i byt
wyrazicielem jego aspiracji. Tylko wtedy bedzie rzecznikiem tej
czastki Ludu Bozego, ktora mu zostala powierzona. Tylko wtedy,
gdy spelni obowigzek przyswojenia sobie najbardziej typowych
wartosci swego ludu i jego stusznych aspiracji, biskup bedzie zdol-
ny do reprezentowania i wyrazania — w swej diecezji, na kon-
ferencjach krajowych lub miedzynarodowych — eklezjalnego
dziedzictwa swego duchowienstwa i swych wiernych, z ktérymi
laczg go bliskie wiezy komunii” 16,

Zasada ta wyraza w konkretny sposdéb wymogi, jakie impli-
kuje komunia. Wyraza swiadomosé dawnego Kosciota, obecng w
jego pasterzach. Zasada ta lezy dzi§ u podstaw stwierdzenia o po-
jednawczym charakterze Kosciola.

15 Tamze, 11, C 6. )
16 Synod Biskupéw z roku 1969, Relacion Mc Grath, w: Angel Anton,
Primado y Colegialidad, Madrid 1970, s. 225.
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3. Kosciél-komunia

Dziesig¢ przedstawionych tu ,zasad eklezjologicznych” — to
nie sg jedyne zasady wywodzace sie od komunii eklezjalnej.
Mozna by wymieni¢ jeszcze kilka innych. Daloby sie znalezé
inne, uzasadniajgce i ukierunkowujgce wszystkie przejawy zycia
Kosciota, wlasnie dlatego, ze s zasadami wywodzacymi sie od
,by¢-komunig” KoSciota. Te, ktore tu przedstawiliSmy, wystarcza,
by naszkicowa¢ podstawowe cechy pozwalajgce rozpoznaé Kosciél-
-komunie. Kosciol, ktéry jest przede wszystkim swiadomy w pelni
priorytetu, jaki stanowi jego byé Wspélnotq. Niezaleznie od ja-
kiegokolwiek, indywidualnego czy prywatnego, punktu widzenia,
wspolnota umacnia sie jako gléwny podmiot wszystkich jego
dzialan i obowigzkéw, jego katechezy, jego zycia sakramentalnego.
Styl jej zycia wyznacza braterstwo, ré6wnosé i solidarnosé chrze-
Scijanska.

Koéciét charyzmatyczny i stuzebny. Caly charyzmatyczny
i stuzebny, w ktérym wrazliwosé na Ducha i Jego podniety pro-
wadzi do zerwania z wszelkg sklonnos$cig do inercji i rutyny.
Rozpoznanie i»uznanie réznorodnych charyzmatéw jest giléwng
troskg pasterzy (por. KK 30). Kosciél pragnie by¢ ,,caly stuzeb-
ny”. ,,Wspoélne kaplanstwo’, swiadectwo zycia, stuzba Stowu i od-
powiedzialnoé¢ za losy Swiata odebrane sg jako gléwne wymogi
stawiane przed chrzescijaninem i wspélnotg chrzescijanska.

Jako zbudowany na ,,komunii”’, Kosciél-komunia jest otwarcie
pluralistyczny, w ramach jednosci komunii. Jest to forma bycia
wyraznie sprzeczna z kazdym modelem imperialistycznym i tota-
litarnym. Pluralizm formalny, ktéry bez uprzedzen akceptuje wy-
mogi inkulturacji, autonomie Kosciolow partykularnych, i czyni
z zasady pomocniczo$ci norme rzgdzenia i dzialania. W tym plu-
ralistycznym i jednym Kosciele, posluga biskupéw i postuga Pa-
pieza, postuga hierarchiczna jest przede wszystkim ,,ministerium
communitatis”, stuzbg na rzecz jednosci i komunii, ktérej sg oni
,zasadg i widzialng podstawg”

Struktury kolegialne dazg w trakcie swego rozwoju do tego,
by byé strukturami kierowania Kosciolem-komunig. Poprzez nie
— wzglednie formy wywodzace sie od nich lub przez nie zainspi-
rowane — zmierzac¢ sie bedzie do kierowania Ko$ciolem-komunig,
ktéry przezywa w tych strukturach nakaz uczestnictwa i wspo6l-
odpowiedzialnosci.

Wymoég ,,.komunii” powinien przenikng¢ caly Kosciél-komunie.
Komunii ,,w gére” i komunii ,,w doét”’, wzdluz, wszerz i w glgb:
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caly Kosciél winien czué sie zdominowany przez wymogi ko-
munii. Wymogi zycia Bozego, ktore jest rmlosc1a1 i komunig, i kto-
re powm.no odnalez¢ w Kosmele-kdmuml swoj sakrament, ozna-
czajgcy i dokonujacy w $wiecie zespolenia ludzi miedzy sobg
i z Bogiem (por. KK 1). Wszystko to wymaga — jako warunek
znaczenia i reprezentowania — solidarnosci komunii i wcielenia
z ludZzmi oraz komunii z Bogiem przez Chrystusa i w Duchu.

Wzywanie do Ko§ciola-komunii nie jest latwym srodkiem po-
zwalajgcym ukryé problemy, jakie sg dzi§ udzialem Kosciola, lub
okroié¢ reahzaCJe zasad Soboru Watykansk1ego II. Jesli ma to byé
czym$ wiecej niz slowami, powinno oznaczaé¢ zaangazowanie w
glebokie przeksztalcanie i odnowe Kos$ciola, zarysowang przez So-
bér Watykanski II.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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