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,COMMUNIO SANCTORUM”
JAKO WSPOLNOTA TRZECH STANOW KOSCIOLA:
PIELGRZYMUJACEGO, OCZYSZCZAJACEGO SIE
I CHWALEBNEGO

Zacznijmy od prostego stwierdzenia: ilos¢ wiernych zyjacych
obecnie na ziemi jest nieporéwnanie mniejsza od liczby tych, kto-
rzy odeszli z tego Swiata w Chrystusie. Skoro zas zywotna przy-
naleznos¢ do Kosciola polega na przynalezeniu do Chrystusa, to
nawet $mier¢, ktéra nie oznacza wcale kresu wspélnoty z Chry-
stusem, nie niszczy takze przynaleznosci do Kosciola. Stad zas
wynika, ze przewazajgca cze$é Kosciola zyje aktualnie poza pro-
giem $mierci doczesnej.

Czy ten niezaprzeczalny fakt jest réwniez oczywisty dla wspol-
czesnej $wiadomosci Kosciotla? Teologia szkolna méwi o ,,trzech
stanach jednego Kosciola, o Kosciele wojujacym, cierpigcym i tri-
umfujgcym” 1. Jest rzecza jasna, ze rozumienie Kosciola zawiera
takze inne akcenty, wiekszg glebie i rozleglose, kiedy to mianem
,,JKoSciola” okresla sie nie tylko zyjacych, tu i teraz, na ziemi jego
czlonkéw, ale réwniez nieprzeliczony, ,,wielki tlum... z kazdego
narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykéw, stojacy przed
tronem i przed Barankiem” (Ap 7, 9). W swiadomosci wierzacych
ten szerszy obraz Kosciola zyje dzieki czci Swietych i modlitwie
za zmarlych. Nie jest to zatem zwykly, budujacy tylko dodatek,
jezeli Sobér Watykanski II omawia w Konstytucji Lumen gen-
tium kult Swietych oraz modlitwe za zmarlych. Kosciol, jako
commaunio sanctorum, zostalby niestychanie okaleczony, gdyby sie
go nie ujmowalo w wymiarach wspoélnoty niebiesko-ziemskiej. Je-
den z komentatoré6w Lumen gentium zaznacza: ,Nie zajmujgc
sie blizej kultem Swietych w zyciu Kosciola, mozna by z pewno-
Scig stwierdzié, iz mozliwa bytaby nauka o Kosciele bez wzmian-
kowania w niej o czci Swietych” 2. Nalezaloby jednak postawi¢
mu pytanie: jak mialaby wyglada¢ taka nauka o Kosciele i czy

1 B. Bartmann, Lehrbuch der Dogmadtik, Freiburg 19328, t. II, s. 196.
Katechizm Rzymski (cz. I, r. X, q. 5) méwi tylko o ,,duae praecipue Ecclesia
partes..., triumphans una, militans altera”. Sw. Robert Bellarmin dzieli t. II
swojej Kontrowersji na trzy stany: De Ecclesia militante, De Ecclesia, quae
est in Purgatorio i De Ecclesia, quae triumphat in Coelis.

2 O. Semmelroth, w: LThK, Erginzungsband I: Das Zweite Vatika-
nische Konzil, Freiburg 1966, 314.
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nie brakowaloby w niej czego$ istotnego? Wedlug uje¢ Lumen
gentium, kult Swietych nie jest. zadnym, choéby nieusuwalnym,
dodatkiem. Dochodzi w nim bowiem do glosu cos, co przynalezy
do samego jadra tajemnicy Kosciola.

Chcac to wyjasni¢, zajmiemy si¢ w spos6b szczegblny punkta-
mi 49—51 Konstytucji Lumen gentium 3. Postaramy sie przeana-
lizowa¢ te, najistotniejsze wypowiedzi Magisterium na nasz temat
w ich relacji do calosci Konstytucji o Kosciele. Mamy nfadzieje,
ze ukaze sie wtedy jasno, iz chodzi tu o zasadnicze punkty nauki
o Kosciele.

I. KoSciol — po tej i tamtej stronie ostatecznego wypelnienia

,2Dopoki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz
z Nim wszyscy aniolowie (por. Mt 25, 31), dopdki po zniszczeniu
Smierci wszystko nie zostanie poddane Jemu (por. 1 Kor 15, 26-27),
jedni spo$réd uczniéow Jego pielgrzymujg na ziemi, inni doko-
nawszy zywota poddaja sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywajg
chwaly, widzgc «wyraznie samego Boga troistego, i jedynego, jako
jest» (Sobor Florencki, Decretum pro Graecis; Denz. 693)” (KK 49).

W tekscie tym nalezy uwypuklié szczegélnie dwa aspekty. Po
pierwsze, chodzi o klasyczna nauke o trzech ,,stanach” ¢ Kosciota.
nZlagodzono” tu jedynie tradycyjne sformulowanie o Ecclesia
militans — Kosciele walczgcym, méwige po prostu o uczniach,
ktérzy pielgrzymujg. Na innym miejscu ® Sob6r powie wyraznie,
ze zycie chrzescijan jest mil.itia, walkg z mocami zla. Tutaj na-
tomiast chodzi o okreslenie sytuacji Kosciola ziemskiego jako
pielgrzymowania, jako bycia w drodze i jako tesknego wyglada-
nia ,,Krélestwaw pelni dokonanego” (KK 5).

Kroétko, ale niedwuznacznie sie stwierdza istnienie stanu
oczyszczania (alii hac vite functi purificantur). Stosowana po-
wszechnie w Ko$ciele modlitwa za zmartych (por. KK 50) wyraza
przekonanie, iz sg tacy, co ,,oczyszczajq sie (purificantur) jeszcze
po $mierci” (KK 51). Powrécimy dalej do tego tematu.

Méwi sie wreszcie o Ecclesia triumphans, i to jezykiem Scisle

3 Jako komentarze uwzgledniliSmy: cytowanego wyzej O. Semmel-
rotha, G. Philipsa, L’Eglise et son mystére, t. II, Paris 1968, 161—205; P.
Molinari’ego w: G. Barauna (wyd.), De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution
,Uber die Kirche” des II. Vatikanischen Konzils, Freiburg im Br. 1966,
t. 11, 435—456 (lit.!), oraz C. Pozo w jego eschatologii (Teologia del Mds Alld,
Madrid 19802, 538—578). O innych wspomnimy ponizej.

4 O tym, ze kazdy stan naleiy okres§laé wychodzge od Chrystusa, méwi
wyraznie H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, 168—180.

5 KDK 13, 22, 317.
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biblijnym: o uwielbionych Uczniach Jezusa, ktérzy ogladajg juz
Boga takim, jakim jest (por. 1 J 3, 2). Godne uwagi jest to, iz
Sobér nie moéwi o trzech ,,Kosciolach”, lecz o trzech sposobach
kroczenia za Jezusem. Tym samym zostaje podkreslona jednosé
Kosciola w tych trzech wymiarach. Roéwniez do tego problemu
wrocimy. Najpierw omoéwimy drugi z wymienionych aspektéw.

Cytowany tekst znajduje sie w VII rozdziale Lumen gentium,
zatytulowanym: ,,Eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzymu-
jacego i jego zwigzek z Kosciolem w niebie”. Rozdzial ten zaczyna
sie podstawowym stwierdzeniem, ze Kosciél ,,osiggnie peinie do-
piero w chwale niebieski€j, gdy nadejdzie czas odnowienia wszy-
stkiego (Dz 3, 21)” (KK 48). Kosciol jest jeszcze niepelny, i to tak
dlugo, dopoki nie dopelni sie jako cato$é. Odnosi sie to nie tylko
do pielgrzymujacych na ziemi uczniéw, ale takze do tych, ktorzy
ogladaja Boga w chwale. Koscidl osiggnie swg pelnie wtedy, gdy
Pan ,,przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy anio-
lowie” (KK 49). Podobnie wypowiada sie' Sob6r nieco wczesniej:
Kosciét ,,w koncu wiekéw osiggnie swe chwalebne dopelnienie.
Wtedy za$... wszyscy sprawiedliwi, poczynajagc od Adama, «od
Abla spawiedliwego az po ostatniego wybranego», zostang zgro-
madzeni w Kosciele powszechnym (in Ecclesia universali) u Ojca”
(KK 2).

Sobér wskazuje zatem na wyrazng réznice zachodzacg miedzy
»czasem pielgrzymowania” Kosciola a jego wiecznym wypelnie-
niem. Ta réznica zawiera natomiast implicite odpowiedz na py-
tanie o tzw. ,,stan posredni”, a tym samym o eschatologie indy-
widualng w jej relacji do eschatologii powszechnej. Nie tylko
pielgrzymujacy na ziemi, ale takze uwielbieni juz uczniowie Pana
nalezg do ,czasu pielgrzymowania” KoSciola. Communio sancto-
Tum pomiedzy ziemskim i niebieskim KoSciolem stoi obecnie pod
znakiem wzrostu Kosciola, nadziei na ostateczne dopelnienie,
oczekiwania na powtérne przy]sc1e Chrystusa.: Stwierdza sie tym
samym, cho¢ nie wprost, ze réwniez ,, Kosci6l niebieski” nie osigg-
ngl jeszcze swego ostatecznego celu i ze on takze w pewien spos6b
oczekuje, dopdki ,,Pan nie przyjdzie w majestacie swoim”. Jakze
mialoby sie w tym miejscu nie pomysle¢ o wspanialej wypowiedzi
Orygenesa, ktory opisuje tak wymownie to oczekiwanie calego
Kosciota, nieba i ziemi? 8

To zasadnicze wytyczenie granicy zawiera w sobie implicite
»nie” wobec wszelkich usilowan zmierzajgcych do wykluczenia

6 Homilia VII na Lev. 2, cyt. za: H. de Lubac, Katholizismus als Ge-
meinschaft, Einsiedeln 1943, 368—373. Por. tez J. Ratzinger, Eschatologie —
Tod und ewiges Leben, Regensburg 1977, 150—157.
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,stanu posredniego’ z eschatologii, choéby poprzez prébe umiesz-
czania zmartwychwstania w chwili $mierci i wyjasniania go jako
myzmartwychwstania w smierci” 7. Niezaleznie od tego, ze teoria
taka sprzeciwia sie wyraznie biblijnemu swiadectwu o zmartwych-
wstaniu Jezusa i o powszechnym zmartwychwstaniu iz dziwié
sie nalezy, ]ak mogla ona w ogoéle sie rozwingé, przemawia takze
przeciw niej to, ze 1ndyw1duahzu]e dopelnienie jednostek, wyry-
wajac je tym samym z ich wiezi koScielnych 8. To wlasnie mieli
na mysli Ojcowie Soboru, gdy w dyskusjach nad VII rozdzialem
Lumen gentium usilowali zintegrowaé eschatologie indywidualng
z eschatologiczng wizjg KosSciola. Ostateczne dopelnienie jedno-
stki — a bedzie sie ono realizowalo takze w szczesliwo$ci — moze
nastgpi¢ dopiero wtedy, ,,gdy nadejdzie czas odnowienia wszyst-
kiego” (KK 48). Poprzez to zwrdcenie uwagi na wymiar ekle-
zjalny, Sobér podal jasne wskazanie co do wlasciwego poglebie-
nia problematyki eschatologii indywidualnej, nie zespalajgc jej
wprost z jednostkami® Miejscem refleksji nad ,,rzeczami osta-
tecznymi” czlowieka jest communio sanctorum. Jak Sobér ujmie
te communio?

II. ,,Communio sanctorum’” mie¢dzy niebem a ziemig

, Wszyscy jednak (chodzi o trzy «stany» Kosciola), w réznym
stopniu i w rozmatity sposob, zlaczeni jesteSmy wzajemnie (com-
municamus) w tej samej mitosci Boga i blizniego i ten sam hymn
chwaly $piewamy Bogu naszemu. Wszyscy bowiem, ktorzy sg
Chrystusowi, majgc Ducha Jego, zrastaja sie w jeden Kosciot
i zespalajg sie wzajemnie ze sobg w Chrystusie (por. Ef 4, 16).
Lacznos¢ zatem pielgrzyméw z braémi, ktorzy zasneli w pokoju
Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje; przeciwnie, wediug nie-
ustannej wiary Kosciola, umacnia sie jeszcze dzieki wzajemnemu
udzielaniu sobie doébr duchowych (spiritualium bonorum com-

municatione)” (KK 49).
Uczniowie Jezusa, pielgrzymujacy na ziemi, tworzg razem

7 Por. zwl. G. Greshake — J. Kremer, Resurrectio mortuorum. Zum
theologischen Verstindnis der leiblichen Auferstehung, Darmstadt 1986,
253—276 (lit.h).

8 Tak argumentuje przeciwko niej kard. Ratzinger w cytowanym wy-
zej dziele.

: 9 W KK 48 Sobdér moéwi o zmartwychwstamu »na koncu swiata”, kiedy
to ,,wszyscy staniemy przed trybunatlem Chrystusowym..” (2 Kor 5, 10).
C. Pozo, komentujac to miejsce (dz. cyt., S. 557) wiaie je z sadem szcze-
gélowym, albowiem soborowe ,zanim” nie méwi jasno, o jaki sad tu sie
rozchodzi. Nie da sie jednak pogodzi¢ tej wypowiedzi Soboru ze ,,zmar-
twychwstaniem w Smierci”.

7 Communio 97
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z tymi, , ktorzy sa w chwale niebieskiej albo oczyszczajg sie jesz-
cze po Smierci” (KK 51), jeden Kosciol, jedng wspodlnote.
Uzasadnienie jest wyraznie chrystocentryczne: przynaleznosé do
Chrystusa, tzn. zywotne czlonkostwo koscielne, wigze tych wszy-
stkich, ktérzy majg Jego Ducha (por. KL 14). Wiezig zespalajaca
ze sobg wszystkich uczniow jest milosé. Wiara i nadzieja sg wla-
$ciwe tylko Kosciolowi pielgrzymujacemu; sama za$ milosé pozo-
staje u tych, u ktérych ogladanie Boga likwiduje juz wiare. Po-
zostaje tylko milo$¢, ta sama, na ziemi i w niebie, bo — jak méwi
Sobér: ommnes... in eadem Dei et proximi caritate communicamus!
Nasza milos¢ Boga i blizniego moze réznié sie co do stopnia
od milosci, jakg maja nasi bracia i siostry w niebie, jednak co do
istoty jest to jedna i ta sama milos¢ — tu i tam. Wszystkie te
granice, nawet granica $mierci, przekraczajgca wspoélnote milosci,
znajduja swoOj wyraz i ujScie we wspodlnoci¢ chwaly: eundem
hymnum gloriae Deo mostro canimus. Wielbienie Boga jest toz-
same tu i tam, chociaz ,,tu” istniejg réznice stopnia doskonalosci.

Wiez jednej milosci oraz réwnej chwaly, zespalajgca niebo
z ziemig, powoduje stalg wymiane, ,posrednictwo débr ducho-
wych”, dzieki ktéremu wszyscy, pielgrzymujacy i przebywajacy
juz w ojczyzZnie uczniowie, ,zrastaja sie w jeden Kosciél” To,
co okres$la sie tu mianem communicatio “spiritualium bonorum,
oznacza wtlasnie to, co znaczyla w pierwotnym rozumieniu sanc-
torum communio: wspolnota sancta — wspélnota swietych darow,
débr duchowych. Sanctorum communio oznacza wiec w pierw-
szym rzedzie wspoélnote sanecta: swietych daréw eucharystycznych
— wspolnote eucharystyczng 19. A zatem wskazuje od samego po-
czatku na to, iz jest to wspoélnota w eucharystycznym Ciele Chry-
stusa, a zarazem wspélnota zespolonych w tym Ciele os6b, kto-
rej nie niszczy $mieré cielesna, lecz jedynie duchowa: grzech !l
I dlatego mozna bylo juz wczesniej rozszerzy¢ samo znaczenie
communio sanctorum na wspoélnote débr duchowych, a tym sa-
mym na wspdlnote uczestniczacych w nich o0séb, niezaleznie od
tego, czy sg one ,,tu” czy ,,tam” — na ziemi lub w niebie. Ta wy-
miana miedzy niebem i ziemia, miedzy Kosciolem niebieskim

10 Literatura jest olbrzymia. Wymienimy przykladowo dwie pozycje:
H. de Lubac, Sanctorum communio, w: tenze, Théologies d’occasion, Paris
1984, 11—35; W. Elert, Abendmahl und Kirchengemeinschaft in der alten
Kirche hauptsdchlich des Ostens, Flirth 19852 (19541).

11 Mozliwoéci tego zniszczenia i jego wiecznotrwatosci (piekio) nie oma-
wia KK 49—51, albowiem zajmuje sie tylko wspélnota Spiritum Christi ha-
bentes (KK 14 i 49), a wiec bedacych w stanie laski. Niemniej w KK 48
zasygnalizowana zostala wyraznie perspektiywa péjscia ,,w ogien wieczny”
(Mt 25, 41), gdzie ,bedzie placz i zgrzytanie zebéw” (Mt 22, 13 i 25, 30).
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i pielgrzymujacym (ktéry nalezy jednak traktowa¢ zawsze jako
jeden i ten sam Kosciol) staje sie przedmiotem refleksji
omawianego tekstu soborowego. Sobér omawia najpierw przeplyw
,,dobr duchowych”, jakie sptywaja na nas od niebieskich czlon-
kéw Kosciola (wstawiennictwo Swietych), by opisa¢ nastepnie
ruch wstepujacy od nas ku nim: kult Swietych.

III. Wplyw z géry: Wstawiennictwo Swietych

,Mieszkancy nieba, bedgc glebiej zjednoczeni z Chrystusem,
jeszcze mocniej utwierdzajg caty Kosciél w Swietosci, a .czesé,
ktorg Kosciél tutaj na ziemi oddaje Bogu, uszlachetniajg (nobili-
tant) i réznorako cobracajg na wieksze zbudowanie Kosciota (por.
1 Kor 12, 12-27). Przyjeci bowiem do ojczyzny i znajdujgc sie
blisko przy Panu (por. 2 Kor 5, 8), przez Niego, z Nim i w Nim
nieustannie wstawiaja sie za nas u Ojca ofiarujac Mu zaslugi
(exhibentes merita), ktére przez jedynego Posrednika miedzy Bo-
giem i ludzmi, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5), zdobyli na ziemi,
shuzgec Panu we wszystkim i w ciele swoim dopelniajac tego, czego
nie dostaje cierpieniom Chrystusowym, za ciato Jego, ktérym jest
Kosciél (por. Kol 1, 24). Ich przeto troska braterska wspomaga
wydatnie slabos¢ naszg” (KK 49).

W tekscie tym widaé jasno nastawienie chrystocentryczne.
Skutecznoéé oredownictwa Swietych wynika wylacznie stad, ze
sg oni ,,glebiej zjednoczeni z Chrystusem” i znajduja sie ,,blisko
przy Panu” Ich prosba kieruje sie do Ojca wylacznie ,,przez Nie-
go, z Nim i w Nim” Communio sanctorum, wspé6lnota débr du-
chowych oraz osé6b istnieje tylko w Chrystusie. Jedynosé posred-
nictwa Chrystusa zostaje przy tym mocno podkreslona. Juz w
KK 48 Soboér stwierdzil: ,,Chrystus wywyziszony ponad ziemig
wszystkich do siebie pociggnal (por. J 22, 32 gr.); powstawszy
z martwych (por. Rz 6, 9) Ducha swego ozywiciela zeslal na ucz-
niéw i przez Niego ustanowil Cialo swoje, ktérym jest Kosciot,
jako powszechny sakrament zbawienia; siedzgc po prawicy Ojca
dziala ustawicznie w $wiecie, aby prowadzi¢’ ludzi do Kosciola
i przezen mocnie]j ich z soba zlaczy¢” To, ze cale zbawienie po-
chodzi od Chrystusa, nie wyklucza wiec faktu, iz zaklada On
spolecznos$¢ zbawczg, w ktoérej poszczegélne jednostki otrzymuja
udzial w Jego zbawczym posrednictwie: ,,Bo jak wzajemna 1gcz-
nos¢ chrzescijanska (christiana communio) miedzy pielgrzymami
prowadzi nas blizej Chrystusa, tak obcowanie ze Swietymi lgczy
nas z Chrystusem, z ktérego, niby ze Zrédla i Glowy, wszelka
laska 1 zycie Ludu Bozego wyplywa” (KK 50).

Pytanie o role Blogostawionych nieba w Kosciele poszerza sie
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silg faktu o pytanie o istote samego Kosciola; chodzi tu przeciez
o faktyczny udzial w jedynym posrednictwie Chrystusa. Kosciol
nie wystepuje na mie jscu Chrystusa, lecz jest ,,w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem” zbawienia
(por. KK 1). W pytaniu o niebiesko-ziemskg communio sanctorum
chodzi wilasnie o te sakramentalno$§é Kosciola.

Nigdzie nie omawia sie tego problemu tak wyraznie, jak przy
; utecznym dzialaniu Maryi, Matki Jezusa, w ktorej Kosciél mo-

e — jak w zwierciadle — ogladaé siebie. Dwa zwtlaszcza ustepy
rozdnalu VIII Lumen gentium rozjasniajg kwestie communio
sanctorum: , Macierzynska za$§ rola Maryi w stosunku do ludzi
zadng miarg nie przyémiewa i nie umniejsza tego jedynego po-
Srednictwa Chrystusowego, lecz ukazuje jego moc. Caly bowiem
wplyw zbawienny (salutaris influxus) Blogostawionej Dziewicy
na ludzi wywodzi sie nie z jakiej§ koniecznos$ci rzeczowej, lecz
z upodobania Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug Chrystuso-
wych, na Jego posrednictwie sie opiera, od tego posrednictwa
catkowicie (omnino) jest zalezny i z niego czerpie calg moc swoja
(totam virtutem); nie przeszkadza za$§ w Zaden sposéb bezposred-
niej lqcznosm (unionem immediatam) wiernych z Chrystusem,
przeciwnie, umacnia jg” (KK 60) Gdyby takie poSrednictwo w
Chrystusie bylo niemozliwe, wowczas sam KosSciol stanowilby
przeszkode, granice o'ddzielajacq ludzi od Chrystusa.

We wspanialym, bogatym treSciowo tekscie Sobér ukazuje po-
Sredniczenie Maryi na tle calego stwoérczego i zbawczego porzadku
Bozego; uzasadnia przy tym stosowane w odniesieniu do Maryi
tytuly: Oredowniczki, Wspomozyc1e1k1 Pomocnicy, Posredniczki,
nastepujgco: ,,Rozumie sig ]ednak te tytuly w taki sposob ze ni-
czego nie ujmujgq one ani nie przydajg godno$ci i skutecznoSci
dzialania Chrystusa, jedynego Posrednika. Zadne bowiem stwo-
rzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na rowni ze Stowem wecielo-
nym i Odkupicielem; ale jak kaplanstwo Chrystusa w rozmaity
sposOb staje sie udzialem zaréwno $wietych szafarzy, jak i wier-
nego ludu, i jak jedna dobro¢ Boza w rozmaity sposéb rozlewa
sie realnie w stworzeniach, tak tez jedyne posrednictwo Odkupi-
ciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoldzia-
lanie, pochodzace z uczestnictwd w jednym Zzrédle” (KK 62).

Sam Chrystus ,,wzbudza” wiec partzczpatam exr unico fonte
cooperationem, uczestnictwo w swoim wlasnym posrednictwie,
wspoldzialanie w swoim dziele zbawczym. Oznacza to jednak, ze
wspoldzialanie Swietych w zbawczym dziele Chrystusa ukazuje
w szczegdlnie jasny sposdb samg istote Kosciola. Widaé to zna-
komicie w Maryi bedacej ,,typem Kosciola” (KK 63). Nigdzie tez
jasniej niz w Maryi nie da sie dostrzec tego, czym jest wspol-
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dzialanie Kosciola, co oznacza jego posredniczenie i sakramental-
nos¢ 2. A przeciez odnosi sie to wszystko, choé w réznym stopniu,
takze do Swietych.

Nie jest to wcale ,,pobozne zZyczenie”, ale wybitnie eklezjolo-
giczna wypowiedZ, gdy Sobér oswiadcza, ze wewnetrzne zjedno-
czenie Blogostawionych z Chrystusem owocuje w calym Kosciele
(KK 49). Nie mozemy jednak mysle¢ o tym niezbyt konkretnie
i realistycznie (z ,,mistycznym realizmem” 13); niezmierzalny na-
szg miarg prad zycia i odnowicielskiej sily ptynie od zespolonych
najscislej z Chrystusem niebianskich czlonkéw Kosciola do zda-
zajacych jeszcze pielgrzymia droga wiary uczniow. I chociaz
wplyw ten nie podlega empirycznej kontroli, to tkwi w nim prze-
ciez niezniszczalna zywotnos¢ Kosciola, jego wewnetrzne wzra-
stanie w Swietosci i stale odnawianie sie jako widzialnej wspdl-
noty, stanowigc wymowny znak tego stalego przyczyniania sie
Swietych.

Ogrom patrystycznych, teologicznych, liturgicznych i hagio-
graficznych swiadectw méwi o tym wyraznie. Wystarczy wspom-
nie¢ chotby obietnice §w. Dominika, ze bedzie dla swych braci
bardziej pozyteczny w niebie niz na ziemi, badz tez sw. Teresy
od Dziecigtka Jezus (Je passerai mon ciel @ faire du bien sur
terre). Zamiast calej ,chmury Swiadectw” zacytujmy tu tylko
$w. Cypriana: ,,Za nasza ojczyzne uwazamy Raj...: dlaczego nie
Spieszymy sie i nie biegniemy czym predzej, aby ujrze¢ naszag
ojczyzne...? Oczekuje nas tam wielka ilo§¢ miloSci, wspanialy tlum
rodzicow, rodzenstwa i dzieci teskni za nami, spokojny o wlasne
ocalenie i zatroskany tylko naszym zbawieniem. Znalez¢ sie pod
ich wzrokiem, §pieszy¢ sie do ich ramion — jak wielka to radosé¢
dla nich i dla nas zarazem!” 14,

Mitosé Chrystusa, ktéra przenikala Swietych juz na ziemi
i zmuszala ich do wstawiania sie u Boga za innymi, moze teraz —
dzieki ,,najscislejszemu” zjednoczeniu z Chrystusem w niebie —
tylko wzrastaé. Salutaris influxus, ten ,,zbawczy wplyw” (KK 60)
Swietych polega na ich wstawiennictwie za nami. Sob6r méwi,
wraz z Tradycja, o tym, ze Swieci ofiaruja Bogu zasltugi, jakie.
przez Chrystusa ,,zdobyli na ziemi” (KK 49). Podtrzymuje tym
samym podstawowa zasade katolickiej nauki o zastudze i tym
ujeciu, jakie nadal jej $w. Tomasz z Akwinu: Radix merendi est

12 Por. Jan Pawel 11, Enc. Redemptoris Mater, n. 38—47. Por. tez nasze
opracowanie: Maria — Herz der Theologie — Theologie des Herzens, w:
Weisheit Gottes — Weisheit der Well. Festschrift fiir Joseph Kardinal
Ratzinger, St. Ottilien 1987, 575—589.

13 Wyrazenie H. U. von Balthasara, Theodramatik, t. II, 2, Einsiedeln

1978, 282.
14 De mort. 26; PL 4, 601. Inne teksty zob. G. Philips, dz. cyt.,, 178—181.
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caritas (korzeniem zaslugujacego czynu jest miloé¢) 15, mowigc
jasno, ze tylko milo$¢ Boga i blizniego jest tg silg, ktéra sprawia,
iz wszelkie wstawiennictwo i ,,wspélcierpienie” na ziemi staje sie
owocne. Milos¢ ta moze, dzieki doskonalemu zjednoczeniu z Chry-
stusem, jedynie wzrasta¢ w swej sile i rozpietosci.

Swiadomos¢ communio sanctorum aktualizuje sie wcigz na
nowo w liturgii. Mowigc o wplyw1e Blogostawionych niebieskich
na Koéciol, Sobér ma wyraznie na uwadze liturgie: Swieci ,,uszla-
chetma]a i réoznorako obracajag na wieksze zbudowanie Kosciola”
te czes¢, jaka ,,Koscidl tutaj na ziemi oddaje Bogu”, a to dlatego,
ze sami sg ,,glebiej zjednoczeni z Chrystusem” (KK 49). Jak na-
lezy to rozumiecé? Chyba w tym sensie, ze Swigci niebiescy spra-
wuja liturgie juz nie pod zaslong makow sakramentalnych, lecz
w jasnej rzeczywistosci ogladania Boga. ,,Osiggngwszy juz wiecz-
ne zbawienie, wysSpiewujg Bogu w niebie doskonalg chwate i wsta-
wiajg sie za nami” (KL 104). Liturgia, ktéra nie uwzgledniataby
tej rzeczywistosci, albo przyznawalaby jej niewiele miejsca, by-
laby podobna do czczej zabawy w znaki, nie wskazujgcej na zadng
rzeczywisto$¢. Stad tez zespolenie z doskonalg liturgig niebieskg
jest konstytutywnym elementem samej liturgii sprawowanej na
ziemi. Konstytutywna jest tez, sila faktu, jednos¢ sprawujacych
liturgie tutaj, na ziemi, z n1eb1esk1m zgromadzemem z tym » Uro-
czystym zebraniem... Kosc1ola pierworodnych, ktérzy sa zapisani
w niebiosach” (Hbr 12, 22-23) 1. Istnieje bowiem tylko jedna
liturgia nieba i ziemi, sprawowana wspo6lnie przez wszyst-
kich zjednoczonych z Chrystusem na chwale Boga Ojca, podobnie
jak ,,jedng piesnig chwaly uwielbiamy Boga w Troéjey jedymego”
(KK 50), badz to jako pielgrzymi, badz tez jako ci, ktorzy juz
Go ogladajg. Odnosi sie to w szczegdlny sposdéb do sprawowania
Ofiary eucharystycznej, podczas ktérej lacza sie z nami najsci-
Slej ci, ktorzy dostgpili juz pelni w Chrystusie. W trakcie sprawo-
wania Eucharystii ,,najscislej bodaj jednoczymy sie ze czcig od-
dawana Bogu przez Kosciél! w niebie, wchodzac w $wiete obco-
wanie z Nim i czczgc pamie¢ (communicantes et memoriam vene-
rantes) przede wszystkim chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi...
oraz wszystkich Swietych” (KK 50) 17,

15 Quaest. Quodl. 2, 7, 2 corp.; De pot. 6, 9 corp.; Summa Theol. II-II,
182 corp.; I11, 48, 1 obj. 3

16 Pou* J Carbon Liturgie aus dem Urquell Einsiedeln 1981.

17 Reforma liturgii potraktowala po macoszemu liturgiczne formy wy-
razu communio sanctorum. Niezrozumiale rip. jest to, dlaczego w Rzymskim
Kanonie okrojono samowolnie dwie listy §wietych: Communicantes i Nobis
quoque peccatoribus, opuszczajac przy tym koncowe per Christum Domi-
num nostrum, kiére gwarantuje wspolnocie Swietych i ich wstawiennictwu
wiasciwe, chrystocentr yczne nastawienie.
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O ile rozwaza sie w ten ,realistyczny” sposéb communio san-
ctorum, dostrzega sie woéweczas jasno, ze jednosé¢ wszystkich czion-
kow Chrystusa powoduje staly wymiane (communicatio) ,débr
duchowych”, ktére sptywajg na nas, pielgrzyméw, od tych, ktérzy
sg juz w posiadaniu pelnym tychze sancta. Ten przepotezny ,,prad
zycia”, splywajacy ,,z nieba na ziemie”, ma wielkie znaczenie w
plyngcym z wiary rozwazaniu catych dziejow. Communio sancto-
rum moéwi bowiem o tym, ze dziejéw nie tworza sami tylko ziem-
scy aktorzy, ale ze sg one ,,spisywane” takze ,,z gory” — ,,z nieba”

IV. Pamie¢ o Zmarlych — pamie¢ o Swietych

My, jako pielgrzymujgcy na ziemi uczniowie Jezusa, nie mo-
zemy juz daé¢ niczego uwielbionym w bezposrednim ogladaniu
Boga uczniom, czego mogliby oni potrzebowaé. Communicatio
doébr duchowych kieruje sie od nich ku nam, a nie odwrotnie,
albowiem to nie oni potrzebujg naszego wsparcia, lecz my — ich.
Istnieje jednak taka koscielna communio sanctorum, w ktoérej
,,my’”’ mozemy przysparza¢ débr duchowych ,tamtym” czlonkom
Kosciola. .

sUznajac w pelni te¢ wspolnote calego Mistycznego Ciata Je-
zusa Chrystusa, Kosciél pielgrzyméw od zarania religii chrzesei-
janskiej czcil z wielkim pietyzmem pamie¢ zmarltych, a «ponie-
waz Swieta i zbawienna jest mys$l modlié sie za umarlych, aby
byli od grzechéw uwolnieni» (2 Mch 12, 46), takze modly za nich
ofiarowywal” (KK 50).

Sob6r méwi tutaj niewiele o modlitwie za zmartych, ale to
wystarcza do rzucenia pewnego Swiatla na communio sanctorum.
Przypis 6, podany w cytowanym tekscie, wskazuje na ,liczne
inskrypcje w katakumbach rzymskich”, ktére swiadczg o tym,
ze modlitwa pielgrzymujgcego Kosciola za umarlych jest pra-
starg praktyka chrze$cijansky. Interesuje nas w tym wszystkim
stosowany tu i 6wdzie w chrzeScijanstwie aspekt relacji ,,stgd —
tam”, ,,z tego swiata” do ,,tamtego w communio sanctorum. Réw-
niez tutaj ma zastosowanie zasada: milos¢é kladzie mosty nad
progiem $mierci. Sensus fidei napawat od poczatku pewnoscia, ze
mozemy pomaga¢é¢ braciom i siostrom, ktérzy odeszli juz do wiecz-
nej ojczyzny po zakonczeniu swego ,niepowtarzalnego” 18 zycia
ziemskiego, albowiem wspé6lnota milosci nigdy sie nie konczy.
Znamy prosbe $w. Moniki, wyrazong przed jej $mierciag w Ostii,

18 Mys$l o niepowtarzalnosci wprowadzono do KK 48 na zyczenie bisku-
poOw brazylijstkich, celem przeciwstawienia sie idei reinkarnacji. Por. nmasze
studium: Existenz im Ubergang. Pilgerschaft, Reinkarnation, Vergottlichung,
Trier 1987.
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by synowie, ,,gdziekolwiek beda”, pamietali o niej przy oltarzu 1,
Sw. Augustyn poswiecil takze cale dzielo zagadnieniu pamieci
o zmarlych 20, Pamieé o tych, ktorzy ,,odeszli w pokoju Chrystu-
sa”, jest istotng czescig skladowg centralnej modlitwy euchary-
stycznej (kanonu mszalnego). To za$ uprzywilejowane jej miejsce
w samym sercu liturgii wskazuje, jak dalece modlitewna pamieé
o zmarlych nalezy do communio sanctorum: wspélnota w sancta,
w eucharystycznym Ciele Pana, zespala (ponad Smiercig) czlonki
Ciala Chrystusowego.

Formy wyrazu oraz caly swiat obrazéw ukazujacych ten ro-
dzaj wstawiennictwa ulegaly gruntownym przeobrazeniom. Ogél-
ne jednak wspoélne nastawienie pozostawalo niezmienione. Historia
sztuki nagrobkowej ukazuje zar6wno zmiane ujeé, jak tez stalosc¢
przeSwiadczenia wiary. ,,Slowo Pax, grawerowane tysigckrotnie
na grobach (katakumbach), znaczy to samo, co Commun.o, a wiec
zjednoczenie z Bogiem we wspdlnocie calego Kosciola” 21, Tej
tak wyraznej we wczesnym chrzescijanstwie mysli o Communio
nie brakuje takze w rozwijajacym si¢ mocno w Sredniowieczu,
a niekiedy nawet zbyt wybujalym, swiecie czyséca 22. Sobér Try-
dencki staral sie poobcina¢ narosla fantazji czysccowej 23. Vati-
canum II z kolei uwaza za celowe samo tylko przypomnienie tych
wskazan ¢ bez podejmowania poglebionej refleksji na ten temat.

Nieliczne wypowiedzi tego Soboru zaslugujg na szczegdlng
uwage, albowiem w modlitwie za zmarlych zyje zmyst wiary
Ludu Bozego (por. KK 12), a w nim — czesto nieusystematyzo-
wana — wiedza o faktycznych wymiarach communio sanctorum.
Trzy wskazania, podane na sposob hasel, pozwola to skonkrety-
zowag:

1. Kto przypomina sobie ujmujace modlitwy za konajgcych
w dawnej liturgii (zwlaszcza: Proficiscere, anima christiana i Sub-
venite 25, ten uswiadamia sobie takze, dlaczego wraz ze Smiercig
nie nastepuje przerwanie modlitewnego i ofiarniczego towarzy-
szenia osobom, ktére odeszly do wiecznej ojczyzny. Jak mowi J. A.
Mohler %6, jest to ,najbardziej zywotny ped serca”, aby pozostaé
nadal z nimi w duchowej wspoélnocie, jaka istniala przed ich odej-
Sciem. Dla s§wiadomosci Kosciola to jest wazne zyciowo, iz wspo6l-
nota ta nadal istnieje i Zze sie zyje w niewidzialnej, ale faktycz-

19 Por. $w. Augustyn, Wyznania, ks. 9, r. 11.

20 De cura pro mortuis gerenda, PL 40, 531—610.

21 G. Philips, dz. cyt., 183. .

22 Por. wielkie dzielo J. Le Goffa, La naissance du purgatoire, Paris
1981. 23 Por. DS 1820. 2¢ Por. KK 51, przyp. 22.

25 Chodzi w tych modlitwach o wlaSciwe przezycia przejScia z tego
Swiata do wiecznej §wiatlo$ci. Omawiam to szerzej w cytowanym wyzej
(przyp. 18) studium. 26 Symbolika, § 52.
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nej jej przestrzeni. ,,Solidarno$é” ze zmarlymi, troska o ,,dusze
czyStcowe” poszerza nasz horyzont i uswiadamia nam to, iz nasza
wzajemna troska o siebie nie pozwala sie ograniczy¢ do wymiany
ograniczonych dobr materialnych, ktéra konczy sie z konieczno$ci
wraz ze $miercig cielesng, ale znajduje wlasciwe swe rozwiniecie
w commaunicatio spiritualium bonorum, ktéra trwa nadal poSsmier-
ci ¥7. Zwigzek zachodzacy miedzy spoleczng solidarno$cig a modli-
twag za umarlych wymaga dokladniejszego omoéwienia.

2. Modlitewna pamie¢ o zmarlych, ta czynna, solidarna me-
moria o tych, ktérzy zyli przed nami, a po czesci z nami, stanowi
wazny element zywotnej Swiadomosci historycznej. To takze osob-
ny problem. Nalezaloby zapytaé, czy utrata $wiadomosci com-
munio z poprzednikami, jaka podtrzymuje pamie¢ o zmarlych,
nie stanowi podstawy dla groznego w swych skutkach zaniku
Swiadomosci historycznej? Gdzie nie mysli sie juz modlitewnie
o umarlych, tam zapomina sie tez o krotkosci wilasnego Zzycia 28,
a 'iym samym o jego historycznym wszczepieniu w lancuch po-
kolen.

3. Jeszcze szersze pole tematyczne otwiera pytanie: czy nie
ma jakiego$ zwigzku pomiedzy utratg liturgicznej i duchowej
pamieci o zmarlych a coraz to grozniejszym dryfowaniem w kie-
runku spirytualistycznych i okultystycznych praktyk kontakto-
wania sie z nieboszczykami? Gdyby Kosciél pozwolil na to, by
dziedzina communio ze zmarlymi lezala odlogiem, wéwczas nie
nalezaloby sie dziwi¢ temu, iz porastajg na niej wszedzie chwasty.

Nie tylko modlitewna pamie¢ o umarlych, ale takze modlitwa
o wyniesienie ich na oltarze nalezy do peilnego oblicza $wiado-
mosci Kosciola. Juz w Meczenistwie Polikarpa gmina ze Smyr-
ny stwierdza (ok. r. 156): ,Wielbimy Chrystusa, bo jest On Sy-
nem Bozym. Sltusznie tez kochamy meczennikéw ze wzgledu na
ich nieprzezwyciezone przylgniecie do swego jedynego Kréla
i Nauczyciela. ObysSmy my takie mogli dosta¢ sie do ich grona
(koinonia) i sta¢ sie, jak oni, uczniami!”. Doswiadczamy réwniez
tego, ze kosci meczennikéw uchodzily za szczegdlnie cenne i ze
nad grobem kazdego z nich obchodzono uroczyscie rocznice me-
czenstwa ,,na pamigtke tych, ktérzy walczyli dla dodania otuchy
i przygotowania tych, ktérzy ‘maja walczy¢” #. Nie inaczej spo-

27 Sobér nie zajmuje sie problemem: czy mamy sie modlié ,,za”, czy
tez ewentualnie ,,do” zmarlych z czy$éca. Por. G. Philips, dz. cyt.,, 193n;
C. Pozo, dz. cyt., 562. .

28 Dawne chrzeécijanskie ,ksigzeczki o umieraniu”, refleksje De bre-
vitate vitae zastlugujg na ponowne odkrycie. Por. wydany w tym duchu
traktat §w. Tomasza Morusa, Uber die vier letzten Dinge, Miinchen 1984
(Lit.!).

29 Martyr. Polyc. 17—18. Por. Th. Baumeister, Die Entstehung der Heili-
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glada, o cale wieki pdzniej, na sens kultu Swietych $w. Franci-
szek Salezy: ,,Uznajemy zatem Swietych nie tyle za posrednikow
w tym sensie, jakoby zajmowali miejsce pomiedzy Bogiem a na-
mi, jak Chrystus, ktéry jest rzeczywiscie Srodkiem, gdyz ma
dwie natury: boska i ludzka, i jest na ré6wni Synem Bozym i Sy-
nem Czlowieczym. Wzywamy natomiast Swietych dlatego, ze s3
oni wspot-modlagcymi sie z nami przez jednego Pana, Jezusa
Chrystusa’ 30, )

Sobor Watykanski II przypomina znéw o tym, ze ,,nasze obco-
wanie z mieszkancami nieba (nostram cum coelit.bus conversa-
tionem), byle tylko pojmowaé¢ je w pelniejszym Swietle wiary,
wcale nie zuboza kultu uwielbienia, jaki przez Chrystusa w Du-
chu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej go
wzbogaca” (KK 51). Jeden z milczacych, ale-gleboko patrzacych
nam wspolczesnych przedstawia szczegdlnie jasno to znaczenie
communio sanctorum. Do niego niech wiec nalezg ostatnie slowa:

,,Co sie za$ tyczy protestanckiego zarzutu przeciwko czci Swie-
tych i obcowaniu z nimi, to nalezy najpierw stwierdzié, ze chi-
rurgiczna amputacja jednej, tak istotnej czesci organizmu Zzycia
duchowego ludzkosci chrzescijanskiej oznacza pozalowania godne
okaleczenie tegoz organizmu. Jest to jednak czyste nieporozumie-
nie, gdy sie pojmuje «kult Swietych» jako co$ w rodzaju odchy-
lenia od bezposredniego kontaktu z Bogiem. Podobnie bowiem
jak milo$é blizniego nie jest odchyleniem od milosci Boga, tak
tez milo$é zaadresowana do Swietych, ktérzy sg przeciez nam
najblizsi, nie stanowi zadnego odchylenia od miloSci Boga. Tak
zresztg, jak sami Sw’ieci przez swg mito§é ku nam nie odeszli od
milosci Boga! Kult Swietych i obcowanie z nimi prowadzi osta-
tecznie do wiary, ze milosé jest silniejsza niz $mieré i ze w kon-
sekwencji miloéé blizniego u Swietych jest mocniejsza od §mier-
ci. To wilasnie sie wyznaje, gdy sie apeluje do milosci blizniego
zmartego czlowieka, znajgc jego wielkg milo§¢ do Boga i ludzi.
Albowiem Swieci nie s3 bogami, ale ludZmi wielkiej milosci,
silniejszej od $mierci, miltosci, ktora wlasnie dlatego moze dziata¢
takze «tam», kierujgc sie ku nam” 31,

tlum. Ks. Lucjan Balter SAC

genverehrung in der alten Kirche, w: G. L. Miiller (wyd.), Heiligenve-
rehrung — ithr Sitz im Leben des Glaubens und ithre Aktualitdt im oOku-
menischen Gesprich, Miinchen—Ziirich 1986, 9—30 (Lit.!).

30 Kontroversschriften II, Eichstitt—Wien 1981, 308 n. Por. G. L. Mil-
ler, dz. cyt., 117 n. ¢

31 Lazarus, komm heraus. Vier Schriften von Valentin Tomberg, mit
einer Einfithrung von Robert Spaemann, Basel 1985, 65n.
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