KS. FRANCISZEK DYLUS

Czestochowa

ESCHATYCZNY CHARAKTER TAJEMNICY KOSCIOLA
W SWIETLE KONSTYTUCJI ,,LUMEN GENTIUM”

Po dlugim okresie swoistej nielaski, w_ jakiej pozostawala
eschatologia posrdd innych dyscyplin teologicznych, w ostatnich
latach zajela ona miejsce zda sie uprzywilejowane jako
szczeg6lna perspektywa teologiczna i obszar wzmozonej reflek-
sji pisarskiej!. Traktat eschatologiczny, umieszczany tradycyjnie
na koncu podrecznikéw teologii dogmatycznej, pozostawal w spo-
rej izolacji wzgledem innych dzialow teologii. Eschata czyli rze-
czy ostateczne interpretowano w aspekcie indywidualistycznym, ze
znikomym odniesieniem do poszczegélnych momentéw ekonomii
zbaweczej.

Obecnie prawdy eschatologii katolickiej znajduja sie w fazie
glebokiej i wielorakiej reinterpretacji teologicznej zaréwno w
aspekcie biblijno-egzegetycznym jJak i spekulatywno-dogmatycz-
nym. Jednoczes$nie eschatologie traktuje sie jako co§ wiecej niz
jeden z traktatéw teologicznych. Uwaza sie jg za szczegoélng dy-
mensje prawdy objawionej, ktéra naswietla calg zawarteé¢ teolo-
gii. W zwigzku z tym wskazuje sie na szczegdlny aspekt eschato-
logiczny tajemnicy Odkupienia, ekonomii sakramentalnej, a takze
tajemnicy Kosciola 2. Ojcowie Soboru Watykanskiego II, rozwa-
zajgc tajemnice Kosciota w wielorakich jej aspektach, nie pomi-
neli jej eschatycznego wymiaru, ktéry gleboko jg przenika i okre-
$la. Znalazlo to pelny wyraz w tekscie Konstytucji Dogmatyczne]
Lumen gentium (rozdzial VII) oraz w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele Gaudium et spes (rozdziat IV, nr 40—45).

Celem niniejszego opracowania jest wskazanie na niektore pro-
blemy zwigzane z bogata problematyka rozdzialu VII KK, poswig-
conego eschatologicznemu charakterowi Kosciola pielgrzymujace-
go i jego zwigzkom z Kosciolem w niebie.

Wydaje sie, iz eschatologiczny charakter Kosciola zostal do-
strzezony i szeroko omoéwiony w Konstytucji Lumen gentium

1 H. U. von Balthasar, Leben aus dem Tod, Freiburg im. Br. 1984;
F. X. Durrwell, La résurrection de Jésus mystére de salut, Paris 1982;
P. Hiilnermann, Sterben, Tod und Auferstehung, Diisseldorf 1984; S. Graf
Bethlen, Vom menschlichen Sterben..., Freiburg 1983; L. Boros, Aus der
Hoffnung leben, Freiburg im. Br. 1968.

2 Juergen Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1969, s. 12;
R. Latourelle SJ, Théologie, Science du Salut, Montreal 1968, s. 268.
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dzieki przyjeciu nowej perspektywy widzenia tajemnicy Kosciota
jako rzeczywistoSci zlozonej i wieloaspektowej. Wraz z uchwale-
niem i zatwierdzeniem KK zostaje zamknigty w teologii okres pre-
zentowania Kosciola w jednym, wybranym lub preferowanym
aspekcie. Eklezjologia dystansuje sie odtad wobec réznorakich,
swoiscie redukcjonistycznych koncepcji Kosciola, na rzecz holi-
stycznej, catosciowej wizji tej tajemnicy. Wybor jednej kategorii
teologicznej lub preferowanie okreslonej analogii biblijnej w opi-
sie1 interpretacji Kosciola prowadzity bowiem w rezultacie do za-
wezenia i zubozenia bogatej prawdy zwigzanej z jego naturg
idzialaniem. Greckie slowo hélos, wyrazajace jedng z cnét prawdzi-
wego Kosciota, mianowicie jego katolicko$¢, zda sie wyznaczac
perspektywe integralnego obrazu Kosciola, ukazanego przez So-
bor. Konstytucja Lumen gentium w opisie KoSciola postuguje sie
calg gama okreslen biblijnych i teologicznych, wskazujgc jak bo-
gaty jest tajemnicza rzeczywistos¢ ukonstytuowanego przez Chry-
stusa Kosciola.

1. Dossier VII rozdzialu ,Lumen gentium”

Wiadomo z dossier dokumentacji Soboru, ze dwa ostatnie roz-
dzialy KK, a wiec rozdzial siédmy i 6smy, nie wchodzily jako skla-
dowe do pierwotnego schematu o Kosciele. Poczgtkowo schemat
skladal sie z jedenastu rozdzialow, potem jednak zostal podzielony
wedle innych kryteriéw i posiadal cztery rozdzialy, a w koncu
pie¢. Temat siodmego rozdzialu, dotyczacy eschatycznego charak-
teru Kosciola, poczatkowo nie by! brany pod uwage. Interwencja
wszakze papieza Jana XXIII, podjeta poézniej przez Pawla VI,
sprawita, iz kard. Arcadio Larraona owczesny prefekt Kongrega—
cji Rytéw, zostal upowazniony do opracowania, z pomocg niewiel-
kiej komisji, tekstu omaw1a3acego oddawanie czci Swietym w Ko-
Sciele. Tres$é tego tekstu zamierzano dolgczyé¢ do tekstu przygoto-
wywanej Konstytucji dogmatycznej.

Wprowadzenie tematu o kulcie Swietych w Kosciele okazalo
sie bardzo inspirujace. Zwrécilo bowiem uwage Ojcow Soboru, iz
istnieje pewien istotny watek, ktéry nie moze by¢ pominiety, jesli
tajemnica Kosciola ma zosta¢ zaprezentowana w sposéb pelny.
Watek 6w dotyczy! eschatologicznej dynamiki Kosciola pielgrzy-
mujacego. Jednocze$nie poprawne eksponowanie instytucjonalne-
go czynnika Kosciola domagalo sie uwzglednienia jego S$cisle
eschatologicznego charakteru.

Mimo iz w-poprzednich rozdziatach Konstytucji, obiter wzmian-
kowany byl problem eschatologicznej orientacji Kosciola, to jed-
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nak ostatecznie zdecydowano w oddzielnym, siédmym rozdziale
powiagza¢ zagadnienie eschatycznej istoty Kosciola z konkretng
formg realizowania sig¢ jej w kulcie swietych. W rozdziale siéd-
mym Konstytucji daje sie zatem latwo wyodrebni¢ dwie czesei.
Pierwsza czesé, ktorg tworzg numery 48 i 49, omawia eschatolo-
giczny charakter Kosciola pielgrzymujacego, zas cze$¢ druga, zlo-
zona z numer6éw 50 i 51, dotyczy kultycznego nurtu eschatologii
Kosciota, jakim jest oddawanle czci Swietym 3.

Juz sam tytul rozdzialu w brzmieniu lacinskim: De indole
eschatologica Ecclesiae Peregrinantis... wskazuje, ze eschatycznosé
jest cechg konstytutywng Kosciola i wigze sie $cisle z jego natura.
Przechodzac do zwiezlej analizy tresci rozdzialu, nalezy najpierw
dokladniej wyjasni¢ teologiczng zawartoS¢ pojecia ,eschatycz-
nosci”

2. Eschatyczny charakter Kosciola

Kard. Joseph Ratzinger w swym obszernym dziele Theologi-
sche Prinzipienlehre stwierdza, iz zadne pojecie w jezyku teologii
nie uleglo ostatnio takiej wieloznacznosci jak wtasnie okreslnik:
eschatologiczny czy esch’atyczny. Istnieje wiec pilna koniecznosé
wyjaénienia i teologicznego uscislenia tej nazwy %4 Mozna to uczy-
ni¢ droga kolejnych przyblizen, opierajgc sie o dane Objdwienia w
tym wzgledzie.

W Starym Testamencie za eschatyczne czyli ostateczne uwaza-
no szczegodlne dzialanie Boga, majace na celu wskrzeszenie zmar-
lych, ktore definitywnie mialo zakonczy¢ bieg czaséow. Stad w
Starym Testamencie miamy do czynienia z oczekiwaniem Izraela
na wskrzeszenie umartychi, ktére byto uwazane za znak eschatonu
w .sensie doslownym, czyli w sensie zakonczenia biegu historii 5.
Przechodzgc do danych Nowego Testamentu, nalezy zauwazye, ze
Ewangelisci, a zwlaszcza $w. Mateusz, opisuja ukrzyzowanie
i zmartwychwstame Chrystusa jezykiem apokahptycznym — jako
ostatnig godzine i chcg wyraznie podkresli¢, iz zmartwychwstanie
Chrystusa nie jest jakimkolwiek wskrzeszeniem, podobnym do
tych, jakich dokonali prorocy, lecz zupelnie odmiennym, jedynym,
dzieki ktdoremu smier¢ zostala definitywnie pokonana, a Zmar-

3 Otto Semmelroth SJ, Kommentar, w: Lexikon fiir Theol. u. Kirche,
Das Zweite Vat. Konz., Freiburg im Br. 1967, t. I, s. 314.

4 Kard. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 195.

5 Jak sie wydaje, kard. J. Ratzinger nalezy do tych teologdéw, ktérzy
ostatnie stadium eschatologii apokaliptycznej Starego Testamentu uwazaja
za poprawne i pelne ustalenie sie wykladni tego pojecia. Por. Dn 12, 1-3;
Iz 65, 17; 2 Mach 12, 44; 1 Krl 17, 1-24.
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twychwstaly nie podlega juz wiecej Smierci &. Oznacza to jedno-
czesnie, ze zmartychwstanie wykracza poza ramy historii, gdyz
Zmartwychwstaly nie powroécilt juz na zwykly sposéb w obreb hi-
storii doczesnego Swiata, uchwytnej doswiadczalnie przez kazde-
go, lecz trwa 1 pozostaje ponad nig. Nie oznacza to wszakze, iz
Chrystus nie zachowuje wzgledem historii szczeg6lnych odniesien.
W zmartwychwstaniu, moc $mierci jako swoistej constans histo-
rycznej, zostaje pokonana przez moc Boza. Zmartwychwstania
nie mozna ocenia¢ jako wydarzenia historycznego na tej samej
plaszczyznie, ani interpretowa¢ w tych samych kategoriach, w ja-
kich widzimy fakt ukrzyzowania. Do integralnej bowiem i nie-
zglebionej wielkosci tego wydarzenia nalezy zaréwno jego charak-
ter eschatologiczny, tzn. transcendujgcy historig, jak réwniez
aspekt niezwyklej powagi, dokonanego w historii wylomu, gdyz
ow Umarly w swej wlasnej, niepowtarzalnej indywidualnosei i je-
dynosci na zawsze zyje. Istotna tres¢ Zmartwychwstania wyraza
sie faktem, iz wykracza ono poza historie, a jednoczesnie jest w
niej ugruntowane i zakotwiczone. Jako takie stanowi centralng
tajemnice chrystianizmu i jest faktem par excellence eschatolo-
gicznym 7.

Czas juz zauwazy¢, Ze nastgpila decydujgca zmiana w zakresie

rozumienia tez eschatologii katolickiej poprzez pogiebienie wiary
w tajemnice zmartwychwstania Chrystusa. To z kolei decyduje
o wlasciwych transpozycjach eschatologii w odniesieniu do dzie-
jow.
W starozydowskich oczekiwaniach eschaton plasowal sie na
koncu dziejow. Natomiast poprzez fakt zmartwychwstania Chry-
stusa, eschaton tkwi w historii i oznacza wiare w historycznos¢
eschatologicznego dzialania Boga. Dzialanie to ma wymiar ko-
smiczny i decydujacy wzgledem przyszlosci. Ujawniajaca sie na
tym tle zmiana perspektywy w wyniku ustalenia, iz eschaton nie
plasuje sie na koncu dziejow, lecz tkwi w nich samych, posiada
istotne znaczenie dla calej optyki eschatologicznej w odniesieniu
do wszystkich tajemnic chrzescijanstwa.

Interesujgce rozréznienie w tej materii wnosi Oskar Cullmann,
wskazujgc na rozigcznosé miedzy ,,centrum” czaséw, wyznaczo-
nym przez przyjscie Chrystusa, a koncem czaséow czyli paruzja 8.
W tej perspektywie linia historii zbawienia przebiega pod po-
dwdjnym znakiem ,juz”’, a zarazem ,,jeszcze nie”, tzn. iz dzieje
zbawienia zamykajg sie w diastazie centrum i konca czasoéw.

6 Kard. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 194—196.
7 Juergen Moltmann, dz. cyt., s. 12—14,
8 O. Cullmann, Christus und Zeit, Miinchen 1977, s. 74.
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Zmartwychwstanie Chrystusa jako istotne, eschatyczne dzialanie
Boga tkwi w samym centrum ekonomii zbawczej. Przyszlosé
ludzkosci zostala na zawsze okreSlona ta tajemnicg i przez nig
zwigzana z Bogiem, czyli stala sie eschatologiczna.

Prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa stanowi istotng tresc
Ewangelii, ktéra jest oredziem o zbawczym dzialaniu Boga, prze-
kraczajacym wszelkie dzialanie ludzkie. Zbawcze za$ dzialanie
Boga wyraza sie prawdg, iz moc Boza unicestwia moc Smierci, bu-
dzgc zupelnie nowg nadzieje w sercu ludzkosci.

Uprawiana wlasciwie teologia, wierna swemu istotnemu zré-
dhu, winna by¢ zatem najpierw teologia zmartwychwstania, zanim
stanie sie teologig usprawiedliwienia, teologia sakramentéw czy
teologig Kosciola. Eschatologia zmartwychwstania gieboko rzu-
tuje na wlasciwe rozumienie kazdej rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej. W jej swietle zauwazamy rowniez eschatyczny charakter Ko-
Sciola, w ktorym zyje, naucza i zbawia sam Chrystus.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w si6dmym rozdziale od
pierwszych stow wigze $cisle eschatyczny charakter Kosciola ze
zbawezym, uS§wiecajagcym i przemieniajgcym dzialaniem Chrystu-
sa. Eschatologiczny charakter Kosciota jawi sie w swietle tajem-
nicy zmartwychwstania Chrystusa jako zbawczego Eschatonu
wkraczajgcego w historie ludzkosci. ,,Chrystus wywyzszony po-
nad ziemie wszystkich do siebie pociagngt powstawszy z mar-
twych ustanowil Cialo swoje, ktorym jest Kosciol...” (KK 48).

O eschatycznym charakterze Kosciola, jak zauwaza O. Sem-
melroth, decyduja dwa zasadnicze fakty. Pierwszy z nich polega
na tym, iz w ciggu calej historii zbawienia i réoznych rodzajow
przymierzy zawieranych przez Boga z Jego ludem, wilacznie
z Przymierzem Nowego Testamentu, zawartym w Chrystusie,
a realizujgcym sie w KoSciele, wlasnie to ostatnie eklezjalne przy-
mierze jest eschatologicznie ostatnim i przez zadne nowe w hi-
storii nie zostanie zastgpione. Ten aspekt eschatologiczny charak-
teru Kosciola nie zostal rozwinigty w Konstytucji Lumen gentium.
Stanowi on niesformulowang expressis verbis przestanke do omé-
wienia innych aspektow eschatycznos$ci Kosciota. Eschatologiczny
charakter Kosciola wyraza sie ostatecznie faktem, iz jego obecna,
sakramentalno-historyczna posta¢ nie jest czyms ostatecznym, lecz
zostanie uchylona, usunigta w eschatonie, gdy dokona sie przejscie
do nadprzyrodzonej pelni w niebie, gdzie o Kosciele mozna méwié
tylko w sensie analogicznym jako o Ko$ciele triumfujacym.

,,JKosciol pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i instytu-
cjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada posta¢ tego prze-
mijajacego Swiata... Koscidl, do ktorego w Jezusie Chrystusie je-
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steémy wszyscy powolani... osiagnie pelnie dopiero w chwale nie-
bieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego...” (KK 48).

W Kosciele uobecnia sie¢ odnawiajgce dzialanie samego Chry-
stusa 1 u§wiecajgca moc zestanego przezen Ducha Swietego. Moca
tych tajemnic Kosciol tkwi w eschatycznym nurcie historii zba-
wienia. Moéwi o tym tekst Konstytucji Lumen gentium w naste-
pujacych stowach:

,,Juz przyszedl! zatem do nas kres wiekéw (por. 1 Kor 10, 11),
juz ustanowione zostalo nieodwolalnie odnowienie Swiata i w pe-
wien rzeczywisty sposob juz w doczesnosci jest ono antycypowa-
ne, albowiem Kos$ciél juz na ziemi naznaczony jest prawdziwa,
cho¢ niedoskonalg jeszcze swietoscig...” (KK 48).

Czasowa skonczonosc trwania Kosciola w jego postaci widzial-
no-sakramentalnej wskazuje na jego eschatyczng orientacje ku
dopelnieniu sie¢ w Chrystusie jako Boskim Eschatonie.

3. Spoleczno-uniwersalny aspekt eschatycznosci Kosciola

Tekst Konstytucji na wiele sposobow podkresla spoleczny
charakter naszego odniesienia do Chrystusa. Caly rodzaj ludzki,
a wraz z nim cale stworzenie ma zosta¢ odnowione w Chrystusie.
Nie chodzi zatem jedynie o indywidualnego cztowieka, lecz o po-
wszechny zasieg zbaweczej laski Chrystusa, ogarniajgcej wszyst-
kich, ktérzy pragng z niej skorzysta¢c. Sobér w swym nauczaniu
daleki jest od zawezonej, indywidualistycznej interpretacji prawd
eschatologii w ogéle, w tym eschatologicznego charakteru Kos$ciola
w szczego6lnosci. Juz w pierwszym rozdziale Konstytucji Koscidcl
okreslony zostal mianem wszechogarniajgcego sakramentu zba-
wienia ?. Sakrament wszakze jako taki jest rzeczywisto$cig escha-
tyczna. Eschaton bowiem jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona zo-
stanie w pelni osiggniety w przysztosci. Uprzednio jednak wigze
sie w sposob znakowy z doczesnym elementem i trwa sakramen-
talnie w wymiarze tego swiata. Kosciol jako sakrament dany jest
z wysoka i stanowi szczegdlng dymensje skutecznej obecnosci Bo-
ga, celem dynamicznego zorientowania ludzkosci ku zyciu wiecz-
nemu. Dziegki postudze Kosciola czlowiek ma réwniez rozpoznaé
przemijalnosc¢ i nietrwatosé doczesnosci z jednoczonym poznaniem
ponadczasowe]j, zbawczej transcendencji Boga. W $wietle tych
prawd staje sie rzeczg oczywists, ze znakowa, widzialna postaé
Kosciola przeminie wraz z czasem, lecz nie po to, aby zostala uni-
cestwiona, lecz aby przyjela ostateczny, eschatologiczny ksztatt,
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gdzie nie ma potrzeby zadnego znaku, gdyz trwa madprzyrodzona
pelnia.

Rozumiany w ten sposob eschatologiczny charakter Kosciola
wigze sie z tradycyjnym rozréznieniem trzech jego stanow
uwzgledniajgcych spoleczny charakter laski zbawienia. Mowi sie
wiec o Kosciele pielgrzymujgcym, o KoSciele poddanym oczysz-
czeniu lub cierpigcym i wreszcie o Kosciele triumfujgcym. ,,Chodzi
tu o trzy realnie rdéznigce sie sytuacje wspolnoty zbawionych tego
samego Ludu Bozego” 1°.

Sytuacje te nie dzielg wszakze czlonkow Kosciola, lecz jedno-
czg w nadprzyrodzonej miloSci. Jednos¢ ta wyraza sie¢ w modli-
twach wstawienniczych, zanoszonych przez Swietych za Kosciél
ziemski, oraz w modlitwie biagalnej KoS$ciola ziemskiego za Kos-
cidl cierpigcych, tj. poddanych oczyszczeniu.

,e.. Jedni sposrod uczniéow pielgrzymujg na ziemi, inni doko-
nawszy zywota poddaja sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja
chwaly, widzgc wyraznie samego Boga troistego i jedynego, jako
jest, wszyscy jednak, w roznym stopniu i w rozmaity sposob zlg-
czeni jesteémy w tej samej mitosci Boga i blizniego...” (KK 49).

Wzajemne powigzanie miedzy Kosciolem zbawionych, Koscio-
lem pielgrzymujacych i Kos$ciolem cierpigecych wynika z jednosci
wszystkich zbawionych w Chrystusie.

»Mieszkancy nieba, bedgc glebiej zjednoczeni z Chrystusem...
nieustannie wstawiajg sie za nas u Ojca: Kosciél pielgrzyméw od
zarania czcil pamie¢ zmartych, a poniewaz swieta i zbawienna jest
mys$!l modli¢ sie za umartych, aby byli od grzechéw uwolnieni, tak-
ze modly za nich ofiarowywal” (KK 49 1 50).

W kulcie oddawanym Swietym Koscidl ujawnia swg szczegol-
na orientacje pielgrzymia ku niebianskiemu Jeruzalem. Swieci
bowiem w KosSciele nie sg uwazani za wielkosci, ktore historycznie
przeminetly, lecz za tych, ktorzy zyja swa historia w wiecznosei,
ku ktérej Kosciol ziemski zmierza. Kult Swietych jest konkretng
dymensjg zycia Kosciola, poprzez ktoérg realizuje on i doswiadcza
swego eschatologicznego charakteru. Ten aspekt eschatyzmu Kos-
ciola jest omawiany w dwu ostatnich numerach rozdzialu si6dme-
go Konstytucji Lumen gentium. W niniejszym opracowaniu pomi-
jamy powyzszy watek, gdyz stanowi on oddzielny i obszerny te-
mat dla siebie.

Podobnie obszerna dziedzing tematyczng jest pneumatologiczny
aspekt eschatologicznego charakteru Kosciola pielgrzymujgcego.

10 List Kongregacji do Spraw Nauki Wiary z 17.V.1979 r., O rzeczach
ostatecznych; tekst patrz: J. Ratzinger, La mort et lU'au-dela, Paris 1978,
s. 261.
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W Konstytucji bowiem wielokrotnie podkresla sie role Ducha
Swietego jako Daru eschatologicznego, ktory doskonali i dopelnia
Kosciol, dzielo Chrystusa. Wszelkie, zbawcze i uSwiecajace dzia-
tanie pochod=i od Ojca, przychodzi i trafia do ludzi przez Stowo
Wecielone, za$ dopelnia sie w Duchu Swietym.

1. Eschatologiczny charakter KoSciola, a jego tkwienie w historii

Innym jeszcze obszarem zagadnien zwigzanych z eschatologicz-
nym charakterem Kos$ciola jest sposdéb jego zaangazowanila
i tchnienia w historii S$wiata. Eschatologiczny charakter tajemni-
cy Kosciola okresla jednoczesnie sposob jego trwania w historii,
wyrazajacy sie nadrzedna wierno$cig powierzonej mu uniwersal-
nej misji zbawienia i uswiecania wszystkich w Chrystusie. Kos-
ciél, z woli swego Boskiego Zalozyciela, ogarnia calg przestrzen
historyczng dziejow ludzkich zgodnie z mandatem wyrazonym slo-
wami: ,,Idac na caly $wiat, nauczajcie wszystkie narody, a oto Ja
jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata” (Mt
28, 20). Kosciol tkwi zatem w czasie, a jednoczes$nie spelnia sie
poza czasem w Bogu, w Jego ponadczasowej transcendencji. Rea-
lizuje swa misje w historii, tkwige w dziejach Swiata na sposoéb
ewangelicznego fermentu; posiada jednak cele transcendentne,
nie bedgce z tego swiata. Jak sie wydaje, Kosciol urzeczywistnia
w sposdb maksymalny idee instytucji historycznie trwatej, zacho-
wujgcej w powszechnej zmiennoS$ci swg istotng tozsamosé, celem
przyblizania kazdej epoce zbawczych mocy Chrystusa. W swej
strukturze instytucjonalnej Kosciol jest prawdziwym przybytkiem
chronigcym od przemijania wszystko, co stuzy zbawieniu i uswie-
ceniu ludzkosci 1. Jest on tajemnicg wiecznosci istniejgcej zaczat-
kowo w czasie, aby czas dopelnil sie w wiecznosci. W przeciwien-
stwie do spolecznoseci i instytucji swieckich, nastawionych wytacz-
nie na trwanie w czasie, a nieraz na swoiste ,,uwiecznienie sie” w
czasie, Kosciél widzialny uznaje sie za rzeczywistos¢ przemijajaca.
Stan za$ uwiecznienia czyli eschatonu pragnie osiagnaé poza wy-
miarem czasu, w Bogu.

Przyjmujac powyzsze przesianki wynikajgce z Konstytucji Lu-
men gentium, Sobdr szeroko omawia sposoby obecnosci Kosciola
w histori §wiata — na kartach Konstytucji Duszpasterskiej Gau-
dium et spes. Zostajg w ten spos6b rozwiane obawy wyrazone on-
gi$§, w latach pieédziesigtych, przez P. Evdokimowa, ze pokusg
chrzescijanstwa zachodniego jest historia bez eschatologii, za$

11 Por. J. Guitton, Koécié! wspolczesny, Warszawa 1975, s. 3170.
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chrzescijanstwa wschodniego — eschatologia bez historii. Prote-
stantyzm natomiast reprezentuje pod tym wzgledem swoista hi-
pereschatologie; przeskakujgc calg historie, plasuje chrzeScijan-
stwo w punkcie finalnym 12

Sobor zatem w swych dokumentach, idac za Swiatlem Ducha
Swietego, ukazuje calg w tym wzgledzie harmonie, ktéra cechuje
jeden, swiety i powszechny Kosciét Chrystusowy.

Whnioski praktyczne

Sobér Watykanski 1I w sformutowanych przez siebie dokumen-
tach jest glosem samego Chrystusa, skierowanym do wszystkich
ochrzczonych. Tres¢ dokumentow soborowych jawi sie rowniez
jako wezwanie i zadanie postawione przez Opatrznos¢ wszystkim
czlonkom Kosciota Chrystusowego. Wydaje sie, iz nauka o escha-
tologicznym charakterze Kosciola pielgrzymujacego ma sie sta¢
szczegolng samoswiadomoscig wyznawcow Chrystusa. Winna za-
razem radykalnie zwroci¢ wierzgcych ku perspektywie ostatecz-
nej, zbawczej realizacji w Chrystusie.

Siédmy rozdzial Konstytucji Lumen gentium jest wezwaniem
do wzmozenia swiadomosci uczniow Chrystusa, iz pozostajg w sy-
tuacji drogi (in statu viae) ku ostatecznemu celowi, jakim jest sam
Bog. Chodzi jednoczesnie o zachowanie i zintensyfikowanie chrze-
Scijanskiej nadziei osiggniecia pozadoczesnego celu zycia, ktoremu
nalezy przyporzadkowaé¢ wszelkie cele dorazne. Te ostatnie nie-
rzadko pochlaniajg i caltkowicie skierowujg zycie wspdlczesnych,
powodujgc najglebszg alienacje i reifikacje osoby ludzkiej, bytowo
otwartej ku transcendentnej realizacji zbawczej.

Prawda o przemijaniu ,,postaci tego swiata”, a nawet widzial-
nego ksztaitu Kosciola, omoéwiona w Lumen gentium, winna tym
giebiej zorientowa¢ Lud Bozy ku Temu, ktory trwa, jako ze ,,jest
Alfg i Omega, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koncem” Uka-
zana zas wizja Koscioia przemienionego i spelnionego w Bogu jest
natchnieniem i mobilizacjg do glebokiej przemiany zycia wszyst-
kich ,,pielgrzyméw” w coraz SciSlejszym zjednoczeniu sie z Chry-
stusem i braémi w Duchu Swietym.

12 P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 360. (Tytut oryginatu:
L’Orthodoxie, Neuchatel, 1959.)
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