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KATOLICYZM A WSPOLNOTA SWIETYCH

Mozna by sie dziwié¢, ze obok czterech znamion Kosciotla — je-
den, swiety, katolicki i apostolski — pojawia sie w Credo jeszcze
inny jego przymiot traktowany jako istoiny: wspoélnota Swietych.
Chcielibysmy ukazaé, jak dalece uwypukla on i konkretyzuje
cztery pozostale oraz jak bardzo wyodrebnia Kosciél katolicki od
innych Koscioléw chrzescijanskich.

I

Chcae to wszystko nalezycie pojaé, trzeba wyjsé od dziela
Jezusa Chrystusa, uwzgledniajgc w nim zwlaszcza to, co prze-
kracza Stare Przymierze. Trudno byloby bowiem méwié o wspol-
nocie §wietych, ktéra by byla czyms$ innym od jednosSci i wspél-
noty Ludu wyprowadzonego przez Jahwe silnym ramieniem z do-
mu niewoli i ktérg On uczynil swoim Ludem oraz spolecznoscig
kaplanska. Jednak niezaleznie od tej przynaleznosci do Ludu wy-
branego jednostka czuje sie nieslychanie samotna: Eliasz powie
W swym opuszczeniu: ,ja sam tylko zostalem” (1 Krl 19, 10);
podobnie Jeremiasz — w caltkowitym odosobnieniu swego poslan-
nictwa, a takze Ozeasz i Job — w niepojetosci swego zadania.
Ostatecznie nikt nie jest w stanie uczynié co$ dla innych.

Pojeciem charakteryzujagcym najbardziej istotnie egzystencje
Jezusa jest zastepstwo. Przepowiadal to juz Stuga Jahwe u Iza-
jasza, ale nikt nie wyjasnil dotychczas tej przepowiedni, ktéra
pozostala jakby na uboczu. Tymczasem zastepstwem jest to, co
dokonu]e sie na Krzyzu: Nlewmny umiera za grzesznika, a umie-
rajac moze go wprowadzi¢ do raju; moze tez pozbawionych na-
dziei umartych wyprowadzi¢ ze starotestmentalnego Szeolu. Egze-
geza ostatnich dziesiecioleci (a na jej czele Heinz Schurmann)
starala sie traktowa¢ cate istnienie J ezusa jako ,pro-egzystencje”,
a pojecie to zakorzenilo sie mocno zwlaszcza w egzegezie nie-
mieckiej. Karl Barth w swej wlasnej terminologii, za ktérg nie
pojdziemy, okreslit Jezusa jako (jedynego) ,,Czlowieka dla in-
nych”, podczas gdy wszyscy inni sg ,ludZzmi wsréd innych”.
W czasach Soboru Efeskiego (431 r.) pojawilo sig pojecie admira-
bile commercium — przedziwna wymiana, ktére zadomowilo sig
potem na dobre w teologii i liturgii nastepnych stuleci. Wymiana
dokonu]e sig pomiedzy swigtoscia Chrystusa a grzechem ludzi:
,daj mi swoje grzechy, a bede moégl obdarzyé cie mojg Swietoscig”
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— mowi Ukrzyzowany. On jest tym Wezem wywyiszonym na
pustyni przez Mojzesza: kto spojrzy na to zwierze symbolizujace
wszelkie zlo, ten zostanie uleczony ze $mierciono$nego ukgszenia
weza (por. Lb 21, 6-9). Fakt ten, zmieniajagcy wewnetrzng struk-
ture odniesien miedzyludzkich i przeksztalcajacy ja w jej prze-
ciwienstwo, byl jedyny w dziejach — niezaleznie od jakichkol-
wiek béstw uzdrowicielskich, jakie dalo sie wymysleé — i dlatego
charakteryzuje takze chrzescijanstwo katolickie w jedyny i nie-
powtarzalny sposéb.

_Dlaczego? Poniewaz niepor6wnywalny i nie dajacy si¢ nasla-
dowa¢ czyn Chrystusa znamionuje do tego stopnia przyniesione
przez Niego zbawienie, ze moze co§ z niego splynaé na zbawienie
podarowane przez Jezusa ,swoim”. Nowy Testament ukazuje to
niezwykle jasno. Centrum stanowi Jezusowa Eucharystia: ,,To
czyncie na Mojg pamiatke”. Juz Dzieje Apostolskie wiedzg, ze ci,
ktorzy ,,trwaja na lamaniu chleba”, majag w konsekwencji ,,wszy-
stko wspolne” na zewnatrz, a wewnatrz sg ,,jednego ducha i maja
jedno serce’ (4, 32). Oba za$ te wymiary przynalezg tak dalece
do siebie, ze ci — jak Ananiasz i Safira — ktorzy zewnetrznie nie
oddajg wszystkiego wspoélnocie, okazujg tym samym swe we-
wnetrzne zaklamanie i egoizm; nie moga wiec silg faktu miec
udzialu w spolecznosci lamania chleba. Ci ostatni bowiem — jak
stwierdza to Pawel z niezwyklg jasnoscia — stali sie mocag ko-
munii w jednym chlebie i jednym kielichu ,,jednym cialem”
z Chrystusem. I to wlasnie jedno cialo opisuje on dalej dokladnie
jako wspdlnote czlonkow zespolonych nierozdzielnie ze sobg. Nie
tylko dlatego, ze zaden z nich nie moze sie obyé bez drugiego:
»Nie moze wiec oko powiedzie¢ rece: «Nie jeste§ mi potrzebna»
albo glowa nogom: «Nie potrzebuje was» (1 Kor 12, 21). Ale
przede wszystkim dlatego, ze jedno, zlozone z wielu czlonkéw
cialo przenika jedna jedyna krew: Chrystusa, przekazujac wszy-
stkim czlonkom Jego «bycie-dla» tak, by nie powstalo roidwo-
jenie w ciele, lecz zeby poszczegélne czlonki troszezyly sie o sie-
bie nawzajem (hyper allélén). Tak wiee, gdy cierpi jeden czlonek,
wspolcierpig wszystkie inne czlonki; podobnie gdy jednemu czion-
kowi okazywane jest poszanowanie, wspélraduja sie¢ wszystkie
czlonki” (1 Kor 12, 24-26).

A ze w tej wzajemnej trosce o siebie nie chodzi zadng miarg
o co§ wylgcznie zewnetrznego — jak w przypadku opieki nad
chorymi lub pomocy finansowej — swiadczy wymownie przyklad
Pawtla: , Kt6z odczuwa slabosé, bym i ja nie czul sie stabym?
Kt6z doznaje zgorszenia, zebym i ja nie plonal?” (2 Kor 11, 29).
I wlaénie dlatego nie jest on osamotniony: , Badzcie nasladowcami
moimi, tak jak ja jestem na$Sladowca Chrystusa” (1 Kor 11, 1).
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Te samg mysl mozna Sledzi¢ w calym Nowym Testamencie: spo-
tyka sie ja — by podac tylko dwa przyklady — w poréwnaniu
do winnego krzewu i latorosli (J 15): latorosl, ktéra tkwi w krze-
wie, przynosi wiele owocu, ale nie dla saeb1e ani tez dla Boga,
lecz wlanie dla innych. Jan wyklucza bowiem jakiekolwiek od-
dzielenie milosci Boga i blizniego, podobnie jak Jezus, u Mateusza
(r. 25), odnosi do siebie to wszystko, co chrzescijanie uczynig naj-
mniejszemu ze swych braci: tak dobro, jak zlo. A to dlatego —
by siegngé do korzeni — ze Wywyzszony na Krzyzu moze i chce
,,pociggngé’ wszystkich do siebie” (J 12, 32), zespoli¢ zagubione
we wlasnym egoizmie poszczegdélne owce w jedng trzode tak, ze
wszystkie zawdzieczajg Jemu jednemu swa przynaleznos$é do ca-
tosci, a kazdy uratowany i zbawiony widzi w innym wtlasne oca-
lenie: ,,Niech nikt nie szuka wlasnego dobra, lecz dobra bliznie-
go” (1 Kor 10, 24). Milos¢ ,,nie szuka swego” (1 Kor 13, 5).

IX

Czy te wskazania biblijne znalazly echo w réznych formach
chrzescijanstwa? Na ile kazdy z nas jest grzesznikiem i egoistg —
z pewnoscig nie! Jednak jako ideal staly sie, przed okresem wiel-
kich podzialow, przedmiotem jednomys$lnego zrozumienia. Przy-
kladem jest wlasnie, rozwijana wcigz na nowo przez Ojcow (zwla-
szcza przez Augustyna, ale takze przez wielu innych), nauka
0 ,,przedziwnej wymianie” Ale uwaga: dla Ojcéw, wymiana do-
konuje sie zawsze pomiedzy Chrystusem a Kosciolem. Kosciol —
méwig oni czesto — byl przed swym spotkaniem sie z Panem
cudzotoznicg; Chrystus przywrécil mu czysto$é i uczynit go na
nowo dziewicg. Ten sposéb patrzenia stal sie trudny wéwczas, gdy
teologia zaczela umieszcza¢ w centrum grzech pierworodny, za-
miast ujmowaé¢ Chrystusa jako Centrum, i gdy zaczela odro6zniaé
wybranych i odrzuconych. A czynila to systematycznie do tego
stopnia, jakobysmy mieli bezwzgledng wiedze, ze sg takze odrzu-
ceni na wieki. W tej sytuacji mys$l o wymianie byla trudna do
utrzymania, albowiem moglaby prowadzi¢ do wniosku, ze dla ca-
tej masy ludzi, massa damnata, Chrystus wydat siebie na prézno.
Bozy plan zbawienia zostal wigec pokrzyzowany i skazany na nie-
powodzenie. Coz zatem sie dzieje z tg przedziwng wymiang?

Problem ten, zasugerowany w pewnej mierze przez Augustyna,
ktory jednak natychmiast ukrywa-go pod pochwalg mitosci, otrzy-
muje w Kosciolach protestanckich przemozne znaczenie. U Lutra,
przedziwna wymiana nie dokonuje sie juz pomiedzy Chrystusem
i Kosciolem, ale miedzy Chrystusem i tg ,biedna ladaczno$cig
duszy” Tym samym jawi sie w centrum obraz Odkupienia, ktore
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jest z istoty swej indywidualne: artykut wiary o usprawiedliwie-
niu grzesznika przez wiare. Protestanckie pisma konfesyjne wy-
jaSniajg go jako osrodek Objawienia chrzescijanskiego, jako arti-
culus stantis et cadentis ecclesiae, a wiec jako to, co Kiisemann
nazywa ,kanonem w kanonie” Historia zbawienia realizuje sie
tu faktycznie pomiedzy Bogiem a poszczegélnym wierzacym. Em-
faza, z jakg Kierkegaard ukazuje ,jednostke” w jej relacji do
Boga i w jej polemicznym nastawieniu do rozpowszechnionego
w Swiecie Kosciola, moze brzmieé imponujgco; niemniej wraz z nig
zatraca sie wyraznie wspoélnote swietych.

W rzeczy samej akcent kladziony na wiare jednostki zmienia
caly obraz Kosciola. Pojawia sie Kosci6él (niewidzialny) ztozony
z tych, co wierzg faktycznie, Kosciot wybranych; oraz Kosciol
widzialny, zewnetrzny, zlozony z tych, ktérzy gromadzag sie na
liturgie i recytujg wspélnie Credo. Ktory z tych dwoch Kosciolow
odpowiada jeszcze temu, co Pawel okres$lit mianem ,,ciala Chry-
stusa”? Faktycznie zaden! Albowiem Kosciél! wybranych nie jest
opisang przez Pawla wspoélnotg, w ktérej sg czlonki ,,zacne” i ,,ma-
lo godne szacunku” (1 Kor 12, 23), a wiec Swiete i grzeszne; Ko-
$ci6l za§ zewnetrzny moze spelnia¢ liczne dobre dziela, ktére nie
sa jednak bezposSrednim wynikiem usprawiedliwiajgcej wiary
i mogg byé réwnie dobrze, jako takie, realizowane przez innych
— odrzuconych. Méwigc jasniej: Kosciét Apostolow stanowil, na
bazie Eucharystii, a takze na podstawie ustanowienia (i powotania)
Apostolow przez Pana wspélnote organiczng, a tym samym takze
rozczlonkowang hierarchicznie (,,Wy przeto jesteScie cialem
Chrystusa i poszczegélnymi czlonkami. I tak ustanowit Bég w
Kosciele najprzéd apostoiéw..” — 1 Kor 12, 27-28); Kosciél Re-
formatoréw natomiast jest w swej istocie sumg przeznaczonych,
a w swym zewnetrznym wyrazie — sumg zgromadzonych na
stuzbe Bozag. W Kosciele katolickim urzagd (wraz z Piotrem
jako symbolem i dopelnieniem jednosci) nalezy do samego orga-
nizmu: Ko$ciél — to communio hierarchica, jak gtosi Sobér Wa-
tykanski II. W Kosciolach reformacji nie istnieje natomiast ten
moment struktury organicznej, albowiem poszczegdlne urzedy czy
postugi sg tutaj oddzielnymi funkcjami, oderwanymi od samej
struktury, z ktorych mozna dlatego dowolnie rezygnowaé¢ lub
wprowadzaé je na nowo. Wigze sie to wewnetrznie z uzasadnia-
jacym i dzwigajacym wszystko artykulem wiary o usprawiedli-
wieniu, zgodnie z ktérym Kosciota nie mozna traktowaé jako od-
kupionego przez Chrystusa i (w zastepstwie calej ludzkosci) ukon-
stytuowanego ,,Jego Ciala”.

Gdy upada protestancka powaga artykulu o usprawiedliwie-
niu, pozostaje wowczas to, czym byla historia protestantyzmu, ale
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takze — niestety! — historia KosSciola katolickiego w miare, jak
znikala w nim §wiadomos§é¢ bycia cialem Chrystusa oraz wyczucie
prawdy Eucharystii: Kosciél etyki, dobrych czynéw, postawy spo-
tecznej, wyzwolenia tych, ktorzy sg uciskani politycznie i spolecz-
nie. W gruncie rzeczy: karykatura wspolnoty swietych.

11X

Pracuje sie ostatnio z niestychanym zapalem nad ponownym
zjednoczeniem Koscioléw. Centralne zainteresowanie, ozywiajgce
wszelkie dysputy, skupia sie z jednej strony na wierze (faith),
z drugiej zas na organizacji koscielnej (order). Wiele juz doko-
nano w obu tych wymiarach, aby dojs¢ wreszcie — z jednej stro-
ny — do ponownego uzyskania wspoélnego wyznania wiary (a da-
zenia te sg owocne i mogg doprowadzi¢ do faktycznych wynikow),
z drugiej natomiast omoéwi¢ wnikliwie problem kierownictwa ko-
Scielnego, przy czym w roéoznych gremiach wkroczylo takze na
wokande pytanie o urzad Piotrowy. W tej dziedzinie mozna is¢,
co jest tu charakterystyczne, do pewnej (nieprzekraczalnej) gra-
nicy: z protestanckiego punktu widzenia mozna uznaé¢ urzad,
lacznie z urzedem jednosci, za niezwykle potrzebny, a moze nawet
nieodzowny, ale (jure humano) — jako funkcje wynikajacg z dzie-
Igcego sie na czlonki Kosciola; z katolickiego natomiast punktu
patrzenia, urzgd pozostaje momentem w lonie wywodzacego sie
od Chrystusa (jure divino) organizmu.

Wspomniane dysputy nie bedg mogly doprowadzi¢ do zadne-
go ostatecznego wyniku tak diugo, dopoki aspekt Kosciota jako
wiary i instytucji (faith and order) nie zespoli sie z innym jego
aspektem: communio sanctorum. Dopiero ten drugi sprawia bo-
wiem to, ze Kosciot jawi sie faktycznie jako podobny do Chry-
stusa, chociaz sie go pojmuje tylko jako Jego Ciato lub Oblubie-
nice (sa to zresztg dwa aspekty jednej rzeczywistosci). Wtedy tez
akcent polozony na sanctorum uzyskuje swa pelnie. Albowiem
chodzi tu (jak to mialo juz miejsce u Ojcé6w Kosciola) o wspolnote
z tymi, ktérzy stali sie w niebie w pelni podobnymi do Chrystusa
i $wietymi, na ktérych wstawiennictwo (,,moc-za”: Fir Konnen)
Koscidl grzeszny moze liczyé, ale takze — na ré6wni — o wspél-
note ,Swietych” na ziemi, albowiem wszyscy mozemy i powin-
niSmy juz wiele czynié sobie nawzajem. A mozemy niewatpliwie
tym wiecej, im bardziej kazdy z nas wycisnal na sobie znamie
Chrystusa, Jego ,,bycie-dla”, bezinteresownosé¢ milosci.

Rozmowy ekumeniczne powinny skierowat sie z réwng moca
na ten drugi aspekt, dzieki ktéremu mozliwy jest tylko faktyczny
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postep w aspekcie pierwszym. Ujmujgc po katolicku, oznacza to,
ze bezowocne jest méwienie o Piotrze, o ile nie méwi sie réwno-
czesnie o Maryi, jak tez bezowocne jest méwienie o Maryi i czci
$wietych, o ile nie omawia sie Piotra i urzedu, albowiem jedno
i drugie zakorzenia sie gleboko w zaakcentowanej tak mocno przez
Pawla communio Swietych. ,,Moéwie jak do ludzi rozsadnych.
Zresztg osgdzcie sami to, co moéwie: Kielich blogostawienstwa,
ktory blogostawimy, czy nie jest udzialem we Krwi Chrystusa?
Chleb, ktéry lamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa?
Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
Cialo” (1 Kor 10, 15-17).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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