MANUEL GESTEIRA
Madryt

WIERZE W SWIETYCH OBCOWANIE

W kapliczce Palazzo Publice w Sienie zachowal sie osobliwy
chér z poczatkku XV wieku. Dwadziescia jeden scen widniejgcych
na oparciach stalli stanowi probe graficznego przedstawienia — w
formie artystycznej inkrustacji w drewnie — wszystkich artyku-
6w Credo. Patrzac na to dzielo, nie wiadomo, co bardziej podzi-
wia¢: czy piekno postaci, czy talent i oryginalnos¢ tworcy, ktory
potrafil przelozy¢ na jezyk odbierany zmystami co$ tak trudnego
do przedstawienia jak niektére prawdy symbolu wiary.

Domenico di Nicolo, autorowi tego dziela (ktéremu zawdziecza
on przydomek Domenico dei Cori), udalo sie przedstawic ,,Swigtych
obcowanie” pod postacig eleganckiej damy trzymajacej w prawe]j
rece kielich z chlebem eucharystycznym. Tak czlowiek wierzacy
pojmowal okolo roku 1400 tajemnice obcowania §wietych, bedace-
go Kosciolem, a takze Eucharystia, ktorg 6w Kosciél trzyma w
dloniach, tak jak na wschodnich ikonach Maryja — Theotokos —
trzyma na rekach Zbawiciela.

Ale jakie jest zrodlo i znaczenie ,,$wietych obcowania”? Co ma
sie na myS$li, mowigc ,,Swieci”? Czy chodzi o swietych jako Swiete
osoby (hagiot), czy o Swiete rzeczy lub dary (hagia)? A w przy-
padku oséb $wietych, czy chodzi o swietych, ktérzy chodza po zie-
mi, czy o tych, ktérzy juz sie cieszg przyszlym zyciem i przyszig
pelnia, czy tez moze o jednych i o drugich? A w przypadku ,,rzeczy
swietych”, czy chodzi ogolnie o sakramenty, czy o jakis szczegol-
ny sakrament (na przyklad Eucharystie)?

Z kolei w przypadku ,,obcowania”, czy chodzi o obcowanie,
wspélnote ludzi, czy o obcowanie pewnych daréw duchowych
badz materialnych? Czy tez moze obu jednocze$nie? Wreszcie,
czy jest to obcowanie tu, na ziemi, czy tez bedzie ono mialo miej-
sce w przyszlym zyciu wiecznym? !

1 Pytania te stawia E. Kdhler w: Gemeinschaft der Heiligen, RGG II,
1343.
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I. Wokél znaczenia stowa ,,obcowanie”

1. W kregu pozabiblijnym

~ Greckie stowo koinénia (ktéremu odpowiada lacinskie commu-
nio hiszpanskie comunién) nie jest chrzescijanskim neologizmem;
jego korzenie wywodzg sie bowiem ze $wieckiego stownictwa hel-
lenistycznego. Juz Platon moéwit o koindnia, o harmonijnym pola-
czeniu nieba i ziemi 2, z ktérego wywodzila sie harmonia greckiej
polis. Roéwniez Arystoteles opisal przyjazin miedzy ludimi jako
»obcowanie” 3. Neostoicyzm rozszerzy pojecie koinénia na wspél-
note i powszechng harmonie calej rzeczywistosci, wykraczajaca
poza granice przyjaznych stosunkéw, lub poza znaczenie platon-
skiego miasta-panstwa 4.

Z drugiej strony, od dawien dawna slowo to posiada w Grecji
pewien wydzwiegk religijny: uzywa si¢ go dla oznaczenia wspélne-
go uczestnictwa — zaroéwno czlowieka z czlowiekiem, jak i czlo-
wieka z Bogiem — w swietych ucztach (ofiarnych). Bogowie i ludzie
sg tu koindnoi, to znaczy uczestniczg wspolnie. To znaczenie slo-
wa utrzymuje sie az do okresu hellenistycznego 5.

2. W kregu Starego Testamentu i péinego judaizmu

'Stowo koinénia pojawia sie kilkakrotnie w Starym Testamen-
cie (LXX), cho¢ o wiele rzadziej w poréwnaniu z Nowym Testa-

2 Zdaniem Platona, czltowiek niesprawiedliwy i pozbawiony umiatu
,,ani drugiemu cztowiekowi mity nie bedzie, ani bogu. Bo do wspolnosci
niezdolny (koinbénein gar adynatos). A z kim wspoélnoSci nie ma, z tym
i przyjazni nie bedzie (mé eni koinonia, philia ouk an eié)”. Dlatego
medrcy powiadaja, ze ,,i mniebo i ziemie, i bogoéw, i ludzi wispélnosé utrzy-
muje w zwiazku i przyjazn (koinbénian synechein kai philian), i porzadek,
i rozum, i sprawiedliwos$é. Dlatego sie to wszystko razem ukladem $Swiata
(kosmon) nazywa (...), a nie rozkladem (akosmian)’: Gorgiasz 507e—508a,
Warszawa 1958, PWN, ss. 131—132. W innym miejscu — stwierdzajge, iz
najwiekszym ziem dla panstwa jest podzial, a dobrem jest jednolitost
i zjednoczenie — pyta: ,,A dzieki tej wspolnocie bedzie ich wigzala naj-
wieksza wspélnoéé (koinbnia) przyjemnodci i przykrosci?”: Panstwo, V,
464A, Warszawa 1958, PWN, 1. I, s. 271,

3 Wedlug Arystotelesa, , wszelka przyjazn (philia) polega na (pewnej)
wspéllnocie (koindnia)”: Etyka nikomachejska 8, 12, Warszawa 1982, PWN,
s. 311.

4 Por. F. Hauck, Koindénos-Koindénia, w: ThWNT III, 799. Por. takie
W. Bauer, Koinénedé-Koinbnia, w: WzNT, 867—869.

5 Tak jest u Homera. A takze — wedlug F. Hauck’a, ibid. — u Demo-
stenesa (Or. 19. 280). Epiktet stwierdza, iz stworzenia rozummne ,,z natury
sa zdolne do obcowania (koindnein) i poufalenia sie¢ z bogiem, poniewai
przez rozum s3 $cifle z nim zespolone”: Diatryby I, 9, 4-6, Warszawa 1961,
PWN, s. 33. Por. fakze I, 1, 9.
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mentem: tylko trzy razy i to w réznych kontekstach. We wszy-
stkich przypadkach odnosi sie ono do wspolnoty ludzi lub bliskie-
go miedzy nimi zwigzku, ale nigdy do zwigzku czlowieka z bo-
stwem (lub na odwrot) 7.4 W poréwnaniu ze Swiatem greckim,
Izrael przezywa calg swa przynaleznos¢ do Jahwe przede wszyst-
kim jako stosunek zalezno$ci, wyrazany bardziej w kategorii stuz-
by, doulia, niz wspdlnoty, koindénia. Nigdy nie traktuje sie czlo-
wieka jako hdbér — przyjaciel lub towarzysz — Boga, lecz jako
Jego stuge, jako ébed 8.

Wyjatkiem od tej reguly bedzie w poznym judaizmie poglad
reprezentowany przez Filona z Alcksandrii, ktéry uzywa okreslen
wywodzacych sie od rdzenia koinén w odniesieniu do zgromadze-
nia religijnego i do wspolnoty, jaka istnieje w ramach tego zgro-
madzenia miedzy Bogiem i czlowiekiem (zwlaszcza w przypadku
uczt ofiarnych)®. Réwniez mieszkanicy Qumran okreslaja siebie
jako ,,wspolnote” lub spolecznosé 10

6 Chodzi o: Kpt 5, 21 (peri koindnias), Mdr 8, 18 (en koinénia logbn),
3 Mc 4, 6 (biou koinbnian). Slowo koindénos (towarzysz, wspotuczestnik)
pojawia sie w LXX osiem razy i takg samg ilo$é razy czasownik koindnein
(obcowaé, uczestniczyé). Por. E. Hatch — H. Redpath, Concordance to the
Septuagint (Graz 1954), 11, 775.

7 Por. G. Panikulam, Koinénia in the New Testament (Roma 1979), 4.
Zob. takze J. V. Jourdan, Koinénia in 1 Cor 10, 16, w: Juorn. Bibl. Stud 57
(1948) 111, gdzie stwierdza sie: ,,Nigdzie w Starym Testamencie nie znajdu-
jemy zadnej wzmianki o istnieniu wspdélnoty miedzy Bogiem i czlowiekiem.
W literaturze zydowskiej koindénos odpowiada hebrajskiemu hdabér; oba
okreSlenia odnosza sie do relacji miedzyludzkich... Ale nigdy w Starym
Testamencie hdbér i jego synonimy nie implikuja zadnego zwigzku czlo-
wieka z Bogiem. Por. takze na ten temat J. Kiihlewein, Hibér, w: E. Jeni —
C. Westermann, Diccionario Teolégico del AT, Madrid 1985, II, 991.

8 Tylko Wj 33, 11 przedstawia stosunek miedzy Jahwe i Mojzeszem
w kategoriach przyjazni (por. Lb 12, 608; Pwt 34, 10), ,,chodzi tu jednakze
0 wyjatek. Poza tym przypadkiem poréwmnanie to (poréwnanie do stosunku
tgczacego przyjaciol) nigdy nie znajduje zastosowania do Jahwe” — stwier-
dza J. Kiuhlewein, art. cyt. 993. Por. takze F. Hauck, art. cyt. 799.

9 Filon zadaje pytanie: ,,Czyz nie byla jego (Mojzesza) udzialem naj-
wspanialsza lgczno$é (koindnias) z Ojcem, Stwircg wiszech§wiata?”: De vita
Mos. I, 158, w: Oeuvres, Paris 1967, 22, 100. W innym fragmencie moéwi, iz
ofiara nie nalezy juz do tego, kto ja sklada, lecz do bostwa, ktére ja przyj-
muje, ,,czynigc tym samym biorgcych udzial w ofierze wspéttowarzyszami
(koindénous) i wspoluczestnikami oitarza”: Spec. Leg. I, 221, w: Oeuvres,
Paris 1975, 24, 142,

10 Przy pomocy hebrajskiego stowa ,,yahad”. Por. Reglas de la Comu-
nidad V, 1. 6 lub VI, 14n, w: J. Carmignac — P. Guilbert, Les Textes de
Qymran, Paris 1961, I, 39, 40, 46 (i inne fragmenty). Stowo koinénia poja-
wia sie do§¢ czesto w pismach historyka Jézefa Flawiusza (34 razy, w roz-
maitych znaczeniach).
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II. ,,Wspélnota” w Nowym Testamencie

1. Uzycie okreslenia
]

Slowo koindnia, ktéore w Nowym Testamencie uzyto 19 razy,
anl razu nie wystepuje w Ewangeliach (ani w synoptycznych, ani
u Jana). Nie wychodzi wiec nigdy z ust Jezusa i niewatpliwie jest
wyrazeniem pochodzgcym — jako takie — z kregu pierwszej spo-
tecznoS$ci chrzescijanskiej 1. Jednakze slowo ,,wspolnota” moglo-
by ukrywac sie pod pojeciem ,krélestwa Bozego”, uzywanym bez
watpienia przez samego Jezusa. Kroélestwo Boze bliskie jest rze-
czywistosci zbawczej wspolnoty Boga i czlowieka, tak jak ma to
miejsce w Chrystusie, oraz bliskie nowej spolecznosci, ktora z tej
wspolnoty wyptywa. Ewangelia Jana formutuje na nowo koncep-
cje krolestwa pod hastem ,,zycia wiecznego”, poprzez ktore two-
rzy sie ,,zjednoczenie” lub wspdélnota Chrystusa z nami, siegajaca
tak gleboko, jak zwigzek miedzy krzewem winnym i latoroslami
(por. J 15, 1-8) 12,

Stowo koinénia 13 razy pojawia sie w giownych listach Pawla
(Rz 11 2, Kor, Ga, Flp; jedynym wyjatkiem jest tu Flm), nie wy-
stepuje natomiast ani razu w listach najstarszych (1 i 2 Tes), ani
w ostatnich, pisanych w wiezieniu (Kol i Ef), badz pasterskich (112
Tm, Tt) 13. Nowatorstwo Pawla polega na tym, ze uzywa on tylko

11 W Ewangeliach nie wystepuje czasownik koindnein (uczestniczy¢,
obcowaé), ani tez stowa koindnia (wspélnota) czy koindnikon (wspélnoto-
wy). Wystepuje za to slowo koindnos (por. Ek 5, 10 i Mt 23, 30), ale w ogol-
nym znaczeniu jako ,,towarzysz”, albo ,,wspo6lnik”.

12 Uwaga A. Piolantiego (Il mistero della communione dei santi, Rzym—
—Paryz 1957, 80—102), ktéry widzi istnienie $cistego zwiazku pomiedzy po-
jeciem ,wispélnoty” i okresleniami ,krolestwo”, ,,winoroél” i ,ciato”, poId-
kre§lajac, iz szczegélnie pojecie krdolestwa wystepuje czesto u Synoptykow
(82 razy), a zwlaszeza u Mateusza. Pézniej natomiast wychodzi stopniowo
z uzycia, zastapione przez inne okreslenia. U Jana stowo ,krélestwo” po-
jawia sie tylko dwa razy, w Dziejach Apostolskich sze§¢ razy, u F_'awla
cztery razy, a w Listach Katolickich i Apokalipsie pieé razy; por. tamze 83.

13, Wspdlnota” pojawia sie takze: jeden raz w Dz 2, 42, w zwuazku
z ,lamaniem chleba”; jeden raz w Hbr 13, 16: wispolnota jako ,,wezajemna
wiez”, ofiara mita Bogu; i czterokrotnie w 1 J 1, 3 (dwa razy), 6, 1. Do-
dajmy, iz czasownik sygkoindnein (uczestniczyé lub obcowa¢d) pojawia sig
w Nowym Testamencie trzy razy: Ef 5, 11 (,,mieé udziat w czyna'd} ciem-
noéci”), Flp 4, 14 (,,biorac udzial w moim ucisku”), Ap 18, 4 (,byscie nie
mieli udzialu w jej grzechach”). Stowo sygkoindnos (wspoétuczestnik, to-
warzysz) spotykamy w czterech miejscach: Rz 11, 17 (ztaczony z korze-
niem: Izraelem), 1 Kor 9, 23 (mieé¢ udzial w Ewangelii), Flp 1, 7 (ci’, ktprzy
maja udziat w lasce), Ap I, 9 (wspdtuczestnik w ucilskt:l). Okreslgma @e
nigdy nie pojawiaja si¢ w Ewangeliach. Stowo sygkoinénia w ogole nie
pojawia sie w calym Nowym Testamencie.
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i wylgcznie ,,owego okreslenia w kontekscie scisle religi-j.nyr.n”
a nigdy dla wyrazenia zwyklej przyjazni czy jakiejs relacji mig-
dzyludzkiej 14.

2. Sens i znaczenie stowa ,,koinénia” w Nowym Testamencie

"Przedstawienie tematu — cho¢ z koniecznosci krotkie i sche-
matyczne — wymaga zebrania wszystkich fragmentéow Nowego
Testamentu, ktére wspominajg o wspolnocie, oraz ich harmonij-
nego usystematyzowania.

a. Milos¢ 1 wiernos¢ Boga Ojca — zasadg i podstawa wspolnoty

,, Wierny jest Bog, ktory powotal nas do wspélnoty (ekléthéte
eis koinénian) z Synem swoim Jezusem Chrystusem, Panem na-
szym” (1 Kor 1, 9). Poczatki i korzenie wspélnoty chrzescijanskiej
tkwig w pierwotnej lasce i w wiernosci Boga, ktory powoluje,
wzywa i wybiera wierzacych do wspélnoty ze swym Synem, Je-
zusem Chrystusem. G. Panikulam trafnie ustalil bliski zwigzek
pomiedzy Boskim ,,powolaniem” (ekléthéte, od: ekkalein; od tego
samego rdzenia, co ekklesiac — zgromadzenie powolanych)
1,,wspolnoty”. Owa wspdlnota stanowi wiec rzeczywisto$¢ obecna,
jakies ,,juz”, ktore jest zbiezne ze spolecznoscig i urzeczywistnia
sie w niej, wzgromadzeniu powolanych: Kosciele *. Tym samym
ekklesia i koindnia odnajduja swg wewnetrzng jedno$¢ w tym sa-
mym rdzeniu, ktérym jest powolanie (klésis), jakim zostali odgor-
nie wezwani przez Boga w Jego niewyslowionej dobroci (por. Ef 1,
18; 4, 1-4), i ktére nie jest niczym innym, jak wezwaniem ,,powo-
lanych $wietych” klétoi hagioi: Rz 1, 7; 1 Kor 1, 2; por. takze Rz
1, 6; 8, 28 oraz 1 Kor 1, 24; Kol 3, 12) 18. Tak wiec pierwszym twor-
cg wspolnoty jest nie Chrystus, lecz Ojciec, od ktérego wychodzi
zbawcza inicjacja, chociaz koinénia — bedgc wezwaniem do wig-
czenia sie i do wspdélnoty z Synem, Jezusem Chrystusem — przyj-
muje posta¢ synostwa adopcyjnego (hyothesia).

Ale 6w wywodzacy sie od Ojca dynamizm prowadzi takze do
Niego, jako swego celu. Powolanie (urzeczywistnione w ekklesia)
jest nadal stalym wezwaniem (ekkalein) wiodagcym wezwanych ku

14 H. Seesemann, Der Begriff Koinénia im Neuen Testament, Giesen
1933, 67.

15 Por. G. Panikulam, dz. cyt., 8—186.

16 Chot¢ wyrazenie ,$wietych obcowanie” nie pojawia sie nigdy w Bi-
blii (Starym i Nowym Testamencie), nalezaloby zwrécié uwage na relacje
Eoinénia-ekklesia (klésis)-klétoi hagioi (lub ,,wspdlnota-powolanie-powotani
wieci”).
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esc:‘hatologicznej pelni. Dlatego tez jest jakims$ ,,jeszcze nie”, w
ktéorym pulsuje napiecie i dynamizm, skierowane ku przysziosci;
jest blggunowq relacjag miedzy wezwaniem jako bezinteresownyrr;
darem i wezwaniem jako wymogiem (Gabe und Aufgabe), czy mig-
dzy laskg i etykg (jak wida¢ to w kontekscie poprzedzajacym
1 Kpr 1, 9; por. w. 4-8). W tym wlasnie miejscu mozemy przyto-
czyc f_ragment 1J1,3: ,,A mie¢ z nami 1gcznos¢ (koindnia) znaczy:
miec ja z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” Faktycz-
nie, zycie u boku Ojca zostalo nam objawione i przekazane w Sy-
nu, ktéry stal si¢ Cialem, czynigc tym samym mozliwg wspélnote
z Bogiem Ojcem, ktéry — bedac zrodlem i poczatkiem — staje sie
teraz rowniez ostatecznym celem i koncem tej wspédlnoty. ,,To po-
twierdzenie wspolnoty (explicite) z Ojcem do tej pory w ogole nie
wystepowalo w Biblii. Ta nowa relacja wspolnoty (cztowieka z Bo-
giem) staje sie mozliwa, albowiem czlowiek moze uczestniczy¢ w
zyciu Ojca, danym w Jego Synu. Przyjscie na §wiat Syna Boze-
g(;\I daje”czlowiekowi mozliwo$¢ dostepu do Ojca i wspolnoty
z Nim” 17,

b. Koinénia z Synem, Jezusem Chrystusem: wspélnota eklezjalna
i wspélnota eucharystyczna

Wspolnota powolanych przez Boga (koindnia-ekklesia) urzeczy-
wistnia sie we wspoélnocie z Chrystusem, w ktorej ma miejsce po-
laczenie, czy prototypowe przymierze Boga z czlowiekiem. Dlate-
go nalezy stwierdzi¢, iz ,,u Pawla koinénia jest chrystocentryczna
i jednoczes$nie wspolnotowa” 18. I tak jest w rzeczywistosci: w1
Kor 10, 16 dwukrotnie méwi si¢ o wspoélnocie z Chrystusem, doko-
nujacej sie dzieki polgczeniu z Nim poprzez Jego Cialo, zaréwno
eklezjalne jak i eucharystyczne.

— Wspélnota z ciatem ekiezjalnym Chrystusa. Z jednej strony
Pawel uzywa zawsze okreslenia ,,wspélnota” dla wyrazenia wiezi
laczacej Chrystusa (jako Zbawiciela) z ,rzeszami”, nigdy nato-
miast w odniesieniu do faktu péjscia za Chrystusem przez chrzes-
cijanina jako jednostke, ani do przylgczenia sie do Chrystusa ja-
kiego$ konkretnego czlonka spolecznosci 19 Stad ,,wspoélnota’ po-
siada zawsze u Pawla sens zbiorowy i — bardziej jeszcze — ze-

17 Na temat 1 J, por. P. C. Bori, Koinbnia. L'idea della comunione
nell’Ecclesiologia recente e mel Nuovo Testamento, Brescia 1972, 103n; G.
Panikulam, dz. cyt., 132.

18 G. Panikulam, dz. cyt., 30; por. 17—30. ] L

19 | Kiedy Pawel pragnie wyrazié wspoélnote k‘azgeg_o ghrzescua-mna
(z Chrystusem), czyni to przy pomocy zwrotu en Christdé einai (by¢ zawsze-
-by¢ teraz w Chrystusie)” — stwierdza G. V. Jourdan, art. cyt., 112
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spolowy. Dlatego zaréwno Pawlowa soteriologia, jak i jego ekle-
zjologia dadzg sie podciggngé pod ogolne pojecie koinbénia: wspdl-
nota z Chrystusem jest dla Pawla zbawieniem; wspo6lnota miedzy
ludzmi w Chrystusie jest dla niego rowniez doskonala spolecznos$¢
chrzescijanska 29.

Z drugiej strony, cho¢ stowo ,,wspélnota” nie pojawia sig¢ zbyt
czesto w 1 Liscie do Koryntian, nie brak autoréw, ktérzy moéwiag
o koindénia jako o idei przewodniej calego Listu 2. Powodem tego
sg wasnie i gltebokie podzialy korynckiej spotecznosci, ktorym Pa-
wel musi stawi¢ czota 22. Dlatego Apostol bedzie si¢ staral za-
akcentowac na wszelkie sposoby jednosé¢, podkreslajac znaczenie
wspdlnoty Kosciola i uzasadniajac ja rzeczywistoscig jednego Cia-
la (eklezjalnego i eucharystycznego) Chrystusa. Od tego wycho-
dzi Pawel, stwierdzajac, iz ,,udzial w Ciele Chrystusa” polega na
tym, ze ,,my, liczni, tworzymy jedno Cialo” (1 Kor 10, 16-17; por.
Rz 12, 5; 1 Kor 12, 27).

Owa wspdlnota zaklada przede wszystkim wspolnote zyciodaj-
ng, wewnetrzng wspoélnote z Chrystusem jako Glowa, a tym sa-
mym roéwniez z pozostalymi czlonkami Jego Ciala, tak iz rzesze
wierzacych ozywia ,,jeden duch i jedno serce” (Dz 4, 32). Ale wy-
daje sie, ze ta ,,pionowa’” i ,,pozioma” wspélnota (z Chrystusem
1 pomiedzy wiernymi) zawiera w sobie takze pewng wspélnote
,hierarchiczng’ z Apostolami, czy przywddcami pierwszych spo-
lecznos$ci chrzescijanskich. Dzieje Apostolskie wspominajg o gorli-
wosci, z jakg wierni trwali w ,,nauce Apostotéw i we wspolnocie”
(Dz 2, 42). A w Ga 2, 9 jest mowa o koinonia Kefasa, Jakuba i Ja-
na — uwazanych za , filary” — z Pawlem i Barnabg, ktéorym po-
daja prawice, uznajgc ich charyzmat wobec poganstwa. Z kolei
w1 J 1, 3 Apostol prosi wiernych: ,,abyscie i wy mieli lacznos¢
z nami” i dodaje: ,,A mie¢ z nami igcznosé znaczy: mie¢ jg z Oj-
cem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” Tak wiec wspoélnota
z Chrystusem wydaje sie implikowaé braterskg wspélnote czlon-

20 Por. G. Panikulam, dz. cyt., 5.

21 | I’idée maitresse de toute l'epitre” — pisze E. B. Allo w: Premiére
Epitre aux Corinthiens, Paris 1934, 5, choé stowo koindnia pojawia sie tylko
trzy razy w tym liScie (1 Kor 1, 9; 10, 16 — 2 razy). Z kolei stowo ekklesia
(,koéciél” lub zgromadzenie powolanych) wystepuje 22 razy, i pojawia
sie juz na samym poczatku listu (1, 2).

22 Problem ,rozlamu” czy schizmy (schismata) w obrebie spolecznosci
korynckiej pojawia sie juz ma poczatku Listu (1 Kor 1, 10), w odniesieniu
do calo$ci zycia wspélnoty (oraz chrztu). Dalej pojawia sie w kontekS$cie
celebrowania Eucharystii (11, 18), a jego podsumowaniem jest ,rozdwojenie
w ciele” Chrystusa (12, 25). Te trzy fragmenty pozwalajg zrozumieé¢ nacisk,
jaki Pawet ktadl na wspoélnote.
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kow Jego Ciala oraz wspélnote owych czlonkéw z Apostolami, kto-
rzy w imieniu Pana kieruja spotecznoscis.

— Wspolnota z Cialem eucharystycznym Chrystusa. Koinénia
— bedaca polaczeniem osoby Chrystusa jako Glowy (Jego ,,Ciala
1 Krwi”) z Ko$ciolem, jako Oblubienicg Chrystusa i Jego Cialem
— znajduje swéj punkt kulminacyjny, swe zrodio i jednoczesnie
swe spelnienie, w Eucharystii. Tak, w sposéb wyrazny, przedsta-
wiono to w Dz 2, 42, gdzie podkreSla sie bliski zwigzek pomiedzy
»iamaniem chleba” i ,,wspo6lnotg” (eucharystyczng i jednoczesnie
eklezjalng) 23.

Te samg teze jasno wyraza 1 Kor 10, 16-17, gdzie wspolnota
z Krwig i Cialem Chrystusa (to znaczy z zyciem i ofiarg Jezusa,
z Jego ,,lamaniem” i ztamaniem) wytwarza wspdlnote tych, ktorzy
dzielg ten sam chleb i ten sam kielich: Kosciét — jedno Cialo
Chrystusa. Tym samym }lamanie chleba (oznaczajace i aktualizu-
jace dar i oddanie Jezusa az do Smierci), ,,ukierunkowane jest na
ustanowienie jednego Ciala i pokonanie wszelkich podzialéw i roz-
faméw w Kosciele”, rozdzwiekow i rozbicia w Ciele (eklezjalnym)
Chrystusa (por. 1 Kor 11, 18; 12, 25)24, | Ale teraz w Jezusie
Chrystusie wy, ktorzy niegdy$ byliScie daleko, staliscie sig bliscy
przez krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem. On, kté-
ry obie czesci (ludzkosci) uczynit jednosciag”. W swym Ciele zli-
kwidowal On dawny podzial, ,,aby z dwdch (rodzajow ludzi) stwo-
rzyé w sobie jednego nowego cztowieka, wprowadzajgc pokéj, i (w
ten sposob) jednych, jak i drugich znéw pojedna¢ z Bogiem, w jed-
nym Ciele przez Krzyz, w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci” (Ef 2,
13-16). Ta wspdlnota z jednym Cialem Chrystusa ? odnosi sie
nie tylko do rzeszy wiernych, tworzacych jedno Cialo w Chrystu-

22 Na temat wspdélnoty w Dziejach Apostolskich, por. M. Manzanera,
Koinénia en Hch 2, 42, w: EstEcl 52 (1977) 307—329, a takze tego samego
autora Actes 2, 42, w: Koindénia-Communauté-Communion, Paris 1975, 14 n.

24 M. Gesteira, La Eucaristia, Misterio de Comunién, Madrid 1983, 488.
Wiecej danych na ten temat na str. 477—482 i 487—492. .

25  Ojcowde ustanowili §cisty zwigzek pomiedzy Cialem eucharystycznym
Chrystusa i Jego cialem eklezjalnym. Na przyklad Cyryl z %\lgfkgazndrl}
pisze, iz Chrystus ,sprawia, ze tworzymy z Nim i ze wszystkimi innymi
jedno ciato”, Jego Ciato (Com. in Io 11, 11; PG 74, 560B). Podobnie pisze
Cyryl z Jerozolimy (por. Cat. Myst. 4, 1, 3; PG 33, 1097n). Do iklasypz:nych
nalezy tu tekst Jama Chryzostoma, ktéry, komentujagc Pawla, stwierdza:
,,Jesteémy bowiem tym samym cialem. Czym jest wiec chleb? Ciatem Chry-
stusa. A czym staja sie ci, ktorzy go otrzymujg? Ciatem Chrystusa. Nie
réznymi cialami, lecz jedynym Ciatem” (In Cor hom. 24, 2; PG 61, 2_00).
Ta samg droga krocza: §w. Augustyn (Serm. 272; PL: 38, 1246 n), Fulgencjusz
z Ruspae (Ep. 12, 11, 24; PL 65, 390n) oraz Ildefons z Toledo (De Cogn.
Bapt.; P1 96, 169 D). Wiecej danych w: M. Gesteira, dz. cyt., 212—222,
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sie, lecz takze do wielosci réznych Koscioléw lokalnych, wchodzg-
cych w skiad jednego Ciata Pana #. Owo powigzanie Eucharystii,
wspolnoty jednego Ciala Chrystusa, ze wspélnotg w jednym Ciele
Pana — i w jednym KoSciele powszechnym — wielu Kosciotow
lokalnych, znalazlo sw6j wyraz w dawnym Kosciele w postaci
fermentum, chleba eucharystycznego, przekazywanego przez jed-
ne spolecznosci innym na znak wspolnoty oraz ich wlaczenia w
jedno zywe cialo Zmartwychwstalego.

c. Wspédlnota w Duchu Swietym

W dwodch miejscach mowi Pawel o udziale w Duchu (koinénia
pneumatos: w 2 Kor 13, 13 i Flp 2, 1. G Pnikulam upatruje zapo-
wiedz 2 Kor 13, 13 w 2 Kor 1, 21-22: , Tym za$, ktory umacnia
nas wespol z wami w Chrystusie i ktéry nas namascil, jest Bog. On
tez wycisngt na nas piecze¢ i zostawil zadatek . Ducha w sercach
naszych” We fragmencie tym widoczna jest wiernosé¢ Boga, na-
stawionego od poczatku na nasze zbawienie i umocnienie w Chry-
stusie, oraz namaszczenie Duchem danym jako rekojmia przysziej
pelni (por. takze 2 Kor 5, 5; Ef 1, 14).

W tym kontekscie 2 Kor 13, 13 stanowi najlepsze podsumowa-
nie tego, co powiedziano do tej pory: mitos¢ (agapé) Boga Ojca
(por. takze Rz 5, 5), laska (charis), jakg jest Chrystus (por. Rz 3,
1-2), i udzial (koinénia) w Duchu (por. Rz 5, 5) stanowiag jednoseé.
Duch jest tym, ktory dopelnia ,,wspélnoty”, tym, ktéry prowadzi
spolecznos¢ — powolang przez Ojca (ekklesta) i umocniong w Sy-
nu (jako Jego Cialo) — ku jednosci i pelnej wspélnocie (por. Ga
5, 16-18, 22-23; 1 Kor 12, 4-11, 13). Z drugiej strony, do Ducha
nalezy rozréznianie, wytyczanie granic pomiedzy swiatlem i ciem-
nos$cig; ,,c6z bowiem ma wspolnego sprawiedliwosé¢ z niesprawie-
dliwoscia? Albo céz ma wspoOlnego Swiatlo z ciemnoscig?” i ,,Co
wreszcie lgczy Swigtynie Boga z bozkami?” (2 Kor 6, 14, 16). Tym
sanktuarium Boga jest sama spotecznos¢, o ktérej takze w 1 Kor
3, 16-17 moéwi sie, ze jest Swigtynia i siedzibg Ducha (por. 1 Kor

26 Ten wymiar, jednoczeSnie eucharystyczny i eklezjalny, widoczny
jest u Cyryla z Aleksandrii: ,Istnieja cztery strony $wiata, ale obleczone
sg jedna $wieta szalg Stowa: Jego Ciatem” (Com. in Io 11, 12; PG 74, 660 n).
Amalariusz z Metzu pisal w XI wieku: , Tak jak wiele jest KoSciolow na
ziemi”, choé dzieki jednej wierze wszystkie stanowig jeden Kosciét kato-
licki, ,tak liczne dary ofiarne wiernych stanowia jeden chleb w jednosci
Ciata Chrystusa” (Ecl. off. miss.; PL 105, 1238). Podobne stwierdzenie spo-
tykamy u Floro z Lyonu (Adv. Amal.,, 2; PL 119, 86 AB) i u Kandyda
z Fuldy (De pas. Dni.,, 5; PL 106, 68s).

11



MANUEL GESTEIRA

6, 19; Rz 8, 9) 2. W Swiatyni tej mozna oddawaé czeséé¢ jedynie Bo-
gu, a nie bozkom.

~ Jest wreszcie Duch tym, ktory — jako Ozywiciel — sprawia,
ze spolecznose¢, ,,zywa wspolnota”, staje sie TzeczywistoScig. W
Flp 2, 1-4 mowa jest o wspolnocie w Duchu, tworzgcej jedno ser-
ce: milos¢ i wspétczucie powinny rzadzi¢ zyciem i rozwojem spo-
l’e.cz_nosci. Pawel méwi o ,,tych samym dgzeniach, tej samej mito-
scl 1 wspllnym duchu”, ktére nakazujg nie robi¢ niczego w duchu
rywalizacji czy prézno$ci, lecz kaza uwzgledniaé interesy i dobro
innych 28,

W tych ramach Ducha mieszcza sie nastepujace aspekty wspol-
noty: — udzial w Ewangelii (Flp 1, 5) i w wierze (Flm 6). W Lis-
cie do Filipian trzykrotnie uzyto okreslenia koinénia (1, 5; 2, 1: 3,
10) 2. W przypadku ,,udzialu w szerzeniu Ewangelii” (Flp 1, 5)
chodzi niewatpliwie o przyjecie Ewangelii przez wierzacych. W
innym, podobnym fragmencie — 1 Kor 9, 23 — Pawel méwi o so-
bie jako tym, ktéry ma ,udzial w Ewangelii” (sygkoindnos tou
euaggeliou). A to w ramach dziekczynienia Ojcu za wspélnote da-
ng wraz z Ewangelig i w nadziei osiggniecia peini eschatologicznej,
dzigki ktérej wspdlnota doskonali¢ sie bedzie az do ,,dnia Chrystu-
sa” (Flp 1, 3-6, 9-10) 39,

Mowi sie takze o ,,udziale w wierze” (Flm 6). W oparciu o ten
udzial Pawel stawia znak réwnosci miedzy wszystkimi czlonkami
spolecznosci, ktorzy — jako réwni w braterstwie — powinni by¢
przyjeci w imie mitosci (por. Flm 7, 9, 16). Prawdziwa wiara jest
skuteczna i daje owoce, tworzgc wzajemny szacunek i rownost
wszystkich czlonkéw Kosciota. W tej spolecznosci nie ma juz nie-
wolnikow i ludzi wolnych, lecz panuje jednos$¢ i wspdlnota wszyst-

27 Wystepuje tu pewna paralela z 1 Kor 10, 20, gdzie ,wspolnota”
z Ciatemn i Krwig Chrystusa wyklucza jakakolwiek laczno$§é miedzy Bo-
giem i demonami, miedzy ,stolem Pana” i ,,stolem demonéw”, jak stwierdza
G. Panikulam, dz. cyt., 71.

28 G. Panikulam wskazuje na istnienie zalezno$ci pomiedzy Flp 2, 1-4
i Dz 2, 44: pod wplywem Ducha ma wsréd wiernych miejsce koindnia, gdzie
wszystko jest wspdélne (Dz 2, 44), gdzie celebruje si¢ lamamnie chleba na
chwate Boga (Dz 2, 45-47), a wiszystkich ozywia ,,jeden duch i jedno serce”
(Dz 4, 32): por. dz. cyt., 75—786.

29 Poza tym uiywa czasownikow koindnein (4, 15) i sygkoinénein (4, 14)
(w znaczeniu: uczestniczyc¢), a takze stowa sygkoindénos (1, 7). Flp jest tym
listem, w ktérym najczesciej uzyto stowa koinénia i jego pochodnych: por.
J. Gnilka, Der Philipperbrief, Freiburg 1968, 44—46.

30 Por. G. Panikulam, Koinbénia in the New Testament, 80—86. W tym
konteksécie Panikulam stwierdza, iz koinénia odpowiada w pewnym semsie
stowu euaggelion. Euaggelion odpowiadajag w Flp 1, 5 trzy okresy: po-
czatkowy (pierwszego dnia), obecny (az do chwili obecnej) i koncowy
(dziet Chrystusa Jezusa). Communio posiada te same konotacje.

12
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kich w Chrystusie (por. Ga 3, 28; 5, 6). Podobne stwierdzenie,
o wspoélnocie wiernych w modlitwie, i o tym, jak ta wspolnota
tworzy jednos¢ w zyciu, znajdujemy rowniez w Dz 2, 42, 44: | Ci
wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem” 31,

— Udziat w cierpieniu i w chwale Chrystusa (Flp 3, 10-11), Ist-
nieje pewna paralela miedzy dynamika hymnu chrystologicznego
z Flp 2, 6-11 i krotkg autobiograficzng informacja, jaka Pawel za-
miesci w Flp 3, 3-1132. W tym kontekscie méwi on o swym wia-
snym udziale w cierpieniach Chrystusa i o pogodzeniu si¢ z Jego
$miercig, by mie¢ udzial rowniez w Jego zmartwychwstaniu 3. Tak
daleko siega gleboka wspoélnota z Chrystusem: owo powolanie do
koindnia z Synem (por. 1 Kor 1, 9), zapoczgtkowane chrztem — po-
przez pierwsze mistyczne wprowadzenie w $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa (por Rz 6, 3-11; Kol 2, 12-13) — powinno
wzmacnia¢ sie¢ w miare upltywu zycia chrzescijanskiego (na ktére
sklada sie réwniez Eucharystia), az do osiggniecia swego spelnie-
nia w ostatecznej gloryfikacji.

— Udzial jako wspoélnota mienia dla dobra najbardziej potrze-
bujacych (Rz 15, 26; 2 Kor 8, 4; 4; 9, 13; Hbr 13, 15). Pawel wigze
koinénia ze zbiorka daréw (we wspomnianych fragmentach Rz i 2
Kor), uwaza jg bowiem za owoc laski i mitosci. Dlatego tez w tek-
stach tych podstawowe pojecia, takie jak charis (Yfaska) — koiné-
nia i diakonia (wspolnota-postuga) — leitourga lub eulogia (stuz-
ba Boza lub btogostawienie), zawsze sg ze sobg zwigzane.

Pawlowa zbiorka daréw na rzecz Kosciola w Jerozolimie mia-
la poczatkowo charakter pomocy spowodowanej niepewng sytua-
cja pierwszej spolecznosci chrzescijanskiej oraz przesladowania-
mi 3¢, Po6zniej zbiorka ta nabiera¢ bedzie coraz glebszego wymia-

31 Por. G. Panikulam, dz. cyt., 86—90.

32 Paralela ta wystepuje pomiedzy ,,odczuciamni Chrystusa (Flp 2, 5)
i odczuciami Pawla (3, 15); pomiedzy ,postacia shugi” (Chrystus: 2, 7)
i pogodzeniem sie ze $miercia (Pawel: 3, 10); pomiedzy ,,ogoloceniem”-ke-
nosis (Chrystus: 2, 7) i ponizeniem-tapeindsis (Pawel: 3, 21); wywyiszeniem
Chrystusa (2, 9) i przeksztalceniem Pawla (3, 21). G. Panikulam, dz. cyt.,
92—93, (por. 91—107).

33 F. Hauck zauwaza, iz wspoélnocie z Chrystusem w rozmaitych eta-
pach zycia chrze$cijanskiego odpowiadajg réine czasowniki z czastka ,,syn”
(z), uzywane przez Pawla: 2zy¢ z (Rz 6, 8; 2 Kor 7, 3); cierpieé¢ z (Rz 8, 17);
ukrzyzowany razem z (Rz 6, 6; Ga 2, 9); umrzeé¢ z (2 Kor 7, 3); pogrzebaé
razem z (Rz 6, 4; Kol 2, 12); wskrzeszaé razem z (Kol 2, 12; 3, 1; Ef 2, 6);
przywroci¢ do Zycia razem z (Kol 2, 13; Ef 2, 5); mieé udzia} w chwale
wspélnie z (Rz 8, 17); wspoldziedziczyé z (Rz 8, 17); krélowaé wespol z
(2 Tm 2, 12); a takze meologizm: ,by¢ wspéiczionkiem Ciala z” (Ef 3, 6):
por. art. cyt.: ThWNT III, 8086,

34 Por.Dz4,1;5,17;6,12;7,54;9,1; 12, 1.
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ru. Z jednej strony bedzie przedluzeniem laski i daru Chrystusa,
tworzacym prawdziwg spolecznosé. Z drugiej zas, po Soborze Je-
rozolimskim (48 lub 49 r.) zbiérka dar6w stanie sie zywym zna-
kiem braterstwa i wspdlnoty dwdéch poczatkowo bardzo odmien-
nych spoleczno$ci: pogansko-chrzescijanskiej lub hellenistycznej
oraz judeochrzescijanskiej z Jerozolimy.

Reasumujac, nalezy podkresli¢ tajemnice ,taski” jako podsta-
we ,,wspolnoty” Chodzi przede wszystkim o laske Bozg (2 Kor 8,
1), urzeczywistniajacg sie w darze samego Jezusa, ,,ktoéry bedac bo-
gaty, dla was stal sie ubogim, aby was ubéstwem swoim ubogaci¢”
(2 Kor 8, 9). Ale owa charis, laska, jako pionowy ruch zstepujacy,
przeksztalca sie nastepnie w ruch poziomy: w diakonia, postuge na
rzecz innych, gdzie laska Boza uosabia sie¢ w spolecznosci Ciala
Chrystusa, przechodzac w zbiorke daréw jako znak wzajemnej mi-
tosci czlonkow tego Ciala 35, Nastepnie owa diakonia, ktora prze-
klada koindnia na jezyk konkretnych gestow, przechodzi w trzeci
rodzaj ruchu: pionowy wstepujacy, leitourgia (stuzbe Bozg) 3¢. Tak
wiec ,,wspoélnota” zycia, przeksztalcona w postuge 1 wspoélnote
débr, staje sie w koncu shuzbg Bozg i ofiarg dziekczynng skladana
Ojcu. W ten sposéb Duch, czynigcy ze spolecznosci swa swigtynie
— ktorej wierni sg jednoczesnie zywymi kamieniami — namasz-
cza te spolecznos¢ jako krélewskie kaplanstwo dla skladania ofiar
Bogu przez Chrystusa (por. 1 P 2, 5). Ozywiana tym Duchem spo-
lecznos¢ praktykuje ,,wzajemng wiez” (koinénia) jako ofiare mila
Bogu (Hbr 13, 16).

Jak trafnie zauwaza G. Panikulam, éw tréjkat utworzony przez
charis-diakonia-leitourgia stanowi istote koindnia, istote samego
,,by¢” Kosciola jako Ciala Chrystusa, bedaca poczatkowo owocem
bezinteresownej mitosci i wyboru, owocem taski Bozej w Chrystu-
sie, i przechodzaca nastepnie we wspdlnote przezywang i w postu-
ge braterskiej milosci, a wreszcie w dziekczynnag shuzbe Boza
(eucharistia) i pochwale — w Duchu i przez Ducha — Ojca ¥7.

W swym Pierwszym Liscie Jan przedstawia synteze tajemnicy,
jaka jest wspolnota, wyrézniajge Chrystusa jako jej centrum. Po-

35 Pawel uzywa okreslen koindnia i diakénia w odniesieniu do ,,zbiorki
daréw” w trzech réznych miejscach: Rz 15, 25-26; 2 Kor 8, 4 i 9; 12-13.
Por. M. Gesteira, La Eucaristia, 94—96. -

36 Zbidrka daréw powigzana jest réwniez ze ,stuibg Bozg” (diakdnia
tés leitourgias: 2 Kor 9, 1; 12), z ,,Eucharystig” (2 Kor 9, 11-12) i z ,eulo-
gia” (2 Kor 9, 5-6).

37 W ten sposéb , wspolna zbiérka daréw na rzecz $wietych z Jerozo-
limy staje sie konkretna odpowiedzia na powolanie i wezwanie do wspol-
noty z Synem”, ktéra ma swoéj poczatek w Ojcu (wedlug 1 Kor 1, 9).
G. Panikulam, dz. cyt., 57.
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lega ona na nadprzyrodzonej filiacji, jaka przekazuje nam Ojciec,
ktory zeslal swego jedynego Syna W Nim i przez Niego Ojciec
nazywa nas dzie¢mi i rzeczywiscie nimi ]estesmy (1J3,1). Owa
filiacja bedzie p6zniej musiala przejawia¢ sie we wzajemnej bra-
terskiej milosci, w jakiej urzeczywistnia sie¢ wspoélnota 3. Przyje-
cie — w wierze — ,,Slowa zycia” pochodzacego od Ojca tworzy
spolecznos¢ chrzescijanskg i wspélnote, ktéra powinna by¢ urze-
czywistniana w praktyce, w Zyciu codziennym, i ktéra dobrze od-
daje ,,chodzenie” (peripatein) w swiattosci lub w ciemnosci. Cho-
dzenie w ciemnosci wyklucza koinénia z Bogiem bedgcym dosko-
nala sSwiatloscig; jesli natomiast chodzimy w swietle, ,,wtedy ma-
my jedni z drugimi koindnia, a krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza
nas z wszelkiego grzechu” (1 J 1, 6-7). Boég jest swiatloscig (1 J 1,
9), tak jak jest rowniez miloScig (agapé) (1 J 4, 16).

W 1 J nie pojawia sie wyraznie relacja miedzy Duchem
1,,wspélnota”; znajdujemy za to odniesienie Ducha do okreslenia
rownoznacznego: naszego trwania w Chrystusie i Jego w nas,
a to dzieki wypelnianiu nowego przykazania (3, 24) i dzieki zyciu
w milosci (4, 13). Milosci, ktérej nie da sie oddzieli¢ od Ducha 39,

III. ,,Swictych okcowanie” w pdzniejszej tradycji Kosciola

Tak jak w Nowym Testamencie, tak i w pierwszych pismach
Kosciola na prézno by szukaé¢ zwrotu ,,Swietych obcowanie”. Ani
w Didache, ani u Klemensa Rzymskiego, Ignacego z Antiochii, czy
Polikarpa ze Smyrny, ani nawet u Ireneusza z Lyonu (koniec
wieku II) nie znajdujemy tego wyrazenia.

1. Najstarsze wzmianki o wspolnocie Swietych

Nawet gdyby przyja¢, ze najwyrazniejszg i najbardziej bezpo-
srednig w tradycji i gloszeniu wiary chrzescijanskiej wzmianksg
o wspélnocie Swietych jest ta, ktorg zawarto w Credo, Symbolu
Apostolskim, to stwierdzi¢ nalezy, ze stanowi ona element dodany

38 Filiacja: por. 1 J 2, 29 do 3, 10; miloSé: por. 4, 7 do 5, 13. W 3, 1
widoczna jest §cisla wiez laczaca milosé, jaka obdarzyl mas Bég, i to, ze
zostaliSmy przez Niego usynowieni: nazywa sie nas dzieémi Bozymi i rze-
czywiScie nimi jesteémy. Stad czesto wystepujgce stowo ,brat” (adelphos),
ktére w 1 J pojawia sie dwanascie razy (por. 2, 9, 10, 11; 3, 10, 14-17;
4, 20-21; 5, 16).

39 Por. G. Panikulam, dz. cyt.,, 130—140. F. Hauck podkresla wzajemng
immanencje Chrystusa (ktéry trwa w nas, a my w Nim), jako wazny
element wspoélnoty: 1 J 3, 24; 4, 13 (por. J 6, 56; 15, 4, 7, 9-10): art. cyt.,
ThWNT III, 808.
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stosunkowo p6zno, nieznany w najstarszych wersjach symbolu
wiary.

Lacinskie wyrazenie communio sanctorum pojawia sie po raz
pierwszy w koncu IV wieku. W rozporzadzeniu cesarza Teodozju-
sza przeciwko apolinarystom (z roku 388) wyklucza sie ich ze
,Wspolnoty swietych” 4%, W tym samym okresie (a przed 393 r.)
donatyéci z Afryki Pélnocne] przeciwstawiaja ,,wspdélnote demo-
noéw” i ,,wspélnote ztych” — ,,Wspolnome sSwietych” i ,,wspolnocie
dobrych”, podkreslajac usilnie, ze nalezy odroéznia¢ jedne od dru-
gich 4. Poglad ten pojawia sie rowniez w liScie synodu kartagin-
skiego do donatystow (411 r.) 42.

Inny z najstarszych tekstéw zawarty jest w kanonie Synodu
z Nimes (Francja) z r. 394, w ktorym potepia sie niektérych fal-
szywych kaplanoéw i diakonéw przybylych ze Wschodu w pogoni
za stypendiami mszalnymi i ,,przekazujacych wspoélnocie swietych
co$ w rodzaju pozorowanej religii” 43.

Jakie znaczenie ma w tych fragmentach wyrazenie ,,wspdlnota
$wietych”? Wydaje sie rzeczg niewatpliwg, iz w cytowanych tek-
stach odnadujemy przede wszystkim eklezjalny sens tego zwrotu:
wspolnota Swietych oznacza Kosciél swiety, z ktéorego — zgodnie
z rygorystycznymi zasadami donatystéw — powinni byé¢ wyklu-
czeni grzesznicy (wzgledy praktyczne lub etyczne), badz (wedlug
hierarchii Kosciola i cesarstwa) heretycy nie przestrzegajacy za-
sad prawdziwej wiary (wzgledy jedynej wiary). W kazdym razie,
pojecie wspoélnoty swietych wyplywa z perspektywy — raczej ne-
gatywnej — ex-communio, oddzielenia od spotecznosci eklezjalne;.

Ale rownolegle do tego znaczenia eklezjalnego, wspolnota swie-
tych posiada w cytowanym kanonie Synodu z Nimes takze wy-
razne znaczenie eucharystyczne 4. Nie brak w dawnym Kosciele
$wiadectw eucharystycznego powiazania ,,wspolnoty”, takich jak
wzmianki w starych anaforach liturgicznych, czy tez sformulowa-
nia: ,rzeczy $wiete (sg) dla $wietych”, uzywane w liturgiach
wschodnich 45

40 Por. Codex Theod. 18, 5, 4 (CChL 148, 50). Por. J. N. D. Kelly, Pri-
mitivos Credos Cristianos, Salamanca 1980, 459.

41 Por. Augustyn, Enarr. in Ps. 36, 11; PL 36, 376, zawierajacy list
synodu w Cabarsussis (393).

42 W: PL 43, 835n. Por. A. Piolanti, dz. cyt., 3n, 9.

43 Hefele-Leclercq, Histoire des Conciles, Paris 1970, 1I/1, 91—97. Por.
takze A. Piolanti, dz. cyt., 3—4.

44 Mobwi sie tam 0 ty'm, ze ci, ktérzy zniestawiaja wspoélnote éwu:tych
uzyskujac zapomogi i stypendia mszalcne przy pomocy oszustwa, ad mini-
sterium non admittantur.

45 Na przykiad communicantes z kanonu liturgii rzymskiej, siggajacego
poczatkéw IV wieku (wszyscy $wieci, o ktérych tam mowa, sa meczenni-
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2. Wlgczenie ,,wspélnoty swietych” do symbolu wiary

Wszystkie te wzmianki dotyczace wspolnoty Swietych nie maja
jeszcze nic wspolnego z wlgczeniem owej wspolnoty do symbolu
wiary: sg odniesieniami samoistnymi, dalekimi jeszcze od tak zwa-
nego ,,Symbolu Apostolskiego”. Dopiero p6zniej zostang wiaczo-
ne do Credo, wiadomo bowiem, ze zwrotu ,,wierze w swietych ob-
cowanie” nie bylo w symbolach czy credo pierwszych soborow
ekumenicznych, na przyklad Nicejskiego (r. 325, por. DS 125) czy
Konstatynopolitanskiego (r. 381, por. DS 150).

Artykul dotyczacy ,,Swietych obcowania” nie wystepuje w naj-
starszych wschodnich zapisach Symbolu Apostolskiego: nie ma
go w wersji palestynskiej (r. 325, DS 40), ani jerozolimskiej (okoto
r. 340, DS 41). Nie ma go réwniez w wersji pochodzacej z Azji
Mniejszej (ok. r. 374, DS 42, 44), z Antiochii (koniec w. IV, DS 50),
ani Egiptu (potowa w. IV, DS 55). Wspomniane wyznania wiary
zawierajg jedynie sformulowanie ,,(wierze) w Swiety Kosciél i w
grzechow odpuszczenie (hagian ekklesian, aphesin hamartion)”
(por./ np. DS 11).

Roéwniez na Zachodzie nie znajdujemy tego pojecia w najstar-
szych zapisach credo, np. w Tradycji Apostolskiej Hipolita (okolo
r. 220, DS 10), ani w pézniejszych transkrypcjach — juz z konca
IV wieku — Ambrozego i Augustyna 8. To samo powiedzie¢ moz-
na o zachowanych wzmiankach z poczatku V wieku: Piotra Chry-
zologa (1 450), biskupa Rawenny, czy Rufina z Akwilei (okolo r.
404) 47.

Pierwsze znane nam swiadectwa wlaczenia ,,$wietych obcowa-
nia” do symbolu pochodzg z konca IV wieku: Nicetas z Remesiany
(t 414)) po raz pierwszy cytuje transkrypcje Credo, ktére brzmi:
,,Wierze w Ducha Swietego, swiety Kosciél katolicki, w $wietych
obcowanie, w grzechow odpuszczenie...” 48. Nicetas, biskup Serbii,

kami, a nie wyznawcami): J. A. Jungmann, El sacrificio de la Misa, Madrid
1951, 833 n. Podobnie rzecz sie¢ ma z wyrazeniem ,ta hagia tois hagiois”,
wystepujacym w Konstytucjach Apostolskich (PG 1, 1108 D) i bez watpienia
majacym swéj odpowiednik — odnoszacy sie do Eucharystii — juz w Di-
daché 10: ,Niech sie zblizy ten, kto jest Swiety”. Wiecej danych w J. A.
Jungmann, dz. cyt., 66 n, 984 n, 988—989.

46 Por. Ambrozy, Expl. Symb.; DS 13; Augustyn, Serm. 213; DS. 14.

47 Por. Piotr Chryzolog, Serm. 57—62; DS 15; Rufin, Exp. in Symb.;
DS 16.

48 Koéciél jest sanctorum omnium congregatio, albowiem od samego
poczatku wszyscy sprawiedliwi ,,una ecclesia sunt quia, una fide et conver-
satione sanctificati, uno spiritu signati, unum corpus effecti sunt; cuius
corporis caput Christus esse perhibetur... Ergo in hac una ecclesia crede
te communionem consecuturum” (Explan. symb. 10; PL 52, 871). Jesli chodzi
o transkrypcje credo, por. tekst w DS 19,

2 Communio 17
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na Batkanach, byl prawdopodobnie Francuzem z pochodzenia
i utrzymywal kontakty z Kosciolem Galii 49.

3. Poczqtki: miejsce i przyczyny

Najprawdopodobniej wiasnie w Kosciele galijskim po raz pier-
wszy wilgczono ,,Swietych obcowanie” do credo. I rzeczywiscie,
wlasnie w poludniowej Galii pojawia si¢ ponownie ten zapis credo
u Faustusa z Reli (druga polowa V w.), a pdzniej — na poczatku
w. VI — wersja Cezarego z Arelate 0. W VIII w. znajduje sie tak-
ze w credo starego Mszalu Galijskiego oraz w Mszale z Bobbio

(DS 27).

Natomiast w tym samym okresie o §wigtych obcowaniu nadal
nie wspomina sie w credo KosSciolow Italii i péilnocnej Afrykist
Nie ma go rowniez w symbolach Kosciotla hiszpanskiego w VII
i VIII wieku %2, Stopniowo jednak galijska transkrypcja credo
rozprzestrzemala sie coraz bardziej, poczatkowo w Germanii¥%,
pézniej w Italii, gdzie zostala uznana przez Kosciél rzymski w
okresie pontyfikatu Mikolaja I (okoto r. 860). Najprawdopodobniej
uzyskata ona powszechng akceptacje dopiero na poczatku XII wie-
ku, w czasach Bernarda z Clairovaux 5.

Jakie byly przyczyny wilgczenia ,,swietych obcowania” do cre-
do? Zdaniem J. N. D. Kelly’ego, byla to obrona rozwijajacego sie

49 Por. A. Piolanti, dz. cyt., 4, 7-9. J. A. Kelly, dz. cyt., 460, nie neguje
tego faktu, zauwaza jednak, iz mozliwe jest, ze fragment ten pochodzi ze
Wschodu.

50 TFausto de Riez, De Spir. sanc. I, 1: po wzmiance o Duchu Swietym
mowa w symbolu o sanctam ecclesiam, sanctorum communionem (PL 62,
11); por. takze zwrot ,,wspdlnota §wietych’” w De Spir. sanc. I, 2 (DS 19).
Podobnie w kazaniach pseudoaugustynskich (ktorych autorem byl Cezary
z Arelate, badz tez przedstawiciele jego szkoly). We wszystkich tych kaza-
niach, stanowigcych komentarz do Credo, mowa o wspdlnocie §wietych.
Kazanie z Serm. 242, 4, interpretuje wspélnote jako zjednoczenie ze swne-
tymi w niebie: ,,Samctocrum communionem, id est: cum illis sanctis qm in
hac fide, quam suscepimus, defuncti sunt, societate et spei communione
fteneamur" (PL 39, 2193). Por. takze Serm. 240, I; 241, 4; 243, 4; 244, 1 (PL
39, 2189, 2191, 2194, 2195).

51 W Italii — Missale Florentino (por. DS 17). W Afryce — por. Augu-
styn, Serm. 215 (PL 38, 1072n; DS 21) i — w wieku VI — Fulgencjusz
z Ruspae (DS 22).

52 Ani u Ildefonsa, De cogn. bapt. (PL 96, 126 n), ani w mozarabskim
Liber Ordinum, ani u Eterio de Osma i Beato de Liébara, Adv. Elip. (W I.
785) (PL 96, 906 D: DS 23). Wiecej informacji na temat hlspanogahjs}mch
Zrodel symboluy, por. J. N. D. Kelly, op. cit., 469—493,

53 Juz Piriminio z Reichenau (okolo r. 715), Scar, 10, 12 (PL 89, 1034),
moéwi o ,wspdlnocie Swietych”. Takze Antyfonarz z Banghor (Irlandia,
koniec wieku VII) (por. DS 29).

5¢ Por. J. N. D. Kelly, dz. cyt., 501—509.
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kultu meczennikéw, ktory Kosciol galijski staral sie ozywi¢ wbrew
prébom zniesienia tego kultu (a zwlaszcza kultu ich relikwii). Do-
prowadzilo to do uwypuklenia ,,$wietych obcowania” w symbolu
wiary. Istotnie, niektére komentarze z tego okresu wybijaja escha-
tologiczny charakter ,,obcowania”, widzge w ,,swietych’ aluzje do
meczennikow 5% (ktéra to aluzja obejmie wkrétce rowniez pozo-
statych swietych). Tym sposobem ,,wspoélnota swietych” odnosi si¢
nie tylko do ziemskiej spolecznosci eklezjalnej (przeciwstawionej
er-communio, niwelowanej w sakramencie pokuty), lecz réwniez
do wspoélnoty z KoSciolem niebieskim.

4. Wspblnota Swietych w tradycji patrystycznej

W pismach Ojcéw Kosciola widoczne jest cate bogactwo odcie-
ni, jakimi charakteryzuje sie rzeczywistos¢ wspolnoty swietych.
Pod tym pojeciem kryje sie rozwoj chrzescijanskiej egzystencji,
zaczynajacej sie chrztem, bedacej zyciem i praxis w lonie spotecz-
nosci wierzgcych — Ciele Chrystusa i $wigtyni Ducha — wyraza-
jace]j sie w Scistym zwiazku z Eucharystig i odpuszczeniem grze-
chow w pokucie (rozumianej jako oddzielenie i powroét do wspol-
noty), zakladajgcej wspoélnote ,,katolicka” lub powszechng wszyst-
kich spotecznosci i KoSciotéw lokalnych i wreszcie — zmierzajg-
cej ku spolecznosci eschatologicznej i pelni zycia wiecznego.

Nie brak u Ojcow odniesien do Kosciola jako ,,swietej wspol-
noty wiernych” 5, spolecznosci niewatpliwie ziemskiej — mogg
by¢ bowiem z niej wykluczeni niektérzy z jej czlonkéw (z powodu
grzechu lub herezji) 7. Wspoélnota ta nabiera konkretnego ksztal-
tu w spolecznos$ci partykularnej — Kosciele lokalnym — ale zakla-
da rowniez ,,zwigzek Kosciolow”, a tym samym wspélnote z bi-
skupem Rzymu %. W tym kontekScie niektérzy Ojcowie mowig
o ,,wspolnocie koscielnej” i ,,wspdlnocie Kosciola katolickiego’ .

55 Por. tamze, 467—468. Juz w Meczefistwie §wietych Perpetuy i Feli-
cyty mowi sie: ,,communionem habeatis cum sanctis martyribus” (D. Ruiz
Bueno (ed.), Actas de los Mdrtires, Madrid 1962, 420).

56 Zenon z Verony, Tract. 11, 14 (PL 11, 438 B), choé nawiazuje sie tu
do Eucharystii.

57 |, Ne ad communionem sanctae ecclesiae admittatur”: Hilary, Fragm.
(PL: 10, 663 D). Wedlug Augustyna, ,removit istos ecclesia a communione
sanctorum”: Serm. 52, 3, 6 (PL 38, 357 A). Teofil z Antiochii réwniez moéwi
0 oddzieleniu heretykéw ,a communione sanctorum’”: Ep. 92 (CSEL 55,
150, 22).

58 Na temat ,,wspolnoty Koscioléw”, por. Optat z Mileve, De sch. donat.
6 (PL 11, 1070). Na temat wspolnoty z papiezem, por. §w. Damazy, Prol. 11
(PL 13, 179 A).

69 Na temat ,ekklesiastiké koindnia”, por. Bazyli, Ep. 69.2 (PG 32,
432C) i1 Grzegorz z Nyssy, Ep. 5 (PG 46, 1029 C). Grzegorz z Nyssy méwi
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Ale wspolnota swietych posiada réwniez aspekt sakramentalny.
Cho¢ zwigzek ten istnial zapewne juz dawniej, najstarsze znane
nam dzi§ komentarze pisane na temat tekstu Pawla 1 Kor 10,
16-17 (wspolnota Ciata Chrystusa) pochodzg z wieku IV: Jan Chry-
zostom byt pierwszym, ktéry skomentowal ten fragment. Ale juz
w pierwszej potowie IV w. Cyryl z Jerozolimy méwi o ,,wspolno-
cie $wietych tajemnic” 8: wyrazenie, ktére czesto pojawia¢ sie be-
dzie w pézniejszych pismach, zwlaszcza w dzielach Bazylego (wia-
zgcego te wspoélnote z chrztem i Eucharystia) 8, Chryzostoma 82, w
Konstytucjach Apostolskich i innych 6. Z kolei ,,wspélnota Ciala
i Krwi” Chrystusa akcentowana jest silnie u Chryzostoma, Dydy-
ma Slepego, Teofila z Aleksandrii %, a zwlaszcza u Leona Wielkie-
go, ktéry nie waha sie moéwi¢ o ,,wspélnocie w sakramentach” 65

MoglibySmy powolaé sie rowniez m. in. na Anastazego % i Ba-
zylego Wielkiego %7 jako tych, ktorzy zaswiadczaja o eschatologicz-
nej wspodlnocie swietych.

o ,Jroinbénia tés katholikés ekklesias” (wspolnota Kosciola katolickiego), ib.
(PG 46, 1029 B).

60 Cyryl z Jerozolimy, Cat. Myst, 5, 20 i 22 (PG 33, 1124 B, 1126 B).

61 Bazyli zadaje pytanie, czy mnich moze przyblizyé sie do ,,wspélnoty
Swietych”. I odpowiada, iz dzieki sakramentowi chrztu umarlismy przeciez
dla grzechu. Grzesznik nie moze przyblizyé sie do ,rzeczy Swietych” (tois
hagiois), bowiem — wediug Pawla — ,kto spozywa i pije nie zwazajgc na
Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa i pije”: Reg. 309 (PG 31, 1302 C).

62 | Wispélnota Swietych (Boskich) tajemmnic” czesto wystepuje u J. Chry-
zostoma: por. przede wszystkim Hom. 27, 1 (PG 61, 223—224 C) (gdzie prze-
bija znaczenie eklezjalne i jednoczeénie eucharystyczne). Zob. takze: Hom.
1, 1 (PG 50, 6563 C); Hom. 4, 4, 6 (PG 51, 248C, 250 C); In Mt hom. 82, 1
(PG 58, 739 B); Hom. pasch. 3 (PG 52, 769 BC).

63 Comnst. Apost. 8, 9, 6 (PG 1, 1079, 1084 B). Por. takze Anastazy Synaita
(wiek VII), (PG 89, 208 C), ktéry pisze o ,,wspdlnccie §wietych tajemnic”
Ciata 1 Krwi Chrystusa.

64 Por. J. Chryzostom, Hom. 4, 6 (PG 51, 250 C); Dydym, De Trin. 2, 14
(PG 39, 716 B): Teofil z Aleksandrii, Ep. pasch. 96, 20 (PL 22790 A). Na Za-
chodzie Augustyn pisze o modlitwie za tych, co umarli ,,in corporis et
sanguinis Christi communione”: Serm. 172, 2 (PL 38, 936 C).

66 Ieon Wielki méwi o ,sacramentorum communio”, w ktérej w spo-
sob nieprawidlowy biorg udziat manichejczycy przyjmujacy jedynie Cialo
Chrystusa. Z racji swej sacrilega simulatio powinni oni zostaé¢ wylaczeni
»a sanctorum societate”: Serm. 42, 5 (PL 54, 279—280). Judasz nie zostal
wykluczony z ,sacramentorum communio”: Serm. 59, 3 (PL 54, 334 A).
Wgnpélnota sakramentalna nie odpowiada tu catkowicie wspélnocie eklezjal-
nej.

66 Atamazy pisze, Ze odlgczajac sie ,,od §wietych i ojcow”, ,,oddalamy
sie od ich wspdlnoty (koinonian)’: Ep. Drac. 4 (PG 25, 528 AB).

67 Poprzez chrzest jesteSmy zbawieni i uczestniczyé bedziemy we
,wispolnocie §wietych w zyciu wiecznym®: De bapt. I, 2, 17 (PG 31, 1556 BC).
(Autorem tej pracy prawdopodobnie nie byl Bazyli, lecz Pseudobazyli)
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IV. Teologia Sredniowieczna i Reformacja protestancka wobec
tezy o wspodlnocie §wietych

1. Teologia wiekéw S$rednich

Pod koniec XII wieku, w okresie polemik z albigensami, jeden
z 6wczesnych teologéw, Alain z Lille (f 1202) zadal pytanie, dla-
czego tajemnica tak istotna z punktu widzenia chrzescijanstwa, ja-
kg jest Eucharystla, nie doczekala sie zadnej wzmianki w najstar-
szych symbolach wiary, podczas gdy w credo zostal uwzgledniony
chrzest i odpuszczenie grzechéw (np. w symbolu konstantynopoli-
tanskim z r. 381, por. DS 150). Alain sam udziela sobie odpowie-
dzi: Symbol Apostolski zawiera implicite wzmianke o Eucharystii,
gdy mowi o ,,$wietych obcowaniu’ . I rzeczywiscie tak jest, bo-
wiem — jak twierdzi H. de Lubac — ,,sanctorum communio jest
jednoczesnie i w spos6b nierozerwalny sacramentorum communi-
catio i sanctorum societas lub consortium, to znaczy jest wspolnota
swietych lub miedzy ludzmi — communionis societas — ale ozna-
cza rowniez wspoélne uczestnictwo w sakramencie, w «$wietych
darach» lub $wietych tajemnicach” . To powigzanie wspolnoty
eklezjalnej ze wspdlnota eucharystyczng widoczne bylo réwniez
w pokutnej rekoncyliacji zwigzanej w dawnym Kosciele z wyklu-
czeniem, a nastepnie z wlaczeniem grzesznika do wspoélnoty ekle-
zjalnej (od ktorej odlgczyl sig¢ on na skutek swego grzechu), co da-
walo mu dostep do wspolnoty eucharystyczne] Dlatego w poczat-
kach Sredniowiecza pojawiaja si¢ jeszcze takie wyrazenia, jak re-
cipere communionem, communione reconciliari, a communione se-
parari, a communione alienus, ktére — uzywane juz na poczatku
IV w. przez synod w Elwirze, a p6zniej, w 348 roku, przez synod
w Kartaginie — odnosza sie do sakramentu pokuty, takze w tym,
co dotyczy wlaczenia do ,,wspélnoty swietych” (zaréwno eklezjal-
nej jak i eucharystycznej) 7.

Stopniowa utrata w Sredniowieczu znaczenia Kosciola jako
Ciala Chrystusa zastgpionego przez Kosciol Jako spotecznosc
prawnie ukonstytuowana w formie przypominajacej imperium czy
tez spolecznos¢ ziemskas, doprowadzﬂa do niedoceniania i wreszcie
do zagubienia glebokiego pojecia Kosciola-wspélnoty. Wspoélnota
Swietych nabierala w ten sposéb charakteru czysto eschatologicz-

68 Wiecej danych u M. Gesteira, dz. cyt., 233. Na temat podobnego sta-
nowiska innych teologéw Sredniowiecznych, por. J. D. N. Kelly, dz. cyt., 464.

69 H. de Lubac, Corpus Mysticum, Paris 1949, 31.

70 Por. H. de Lubac, dz. cyt., 24—37; A. Piolanti, Gemeinschaft der
Heiligen: LThK IV, 51—53.
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nego. Ale z owym zanikiem idei wspdlnoty w obrebie spoleczno-
Sci chrzescijanskiej zwigzana byla rowniez utrata znaczenia Kos-
ciola lokalnego i katolicyzmu jako ,,wspélnoty réznych spoleczno-
$ci”, pochlonietej przez ,,chrzescijanstwo” bardziej zasadzajgce sie
na strukturze prawnej niz na sakramentalnej witalnosci. Stad row-
niez utrata ,,wspolnoty” sakramentéw: zaréwno Eucharystii, jak
1 pokuty.

J. Hamer zauwaza, iz temat wspoélnoty swietych czesto pojawia
sie w Sredniowieczu w powigzaniu z problemem ex-communio.
Jest to zrozumiale, albowiem wraz z oslabieniem wspolnoty eks-
komunika traci swoj pierwotny zbawczy charakter (zwigzany z od-
puszczeniem grzechow) i nabiera stopniowo charakteru zwyklej
kary, podobnej do sankcji nakladanych przez wiladze Swieckg. W
efekcie pojawilo sie przekonanie, ze wyrok ekskomuniki mogt po-
zbawié grzesznika zbawienia, ,,oddajgc go szatanowi”, czyli skazu-
jac na ostateczne potepienie 7.

Jednakze ten poglad nie stal sie powszechny. Wydaje sie, iz
Wilhelm z Owernii (¥ 1249) by? pierwszym teologiem, ktéry doko-
nal wyraznego rozréznienia miedzy wspolnotg wewnetrzng i ze-
wnetrzng. Wedlug niego, jedynie grzech — nie za$ wyrok Koscio-
ta — moze ,,ekskomunikowac¢” czlowieka, tzn. oddzieli¢ go od
wspolnoty wewnetrznej. W ten sposéb zaczyna sie rozrozniac
,»,WSpOlnote wewnetrzna, ktérej jesteSmy pozbawieni w wyniku po-
pelnienia grzechu, i wspdlnote zewnetrzna, od ktorej moze oddzie-
li¢ nas (jedynie) wyrok ekskomuniki” 3. Owo rozréznienie jest
wlasciwe, pozwala bowiem zobaczyé¢, iz czyn zewnetrzny jest je-
dynie funkcja rzeczywistosci wewnetrznej. Tak wiec Kosciol mo-
ze pozbawi¢ wylgcznie wspoélnoty zewnetrznej, ale zawsze i tylko
z my$la o przywrdceniu zerwanej wspolnoty wewnetrznej, a nigdy
w innych celach (jako odwet lub kara). Jesli rani ostrzem eksko-
muniki zewnetrznej, czyni to nie dlatego, by po prostu karag¢, lecz
po to, by uleczy¢ czlowieka, zmusié¢ go do zastanowienia i zacheci¢
do powrotu do wspdlnoty duchowej, wewnetrznej. Istnieje jednak-
ze drugie, negatywne oblicze problemu: dochodzi do bezprawnego

71, Quasi diabolo traditur, qui ab ecclesiastica communione removetur’'
Decr. Grat. XI, 3, 32. Zwréémy uwage na owa ,wspolnote koscielng”.
Jednakze w tym Sredniowiecznym dziele z zakresu prawa kanonicznego
wprowadza si¢ rozréznienie pomiedzy ekskomuniks ,,quae a fraterna so-
cietate separat” (skutek bardziej zewnetrzny) i anatema ,,quod ab ipso
corpore Christi (Quod est ecclesia) recidit” (skutek bardziej wewmetrzny):
Decr. Grat. 111, 4, 12.

72 Por. De sacr. ord. 8: cytowane: przez J. Hamer, La Iglesia ea uno
comunion, Barcelona 1965, 163.

73 J. Hamer, dz. cyt., 164.
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oddzielenia wspolnoty czysto wewnetrznej od wspdlnoty zewne-
nej. Tak zatraca sie¢ wymiar sakramentalny Kosciola.

Jesli Wilhelm z Owernii wyrdznil dwie plaszczyzny wspoélnoty,
to sw. Bonawentura twierdzi — w odpowiedzi na zastrzezenie, iz
skoro wspdlnota réwnoznaczna jest z milosecig, to nikt nie moze
i nie powinien ekskomunikowac¢ innych, nikt bowiem nie moze zo-
sta¢ wylaczony, ani oddzielony od milosci — iz wspolnota jest tro-
jakiego rodzaju. Pierwsza, czysto duchowa, to wspodlnota z punk-
tu widzenia miloSci wewnetrznej. Druga jest wspolnotg cielesng
i zachodzi w plaszczyznie zewnetrznych relacji miedzyludzkich
(quantum ad exteriorem conversationem). Trzecia miesci sie mie-
dzy dwiema poprzednimi: jest to wspélnota w przyjmowaniu sa-
kramentow, a zwlaszcza Eucharystii. Nikt nie moze by¢ wykluczo-
ny ze wspolnoty wewnetrznej, dopodki stapa po ziemi. Ekskomuni-
kowanie z KoSciola moze dotyczy¢ jedynie dwoch ostatnich pozio-
moéw wspolnoty: ,,ekskomunika mniejsza” wyklucza wylgcznie
z sakramentalnej wspoélnoty eucharystycznej, podczas gdy ,,wiek-
sza”’ oddziela dodatkowo od zewnetrznych relacji ze spolecznoscia
wierzgcych 7.

Tomasz z Akwinu zasadniczo podziela to stanowisko, cho¢
wspoélnota Swietych ma dla niego mniejsze znaczenie niz to, ktore
miala ona w teologii wczesniejszego okresu. Faktycznie, niezbyt
czesto uzywa on okreslenia ,,wspolnota” dla opisania Kosciola.
»Kto jest wlgczony do Kosciota przez chrzest, przeznaczony jest
rowniez do tego, by zy¢ w spolecznosci wiernych (in coetum fide-
lium) i uczestniczy¢ w sakramentach” Wspdélnota wiernych (com-
municatio fidelium) jest dwojakiego rodzaju: jedna zachodzi w
sferze duchowej, zwlaszcza w modlitwie jednych w intencji, dru-
gich oraz w zgromadzeniu kultowym dla otrzymania $wietych
darow. Druga zachodzi w sferze cielesnej i w sferze dozwolonych
zwigzkow miedzyludzkich (obu tych pozioméw dotyczy rowniez
ekskomunika) 5.

Jak wida¢, wspolnota wydaje sie by¢ sprowadzona bardziej do
porzadku ,,dzialania” niz do porzadku ,,bycia” J. Hamer stusznie
dostrzega pewne przeniesienie akcentu, majgce miejsce w teologii
Doktora Anielskiego: Tomasz nigdy nie uzywa okreslenia ,,wspo6l-
nota” czy ,,wspoétudzial” dla opisania — w kontekscie eklezjolo-
gicznym — wewnetrznych zwigzkow, jakie wytwarza milosé di-
lectio. Tak wiec slowo ,,wspdlnota” przestaje by¢ ,,okres$leniem
pozwalajacym uchwyci¢ od razu cale bogactwo i zlozonos¢ rze-

74 Por. Bonawentura, IV Sent. d. 18, pars 2, a. 1, c. 1: Opera Omnia,

Paris 1866, 6, 23.
7% Por. STh Sup., q. 21, a. 1 ad ¢.; IV Sent. d. 18, q. 2, a. 1, qc. 4.
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czywistosci (i zycia) Kosciola” oraz tajemnicy zbawienia. W kon-
tekscie eklezjologicznym termin wspolnota ,;zastrzezony jest prze-
de wszystkim dla okreslenia zewnetrznych i widzialnych wiezow
wystepujgcych w sferze zycia sakramentalnego i w spotecznosci
opartej na braterstwie” 76, nawet jesli eklezjologia Tomasza nie za-
pomina o pojeciu Ciala Mistycznego.

Potwierdzenie tego znajdujemy u samego Tomasza z Akwinu
w objasnieniu artykulu o swietych obcowaniu, zawartym w jego
krotkim traktacie o Symbolu Apostolskim. Pisze on: ,,Poniewaz
wszyscy wierzacy tworza jedno cialo, zaslugi jednego udzielajg sie
innym. Tym samym w KoSciele ma miejsce wspolnota dobra
(communio bonorum), czyli to, co okreslamy mianem sanctorum
communio. Owo dobro, bedace udzialem wszystkich, to, co do-
brego uczynili $wieci podczas swego zycia doczesnego (zastugi
swietych), a takze — przede wszystkim — siedem sakramentoéw,
w ktorych dopuszcza sie nas do uczestnictwa w zbawieniu uzyska-
nym dzieki mece Chrystusa, naszej Glowy’” 77. Jak mozna zauwa-
zy¢, we wspoélnocie takiego ciala eklezjalnego wspélnota ,,praw-
na”’, wspolnota cnét i zastug, stara sie zdoby¢ przewage.

2. Reformacja

a. Marcin Luter

Szczegolne zainteresowanie Lutra tematem wspoélnoty sSwie-
tych wydaje sie by¢ wynikiem jego pierwszych konfliktéw z ofi-
cjalnym Kosciotem. Juz w swych 95 tezach (z r. 1517) wyrazal on
watpliwos$¢ co do uprawnien papieza w zakresie udzielania odpu-
stow i nakladania kar koscielnych. Rok poézniej (1518) opublikuje
swe Kazanie o ekskomunice.

Kazanie to stanowi¢ bedzie punkt wyjscia dla jego rozwazan
o wspoélnocie swietych. Luter przedstawia w nim swoéj poglad na
ekskomunike, wyrazajgc najbardziej rozpowszechniong opinie swej
epoki. Podkresla rozrdéznienie miedzy ekskomunikg mniejsza
i wieksza, wykluczajac, by ktorakolwiek z nich powodowala ,,wy-
danie duszy diablu” i pozbawienie grzesznika posrednictwa oraz
dobrych uczynkéw Kosciota. To raczej sam grzesznik powinien
uznac, ze poprzez grzech oddal sie diabtu, ,,pozbawiajgc si¢ wsp(')_l-
noty ze wszystkimi swietymi Boga’”. Wyrok zewnetrzny, to nic
innego jak wyrazenie czy potwierdzenie wewnetrznej decyzji czlo-

76 J. Hamer, dz. cyt., 166.
77 Tomasz, Exp. symb. apost.: cytowany przez J. D. N. Kelly, dz. cyt,
464,
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wieka. Powinien wigc by¢ bardziej podporzadkowany przezwy-
ciezeniu grzechu i uzyskaniu odpuszczenia, niz zwyktej karze .

Jest wielce prawdopodobne, ze u podloza Kazania o sakramen-
cie Ciala Chrystusa i o stowarzyszeniach (z r. 1519) kryje sie nie
tylko wiszgca nad Lutrem grozba ekskomuniki, ale takze niepoko-
jace pytanie o jego wlasny stosunek do powszechnej wspolnoty
Kosciola. W pracy tej Scisle wigze on wspolnote swietych z Eu-
charystia, stawiajgc te wspolnote ponad sakramentalng wspélnote
Ciala i Krwi: ,,Sens tego sakramentu stanowi wspoélnota wszyst-
kich swietych. Dlatego otrzymuje on réwniez nazwe synaxis lub
komunia. A communicare znaczy w jezyku lacinskim przyjac te
komunie” W rzeczywistosSci Luter zaklada, iz Chrystus nie da sie
oddzieli¢ od swego Ciala Mistycznego (ktore okresla mianem ,,Cia-
ta duchowego’) i dlatego wspo6lnota z Panem pocigga za sobg jed-
noczesnie wspélnote z Jego Cialem ,fizycznym” (Jego cialem-
-krwig), jak i z Jego Cialem ,,duchowym”, albowiem ,,Chrystus
tworzy ze wszystkimi swietymi jedno cialo duchowe” 7.

Nastepnie Luter okresla cechy wtlasciwe tej wspolnocie Swie-
tych: zaklada ona zaréwno dzielenie duchowego dobra Chrystusa,
jak i zla, cierpienia i grzechéw innych. W ten sposéb rozpala sie
W niej wzajemna mitosc.

W tym kontekscie Luter postuguje sie nie tylko pojeciem Ciala
Chrystusa jako kluczem do wspolnoty swietych, ale takze para-
dygmatem ,,wiecznego, duchowego Miasta Bozego” (Ap 3, 12; 21,
2), bedgcego ,,jedng spolecznoscia i jednym cialem”, ktérego czlon-
kami sg wszyscy $wieci. I tak jak obywatel korzysta z débr mia-
sta, ale takze dzieli z nim jego niebezpieczne momenty i zmienne
koleje losu, tak samo uczestniczy we wspodlnocie swigtych. ,

W rezultacie Eucharystia ,,przyjeta pod postacia chleba i wina
nile oznacza nic innego jak przyjecie okreslonego znaku tej wspol-
noty i przylgczenia sie do Chrystusa i wszystkich swietych. To tak
jakby obywatelowi wreczono pokwitowanie albo zaswiadczenie,
by mial pewnos¢, ze jest obywatelem miasta i cztonkiem tej spo-
lecznosci” 89,

Luter wigze rowniez wspolnote eklezjalng z jednosScig pierw-

78 Por. Sermo de virtute excommunicationis, z roku 1518: WA 1, 639—
—640. Ta krotka rozprawa, bedaca czym$ wiecej niz kazaniem, stanowi
kompilacje dwunastu tez ma ten temat. Bulla Exsurge Domine Leona X
(z roku 1520), wymierzona przeciwko Lutrowi, jest echem owego ,kazanija”
(por. DS 1473).

79 WA 2, 743, 7n. Cytuje w tym kontekscie Rz 12, 5i 1 Kor 12, 12,
Oprécz prac Lutra, jakie ukazaly sie w wydaniu weimarskim (=WA), zob.
takze: Obras de Martin Lutero, Buenos Aires 1974, V, 203—219.

80 WA 2, 743—744.
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szych wierzacych, tak doskonals, iz ,,gromadzili takze pokarm cie-
lesny i dobra, zanosili je do koSciola i tam rozdzielali pomiedzy
ubogich” (i przytacza 1 Kor 11, 20, a nie Dz 2, 44 czy 4, 32). I do-
daje: ,,Stad zachowalo sie we Mszy stowo «kolekta», co oznacza
wspolng zbiérke dardw, tak jak wtedy, gdy posréd wszystkich
zbiera sie pienigdze, aby da¢ je biednym” 81.

Cho¢ Luter uznaje przeksztalcenie dar6w w Ciato i Krew Chry-
stusa, podkresla jednak bardziej nasze przeksztalcenie w Cialo Pa-
na. Twierdzi, ze Chrystus ,,mniej ceni swe wlasne Cialo fizyczne
niz Cialo duchowe, toz naczy wspélnote swietych (die Gemeinschaft
seiner Heiligen). A w tym sakramencie najbardziej zalezy Mu na
tym, by wiara Jego wyznawcow i wspoélnota Swietych (der Heili-
gen Gemeinschaft) byly praktykowane i umacniane i bySmy w
pelni urzeczywistniali naszg wspolnote” Dlatego nalezy ,,zwroci¢
wiekszg uwage na Cialo duchowe Chrystusa niz na Jego Cialo fi-
zyczne. Bardziej potrzebna jest wiara w Cialo duchowe niz w Cia-
lo fizyczne. Bowiem w tym sakramencie Cialo fizyczne, pozbawio-
ne duchowego, nie wyswiadczy nam zadnego dobrodziejstwa’ 82,

Ten radykalizm Lutra, ktéry wydaje sie sprowadza¢ rzeczywi-
stos¢ Eucharystii do Mistycznego Ciata Chrystusa, zaniknie, gdy —
w wyniku ostrej polemiki z Zwinglim i skrzydtem kalwinskim —
zostaje on zmuszony do podkreSlenia realnosci obecnosci euchary-
stycznej. W pozniejszych pismach na temat Eucharystii nie kla-
dzie juz nacisku na Cialo eklezjalne Chrystusa, ani na wspolnote
swietych.

Inng znaczgcg wzmianke o wspélnocie $wietych, pochodzaca
z tego samego okresu, zawiera wielce polemiczna praca o wladzy
papieskiej (1519 r.). Luter utrzymuje w niej, iz Kosciol jako taki
(a nie Piotr) jest Cialem Chrystusa i posiada Jego Ducha. Dlate-
go w Credo méwimy: Wierze swietemu Kosciotowi, §wietych ob-
cowaniu. Aczkolwiek Luter zdawal sobie do$¢ jasno sprawe z te-
go, iz artykutl ten nie wchodzil w sklad najstarszych wersji credo,
lecz stanowil zapewne komentarz — cho¢ trafny — do wcze$niej-
szego stwierdzenia o S§wietym Kosciele 83,

W r. 1520 ponownie pojawia sie widmo ekskomuniki i Luter
powraca do tego tematu w kolejnym kazaniu, ktore staje sie oka-

81 WA 2,747, 15n.

82 Por. WA 2, 748—749 i 751, 13 n.

83 ,,Totus mundus confitetur sese credere ecclesiam sanctam catholicam
aliud nihil esse quam communionem sanctorum, unde et articulus ille
«sanctorum communionem» non orabatur (i przypomina symbol Rufina
z Akwilei), sed glossa aliqua forte «ecclesiam sanctam» exposuit esse
«communionem sanctorum»”: Resolutio lutheriana de potestate papae,
w: WA 2, 190, 10—26.
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zja do dalszego poglebienia tematu wspélnoty. Na wstepie powra-
ca do kazania o sakramencie Ciala Chrystusa-(z r. 1518), sakra-
mencie — jak podkresla — bedacym znakiem wspoélnoty wszyst-
kich swietych (Gemeinschaft aller Heiligen). Ale — dodaje —
wspdlnota jest dwojaka (tak jak w sakramencie wystepuje dualizm
znaku 1 znaczenia). Pierwsza jest wewnetrzna, duchowa, niewi-
dzialna i ma miejsce w sercu: ona to — przez rzetelng wiare, na-
dzieje i mitlo$¢ — wilgcza nas do spolecznosci (Gemeinschaft) Chry-
stusa i wszystkich swietych. Mowi o tym i daje to sakrament i na
tym polega cala jego moc i skutek. Wspoélnoty tej nikt poza Bo-
giem nie moze usungé. Drugi rodzhj — to wspélnota zewnetrzna,
cielesna i widzialna; wyraza sie ona udzialem w sakramencie $wie-
tym i we wspélnym z innymi z niego korzystaniem. Biskup lub
papie42 moga kogo$ wylaczy¢ z tej wspolnoty z powodu jego grze-
chu 8.

Pézniej Luter bedzie akcentowaé¢ wspolnote eklezjalng jako
spolecznos¢ wierzacych, z wylaczeniem hierarchii. Wprowadzony
przez niego podzial Kosciola oficjalnego kieruje uwage Lutra ku
jednostronnemu powigzaniu Kos$ciola z Chrystusem, bez jakiego-
kolwiek posrednictwa ludzi. W tym nowym duchu wypowiada¢ sie
bedzie pdzniej na temat wspélnoty swietych.

W roku 1529 publikuje swe dwa Katechizmy: Duzy i Maty. W
Matym, bardzo krétkim, nie znajdujemy zadnej wzmianki na te-
mat wspoélnoty swietych. Natomiast w Duzym Luter poswieca jej
wiele uwagi 8. Komentujgc trzeci artykut Symbolu Apostolskie-
go, stwierdza, iz ,,wyznanie wiary (credo) nazywa swiety Ko$ciot
chrzescijanski communionem sanctorum — «spolecznoscig Swie-
tych» (Gemeinschaft der Heiligen). Obie nazwy wyrazajg to sa-
mo” Luter przyznaje ponownie, iz ,,ongis wyznanie wiary nie za-
wieralo drugiego okreslenia” Podkres$la z naciskiem, ze greckie
stowo ekklesia zostalo zle i niezrozumiale przetlumaczone na je-
zyk niemiecki; w rzeczywistosci oznacza ono bowiem «chrzesci-
janski zbor albo zgromadzenie» (eine christliche Gemeine oder
Sammlung), albo tez najlepiej i najjasniej «Swiete chrzescijan-
stwo»” Dlatego slowo communio nie powinno by¢ tlumaczone
tak sobie jako wspdélnota, lecz jako ,,zbér (Gemeine)”. Zamiast
wspolnota swietych powinno sie powiedzieé¢ ,,zbér Swietych”, to
znaczy ,,zgromadzenie zlozone z samych swietych, lub jeszcze wy-
razniej — Swiety zbor”

Luter w ten sposéb podsumowuje swe rozwazania: ,,Wierzeg, ze

84 Por. Ein Sermo von den Bann (1520): WA 6, 63—75 (zwlaszcza 63—64).
85 Duzy i Maly Katechizm Doktora Marcina Lutra, Warszawa 1973
(Wyd. ,,Zwiastun”).
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na ziemi istnieje $wieta gromadka ludzi i zbér prawdziwie $wie-
tych (ein heiliges Hdufelein und Gemeine), ktorego jedyna glowa
jest Chrystus; zgromadzony przez Ducha Swietego trwa on w jed-
nej wierze, mysli i przekonaniu, obdarzony licznymi darami, lecz
zgodny w milosci, bez podzialéw i rozdarcia. I ja jestem jego cza-
stkg i czlonkiem, wspoéhuczestnikiem, majgcym udzial we wszyst-
kich dobrach jakie posiada, wprowadzony i wcielony do niego
przez Ducha Swietego przez to, iz stuchalem i nadal stucham Sto-
wa Bozego, ktore otwiera wstep do niego’ 86.

Jak wida¢, Luter utozsamia catkowicie wspolnote swietych ze
spotecznoscia eklezjalng. Przedstawia réwniez szereg danych za-
czerpnietych z Biblii, dotyczacych wspoélnoty: przylaczenie do
Chrystusa jako Glowy, w tym samym Duchu, w polaczeniu wiary
1 milosci. Kladzie takze nacisk na powolanie poprzez Stowo Boze
do wspélnoty w ekklesia. Nalezy jednak potraktowa¢ jako chy-
bione u niego wylgczenie ,,wspolnoty hierarchicznej”

Warto takze podkresli¢, iz Luter trafnie powigzal wspdlnote
$wietych z Duchem Swietym (o ktérym w symbolu mowi sie nie-
co wczesniej) oraz z odpuszczeniem grzechow (o ktorym mowa w
dalszej cze$ci Credo. Duch Swiety uwazany jest za tego, ktéry po-
woluje i tworzy wspolnote i ktory jednoczy nas wokol Chrystusa,
jedynej Glowy. Z drugiej strony, wiazac wspolnote Swietych z od-
puszczeniem grzechow, Luter ustanawia Scisty zwigzek wspolnoty
nie tylko z KoSciolem, ale takze z sakramentami i zbawczg silg
stowa Bozego. ,Dlatego na tym miejscu nalezy oméwié¢ sakra-
menty i pokrotce cala Ewangelie i wszystkie czynnosci (urzedy)
chrzescijanskie, co réwniez koniecznie i nieustannie dzia¢ sie po-
winno”’ 87,

Konfesja Augsburska, pochodzaca z tego samego okresu (1530),
cho¢ zredagowana przez F. Melanchtona, utrzymana jest w duchu
nauki Lutra, przypominajac, iz wspolnota $swietych jest podZniej-
szym uzupeilnieniem symbolu i Ze oznacza Kosciél, zgromadzenie
Swietych, wywodzace sie z Ewangelii, doktryny i dziatania Ducha,
ktory je odnawia, uswieca i nim kieruje 88.

I wreszcie w r. 1539, w pracy O soborach i Kosciele, Luter gro-
madzi ponownie wczes$niej wylozone poglady: wspodlnota jako spo-
Yecznos$é, zgrupowanie lub zgromadzenie osob $wietych, ale z duzo
wiekszym naciskiem polozonym na kategorie zgromadzonego ludu
Bozego (z hauff), przeciwstawionego spolecznosci shierarchizowa-

86 Tamze, 109.

87 Tamze.

88 Por. J. C. Miiller, Die Symbolischen Biicher der evangelisch-lutheri-
schen Kirche, Giitersloh 1907, 153. °
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nej. Powinnismy by¢ ,,ludem chrzescijariskim, $wietym, albo — co
oznacza to samo — Swietym Kosciolem katolickim”. Jest to dzielo
Ducha Swietego, nie obejmujace papieza i calej hierarchii kosciel-
nej (dlatego wylacza z ecclesia sancta ecclesia romana 8. Luter
zachowa az do konca swa radykalng postawe wobec hierarchii.

b. Jan Kalwin

Ograniczajac sie do gldwnego dziela tego autora, Instytucja re-
ligii chrze$cijariskiej, podkreslmy nastepujace aspekty tematu
wspolnoty swietych:

Temat ten pojawia sie po raz pierwszy w kontekscie wyraznie
eschatologicznym, w zwigzku z posrednictwem $wietych i osta-
tecznym zmartwychwstaniem. Kalwin stwierdza, iz bez watpie-
nia milo$é swietych , miesci sie we wspdlnocie Ciala Chrystusa,
ale nie wychodzi poza to, co ta wspélnota dopuszcza”. Przyjmuje,
ze mogga oni modli¢ sie za nas i kocha¢ nas tak jak wtedy, kiedy
zyli na ziemi, ,,bo sg zlgczeni z nami t3 samg wiarg”. Ale wyraza
watpliwos¢, czy dzielg z nami nasze problemy i cierpienia . Je$li
chodzi o zmartwychwstanie, stwierdza on, iz po Smierci nie moze-
my by¢ czlonkami Chrystusa, jesli nie jesteSmy zjednoczeni ze
swietymi, ktérzy ,,nie ustaja w oddawaniu czci Bogu wraz z na-
mi” 9.

Druga wzmianka, bardziej obszerna, odnosi sie do Kosciola na
ziemi. Jest ona czescig objasnienia Symbolu Apostolskiego. Na
poczgtku Kalwin odrzuca (podobnie jak Luter) wyrazenie ,,wierze
w Kosciél” (nawet jesli przyznaje, iz znajduje sie ono w credo
nicejsko-konstantynopolitanskim), przedkladajac zwrot ,,wierze¢
Kosciotowi” 2. Jesli chodzi o wspolnote §wietych, réwniez uwaza

89 W pracy tej wielce wymowna jest czestotliwo$é, z jaka pojawiaja
sie okreflenia hauff i zu hauff (w odniesieniu do Koéciola), oznaczajgce
»Eromade”, ,mnostwo’”, albo heterogeniczny zbiér, bezksztattny, pozbawiony
organicznej struktury. Chodzi tu o wspdlnote, w ktorej ,,lud” zastepuje
»cialo” Chrystusa. Najstuszniejszg rzecza byloby zachowanie réwnowagi
miedzy obu pojeciami.

90 Por. Institucion de la Religion Cristiana (=IRC), III, 20, 24.

91 IRC III, 25, 5 (por. II, 790).

92 IRC 1V, 1, 2 (por. 1I, 804). Podobnie jak Luter w r. 1519 (por. przy-
pis 83), Kalwin réwniez odrzuca wyrazenie ,wierze w Kosciél” i obstaje
przy zwrocie , wierze Koéciolowi” (credo ecclesiam). Tezy tej bronili takze
dawni autorzy (znani z pewmos$ciag Reformatorom), tacy jak Cezary z Are-
late, ktory pisze: ,,Sciendum est quod ecclesiam credere, non tamen in
ecclesiam credere debemus: quia ecclesia non est Deus, sed donum Dei est”:
Serm., 241, 4 (PL 39, 2191). Podobnie Faustus z Reii, ktéory przeciwstawia
credo ecclesiam — credo in Spiritum Sanctum: De Sp. S. I, 1 (PL 62, 11),
a takze inni autorzy cytowani przez samego Kalwina.
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ja za element dodany pézniej do Credo, chot¢ ,,takie wyrazenie —
mimo, iZ poczagtkowo nie wspomina si¢ o nim — nie powinno by¢
usuniete, poniewaz bardzo dobrze wyraza ono nature Kosciola”.
Definiuje wspoélnote jako Zjednoczenie z Chrystusem i wsrod
chrzescijan oraz jak¢ wzajemne uczestnictwo w Boskich dobro-
dziejstwach. Taka wspoélnota nie wyklucza istnienia mnogosci lask
udzielonych przez Ducha. Zaklada réwniez przekazywanie débr
(por. Dz 4, 32 i Ef 4, 4), albowiem jesli chrzescijanie ,,bedg prze-
Swiadczeni, ze Bog jest wspolnym Ojcem wszystkich i ze Chrystus
jest ich jedyng Glowa, kochaé¢ beda jedni drugich jak bracia, prze-
kazujgc sobie wzajemnie to, co posiadajg”

Podstawa wspolnoty Swietych jest wigc, po pierwsze, ,, wyboér
dokonany przez Boga ktéry nie moze by¢ chybiony” 9. Po drugie,
»Stanowczos¢ Chrystusa, ktory nie pozwoli, by Jego wierni zostali
Mu wydarci, by Jego czlonki zostaly podzielone”. Po trzecie, nie-
zmienne trwanie w Kosciele, gdzie ma miejsce zbawienie, bo ,tak
wielka jest jednos¢ Kosciola, Ze przez nig zachowujemy wspoélnote
z Bogiem” %4

W tym eklezjalnym kontekscie Kalwin, podobnie jak i Luter,
kladzie nacisk na role, jaka wspolnota swietych — spolecznosé
eklezjalna — odgrywa w odpuszczeniu grzechow. Dlatego to nale-
zy budowaé Kosciodl, bo ,,nie moze istnie¢ zaden Kosciol bez odpu-
szczenia grzechdéw, albowiem Pan nigdy nie obiecywal swego mi-
losierdzia poza wspoélnotg swietych’ 95, Przystapienie do Kosciola
zaklada wiec oczyszczenie (niewatpliwie przez chrzest); ale co-
dzienne odpuszczanie grzechow dokonuje sie dzigki ,,milosierdziu
Boga, zastlugom Chrystusa i uswieceniu Duchem”, ,,wtedy, gdy je-
stesmy wlgczeni w cialo Kosciota”. ,,We wspoélnocie swietych bez-
ustannie wybaczane s3 nam grzechy poprzez postuge Kosciola,
wtedy, gdy kaplani lub biskupi, ktérym zlecono to dzielo, utwier-
dzajg sumienia obietnicami z Ewangelii, zaswiadczajgc, iz Bog
chce by¢ dla nich milosierny i wybaczy¢ im. A to tak w ogdlnosci,
jak i w szczeg6lnych przypadkach, zaleznie od potrzeb’ %.

Kalwin — zbyt pochloniety polemikg o rzeczywistej obecnosci

93 Wedlug Kalwina, wspélnota §wietych opiera sie na absolutnej pre-
destynacji zgodnie z wola Boga. Daje to pewno$é, ze ci, ktorzy maja swoj
udzial w Chrystusie, ,,zostali wybrani, aby byé majgtkiem i wlasnofcia
Boga™: IRC 1V, 1, 3 (por. II, 806). Zob. takzie IV, 1, 2 (por. II, 804—805).

94 IRC 1V, 1, 3, gdzie mowa jest o ,Swietych obcowaniu” (por. II, 805—
—806).

95 IRC 1V, 1, 20 (por. II, 821). W tym kontek$cie réwniez postuguje
sie — tak jak Luter — obrazem $§wietego miasta, niebieskiego Jeruzalem.
W 96 IRC IV, 1, 22 (por. II, 822). W tym kontek$cie méwi o ,postudze

uczy”.

30



WIERZE W SWIETYCH OBCOWANIE

Chrystusa w Eucharystii i stojacy tym samym w opozycji zaréwno
wobec Lutra, jak i Kosciola katolickiego — nigdy nie wigze expli-
cite Eucharystii ze wspélnotg swietych. Podkresla jednakze rze-
czywistos¢ jedynego ciala eklezjalnego Chrystusa, bo ,,Pan prze-
kazuje nam swe ciato w taki sposoéb, ze w pelni lgczy sie z nami w
jedno, a my z Nim. A poniewaz On ma tylko jedno cialo, ktérego
uczestnikami moze nas uczyni¢, wynika z tego, ze rowniez my je-
steSmy wszyscy jednym i tym samym cialem” Dlatego odrzuca do-
konane przez Lutra rozroznienie miedzy ,cialem fizycznym”
i,cialem duchowym”. Kalwin uznaje tylko jedno cialo, duchowe,
nie dajgce si¢ oddzieli¢ od spotecznos$ci. Eucharystia jest wiec
przede wszystkim wiezig milosci, zakladajaca wzajemna posluge
i oddanie jednych drugim 7.

c. Wyznania wiary Koscioléw zreformowanych

Mowilismy juz o glownym wyznaniu wiary Kosciola luteran-

skiego: Konfesji Augsburskiej. Wspomnijmy kroétko o podstawo-
wych konfesjach Kosciolow kalwinskich lub zreformowanych.
. Do najstarszych nalezy Confessio helvetica prior (z r. 1536), w
ktérej nie ma zadnej wzmianki o wspolnocie §wietych %, Za to w
Katechizmie genewskim, opublikowanym przez Kalwina w r. 1541,
stwierdza sie, iz wspolnota Swietych odnosi si¢ do jednosci .wszy-
stkich czlonkéw Kosciola i wspélnoty wszystkich doébr przekaza-
nych Kosciolowi . Z kolei Confessio helvetica posterior (1562)
wzmiankuje jedynie o Kosciele tryumfujacym i walczacym, ktory
,Stanowi wspoélnote i polgczenie (communionem et' commixtio-
nem)”’ 1 mowi o jedynej spolecznosci, w ktdrej ,,czlonki jednego
ciala, z jedng glowg, sa wszystkie zjednoczone (connentuntur om-
nes) ta samg wiarg i uczestniczg réwniez w tym samym pokarmie
i napoju duchowym?” 19, Wreszcie Katechizm heidelberski (1563)
podkresla wspoélnote wszystkich wiernych z Chrystusem i wzajem-
na wspolnote zbawiennych débr, ktére winny stuzyé¢ innym 101,

Jesli chodzi o pisma konfesyjne KosSciola anglikanskiego, to
wspomnie¢ nalezy, ze nie znajdujemy Zzadnej wzmianki na temat
wspélnoty swietych ani w kréotkim Katechizmie z roku 1549, ani

97 IRC 1V, 17, 38 (por. II, 1112—13). M6wi takze o chlebie z wielu zia-
ren, wyrazajacym:te ,jednosé ciala”. Cytuje dalej 1 Kor 10, 16: tworzymy
jedno cialo, wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba.

98 Por. K. Miiller, Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche,
Leipzig 1903, 101—1089.

89 Tamze, 125 n.

100 Por. tamze, 196.

101 Por. tamze, 697.
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w 42 Artykulach Kosciota Anglit (zredagowanych przez Cranmera
w r. 1551), ani w pézniejszych 39 Artykutach z roku 1562 102,

V. ,,Wspélnota” na Soborze Watykanskim II

1. Uzycie okreslen ,,communio” i ,,communitas”: dane ogédlne

W dokumentach Soboru Watykanskiego II wyrazenie commu-
nio uzyte zostalo 112 razy 193, Wystepuje ono w czterech Konsty-
tucjach soborowych 1 w wiekszosci Dekretéw (z wyjatkiem Dekre-
tu o formacji kaptanskiej i o srodkach spolecznego przekazywania
mysli), nie pojawia sie natomiast w trzech Deklaracjach 194, Doku-
ment, w ktéorym wystepuje najwiecej wzmianek dotyczgcych com-
munio, jest Dekret o ekumenizmie, a za nim — Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele i Dekret o dzialalno$ci misyjnej KoSciola. Jest
to fakt znaczgcy, albowiem wskazuje dos¢ wyraznie na niewatpli-
wie eklezjalny charakter wspolnoty (a nawet, co wiecej, interekle-
zjalny, zgodnie z wymogiem ekumenizmu), jawigcej sie poza tym
jako podporzadkowana we wszystkim misji KoSciola w $wiecie.

Jesli chodzi o pojecie communitas, pojawia sie ono w doku-
mentach Soboru jeszcze czeSciej, bo az 183 razy 1%5. Ale czestotli-
wos¢, z jaka sie to stowo pojawia, jest inaczej rozlozona niz w
przypadku communio. Najwiecej odniesien do communitas za-
wiera Konstytucja o Kosciele w swiecie wspolczesnym, a nastep-
nie — po raz kolejny — Dekret o dziatalnosci misyjnej; na trzecim
miejscu znajduje sie Dekret o apostolstwie $wieckich. Dekret
o ekumenizmie i Konstytucja dogmatyczna o Kosciele znajduje sie
tym razem na koncu listy. Jest to nie tylko jedno z pojegé najeze-
Sciej uzywanych przez Sobér 198 (choé, jak to zobaczymy, ¢zasami
w szerokim i do§¢ zréznicowanym znaczeniu), lecz takze tym, kto-
re pojawia sie praktycznie we wszystkich dokumentach soboro-
wych (z wyjatkiem Konstytucji o Objawieniu i Dekretu o srod-
kach spotecznego przekazywania mysli).

102 Por. tamze, 505—522; 522—525.

103 Na ten temat por. P. Delhaye — M. Gueret, Concilium Vaticanum.
Concordance. Index, Louvain 1974, 114—116,

10¢ 25 w KK (4 8 w Nocie); 1 raz w KO; 4 w KL; 12 w KDK; 7 w DB;
9w DK;1wDZ; 2w DA; 28w DE; 4 w DKW; 11 w DM.

105 Por. P. Delhaye — M. Gueret, dz. cyt.,, 117—119. W KDK — 76 razy,
DM — 21, DA — 16, DWR — 13, DK — 12, DE — 11, KK — 9, DWCH — 1,
DB — 4, DZ — 3, DFK — 2, DKW — 2, DWR — 1.

106 Wiecej danych w cyt. wyzej (przyp. 103) dziele, 891.
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2. ,,Communio” i ,,communitas” na Soborze Watykanskim I ?

Czy Sobdér Watykanski I uzywat poje¢ communio i communi-
tas? Zacznijmy od tego, ze w trakcie tego Soboru nie wspomniano
o wspdlnocie swietych ani w przyjetych przez zgromadzenie do-
kumentach, ani w poprzedzajgcych je projektach. Ani razu nie
pojawia sie takze stowo communitas. Jesli chodzi o pojecie com-
munio, pojawia sig¢ ono pie¢ razy: raz w Konstytucji Dei Filius
(24. IV. 1870), a pozostale cztery razy w Konstytucji Pastor aeter-
nus (18. VII. 1870). Ale we wszystkich tych przypadkach chodzi
jednoznacznie o ,,wspolnote hierarchiczng”, na ktéra potozono taki
nacisk, ze czasami odnosi sie wrazenie, iz zastepuje ona ,,mistycz-
ng wspolnote” Kosciota. W ten sposdéb Vaticanum I wigze jedno-
znacznie tworzenie ,,powszechnego Ciala Mistycznego Chrystusa”
ze ,,SciSlejszym zespoleniem czlonkow z widzialng glowa (papie-
zem)”’ 197 Pan wybral Piotra, ,,aby calo$¢ wierzacych zachowala
jednos$é wiary i1 wspolnoty” oraz by episkopat pozostal niepodzie-
lony, ustanawiajac w nim w ten sposéb ,,wieczng zasade i widzial-
ny fundament owej podwdjnej jednosci” 108 Dlatego caly Koseiol
powinien skupié¢ sie wokoél tej jednej stohcy, z ktérej ,,sptywaja
na wszystkich «uprawnienia czcigodnej wspoélnoty» (Sw. Ambro-
zy)”’, ,,na podobienstwo cztonkow zespolonych w glowie” i ,,pola-
czy¢ sie w organizm jednego ciata” w tej wilasnie Stolicy 1. Tym
sposobem, ,,zachowujac jednos¢ wspolnoty i wyznania wiary z Bi-
skupem Rzymskim, Koscidl jest jedng owczarniag pod przewodnic-
twem jednego najwyzszego Pasterza” 119, Nalezy tez oczekiwaé
i liczy¢ ,,na pozostanie w tej jednosci, ktora glosi (praedicat) Sto-
lica Apostolska” 1. Tak wigc ranga i znaczenie KoSciota jako
communitas i communio samej w sobie, z racji tego, ze stanowi
On Cialo Chrystusa i jest ozywiany przez Ducha, zostaly zaledwie
tylko zaznaczone.

3. Znaczenie ,,communio” i ,,communitas’ na Soborze Watykan-
skim II

a. Wspdlnota Swietych

Ostatni Sobodr jest bardzo pows$ciagliwy w wypowiedziach na
temat ,,wspolnoty swietych” Wyrazenie to pojawia sie explicite

107 Wstep do Konstytucji Dei Filius, W: Acta et Decreta Sacr. Conc.
Oecum. Vat., Romae 1872, 172.
108 Konst. Pastor aeternus; BF II, 517.

109 BF II, 60.
110 BF II, 63. 111 BF 11, 68.

3 Communio 23



MANUEL GESTEIRA

jedynie dwukrotnie i to w Konstytucji o Kosciele, w kontekscie
odnoszacym si¢ do wstawiennictwa i kultu swietych w ogole,
a Maryi w szczegélnosci (por. KK 51a; 69a). Fragmenty te wcho-
dza w sklad rozdziatu VII (o eschatologicznym charakterze Koscio-
la pielgrzymujgcego i jego zwigzku z Kosciolem w niebie) i VIII
(o Maryi jako nadziei i pocieszeniu pielgrzymujacego Ludu Boze-
go). Wspdlnota swietych jest tu w zasadzie rozumiana w aspekcie
eschatologicznym: jako wspdlnota KosSciola doczesnego z Koscio-
lem niebieskim, ze spoleczno$cig blogostawionych, ich zyciem
i wstawiennictwem. Z fragmentéw tych wynika samo przez sie —
cho¢ nie moéwi sie o tym wprost — ze zrodla tej wzajemnej lgczno-
$ci nalezy szuka¢ w Chrystusie, jedynej Glowie Kosciola. Nie ma
w calym tym kontekscie niczego, co mogloby zawiera¢ jakakol-
wiek aluzje .eucharystyczng.

b. Communio i communitas w aspekcie teologicznym

Z teologicznego punktu widzenia, Sobdr podkresla nastepujgce
znaczenia poje¢ communio i communitas:

Po pierwsze, chodzi o wspoélnote z Bozym zyciem wewnatrz-
trynitarnym. W KDK, w rozdziale I, podkresla sie wezwanie —
skierowane do czlowieka — do wspolnoty z Bogiem Ojcem i do
uczestnictwa w Jego Boskim zyciu (nr 18b, 19a, 21c). Zachodzi
ona w Chrystusie i przez Chrystusa. Réwniez w kontekscie eku-
menicznym podkresla sie wspdlnote z tajemnicg Tréjcy Swietej
(DE 7c, 15a).

Po drugie, wspélnote te okresla sie jako wspélnote Chrystusa,
zycia, milosci i prawdy (KK 9), a tym samym jako wspolnote Cia-
ta Mistycznego (KK 50a; KDK 32d; DM 3a). Ta sama koncepcja
pojawia sie takze w hasle ,,spotecznos¢ zbawienia” (DE 3c). Jed-
nakze Chrystus jest nie tylko przedstawiany jako zrédio wspél-
noty, lecz takze jako przyszly cel eschatologiczny, do ktorego ta
wspolnota zmierza (KK 50c; KDK 39c¢; DE 20).

Po trzecie, Sobor podkresla udzial Ducha we wspélnocie,
stwierdzajac, iz ,,Duch Swiety, ktory mieszka w wierzacych i na-
pelnia caly Ko$ciél oraz nim kieruje, jest sprawcg tej dziwnej
wspolnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chry-
stusie, iz jest zasads jednosci Kosciola” (DE 2b). Duch ,,dla cate-
go Kosciola i dla poszczegélnych oraz wszystkich razem wierza-
cych jest zasada zespolenia (congregationis)i jednoSci w nauce
apostolskiej oraz obcowaniu wzajemnym (communione), w lama-
niu chleba i modlitwach (por. Dz 2, 42)” (KK 13a). Poza tym, sam
Duch daje jedno$é¢ réznym funkcjom i dzialaniom w lonie KoScio-
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la (por. 1 Kor 12, 4-11), albowiem ,,Duch Swiety przez wszystkie
czasy caly Kos$ciél «jednoczy we wspodlnocie i w postudze i uposa-
za go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne»” (DM
40, cytujgc KK 4a).

Po czwarte, wspdlnata w jednym Ciele Chrystusa i w jednym
Duchu znajduje swdj wyraz we wspolnocie, jakg jest Koscidl,
wspolnocie wyrazonej przez Sobér przy pomocy hasel. ecclesiae
communio i ,,communio ecclesiastica. Communio ecclesiae bar-
dziej dotyczy glebszego, mistycznego wymiaru wspolnoty i wyraza
sciste powigzanie eklezjalnego Ciala Chrystusa z jego konkretnymi
czlonkami: z wierzagcymi. Do communio ecclesiae przystepuje sie
poprzez chrzest (por. KL 69).

Z kolei communio ecclesiastica oznacza bardziej wzajemne
obcowanie Koscioldw lokalnych, albowiem ,,we wspélnocie kos-
cielnej prawomocnie istniejg partykularne Ko$cioly, korzystajace
z wilasnej tradycji”’, ktére pozostaja we ,,wzajemnej l!gcznosci”
oraz dazg do ,,pelni w jednosci” (KK 13c; DM 22b). W tym kon-
tekscie pojawia sie biegunowa relacja miedzy wieloscig ,,wspol-
not” widoczng w konteks$cie ekumenicznym: (DE la, 4b, 13b)
a ,,pelng wspdlnotg”, do ktorej sa one powotane (DE 3a, 4j) i ktora
powinna by¢ przywrécona (DE 14d, 17b, 18a; DKW 4, 30). W tym
samym znaczeniu Soboér méwi réwniez o ,,wspoélnocie miedzyko-
scielne] ]ako innej formie wyrazenia peini wspoélnoty ukierunko-
wanej zarowno do wewnatrz Kos$ciota katolickiego (,,lqcznoéc mie-
dzy wspélnotami” — DM 37d, czy ,,przedziwna wspolnota” panu-
jaca miedzy Ko$ciotami Wschodmml — DKW 2), jak i na zewnatrz
z innymi wspoélnotami chrzescijanskimi. Ta wzajemna wspoélnota
jest Scisle zwigzana ze wspolnotg powszechns, ,katolicka”: ,tgcz-
nos$¢ Kosciotéw z calym Kosciolem” (DM 19c), tak by ,,mlode Kos-
cioly” uczestniczyly w dzialalnosci i utrzymywaty ,,lacznosé z Ko-
sciolem powszechnym” (DM 20i).

Te paralelno$¢ odzwierciedla czeSciowo — w innych propor-
cjach — pojecie ,,;spolecznosci” Z jednej strony wystepuje ,,spo-
teczno$¢ wiernych” (DM 14), czy ,spolecznos$¢ chrzescijan-
ska” (czasami w liczbie mnogiej), bardzo podkreslana w kontek-
Scie dzialalnosci misyjnej Kosciola (DM 12, 14, 15, 17, 32; GS 62;
DB 30; DK 4, 5, 6; DFK 2). W odniesieniu do $wieckich, zazwy-
czaj pojawia sie wrazenie ecclesiae commaunitas; nigdzie nie poja-
wia sie zwrot communitas ecclesiastica (por. DA 9. 10, 17, 18, 20,
27, 30; KK 15, 26; KDK 40, 44; DFK 16). Ecclesiae communitas
pojawia sie czasem w liczbie mnogiej (gléwnie w kontekscie eku-
menicznym i misyjnym: DE 3, 19. 22; DM 15, 16, 37) i odnosi sie w
tych wypadkach do Koscioléw lub spotecznosci lokalnych (por.
rowniez KK 28; KDK 6; DK 6; wspolnota parafialna: KL 42; DB
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30; DA 30, 37). Niekiedy moéwi sie o ,spolecznosci katolickiej”
(KDK 90c; DA 22a).

Pigty wymiar stanowi wspdlnota w relacji z Eucharystiag. Va-
ticanum II wyréznia Eucharystie jako miejsce wspdélnoty Chrystu-
sa i Jego Ciala Mistycznego, albowiem ,,przy lamaniu chleba eu-
charystycznego, uczestniczgc w sposodb rzeczywisty w Ciele Pan-
skim, wznosimy sie do wspolnoty z Nim i nawzajem ze sobg” (cy-
tujac 1 Kor 10, 17) (KK 7). Wspoélnota z Chrystusem-Glowg do-
konuje sie przede wszystkim w Eucharystii, ktéra ,,udoskonala
Kosciol” (ecclesiam perficit); do tej wspéinoty kaplahi powinni
prowadzi¢ wiernych (DM 39a). Sobér podkresla réwniez bliska
wiez lgczgcg Eucharystie i wspolnote eklezjalng w kontekscie eku-
menicznym (DE 22b, gdzie wskazuje sie na zwigzek pomiedzy
chrztem i Eucharystig jako pelnym wlgczeniem do wspélnoty; 22c¢).
Nie nalezy tu zapomina¢ o tych fragmentach, w ktorych jest mowa
o wspélnocie panujgcej w Kosciele pierwotnym, wok6l lamania
chleba, nauki Apostolow i modlitwy (Dz 2, 42) (KK 13a; KO 10a,
GS 38; DZ 15a — odzwierciedlajg ten fragment Pisma Swietego).
Z kolei Konstytucja o Liturgii (pierwszy dokument uchwalony
przez Sobor) uzywa — nieco paradoksalnie — pojecia communio
w Scistym znaczeniu sakramentu Eucharystii, bez konotacji ekle-
zjalnej (KL 55a — komunia kaplana; 55b — komunia pod obiema
postaciami). Tylko raz mowi sie o communio ecclesiae, ale bez
szczegbdlnego podkreslenia tego miejsca (KL 69b) i o wspdlnocie ze
Stolicg Apostolskg (KL 131). W KK 26 moéwi sie o ,,wspoélnocie ol-
tarza, odsylajgc do Ignacego z Antiochii. Wreszcie KDK 38 stusz-
nie podkresla eschatologiczny sens drogi, jakg przebywa spotecz-
nos$¢ chrzescijanska, ktérej skarbem i sakramentem jest ,,wiecze-
rza braterskiego zespolenia”, bedgca jednoczesnie przedsmakiem
uczty niebianskiej.

Szo6stym kluczem do hasta ,,wspolnota’”, uzywanym przez So-
bor, jest ,,wspdlnota débr” czy to duchowych, czy tez material-
nych. Jesli chodzi o te pierwsze, to Sobdor stwierdza, iz Lud Bozy
zostal ,,ustanowiony przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci
i prawdy” (KK 9b). Wspoélnota owa dotyczy réwniez débr ducho-
wych i modlitwy (KK 13¢, 15). Wychodzgc z tego punktu widze-
nia, Sobor podkresla zwigzek i wspdlnote na roéznych szczeblach
Kosciola: miedzy biskupami, ktérzy winni zyé ,,we wspolnocie mi-
tosci” (DB 16a, 36a, 42b), kaplanami, ktérzy powinni zachowat
,Wspolnote zycia, pracy i mito$ci” (KK 28d, 41b; DK 8d) oraz mig-
dzy kaptanami i biskupami (DK 7a); ,,wspo6lnote braterska” w zy-
ciu religijnym (KK 43a); wspélnote diakona z biskupem i jego ka-
ptanami (KK 29a) oraz wspélnote miedzy $wieckimi i miedzy
Swieckimi a ich pasterzami (DA 3d). Wspdlnota wiary i miloSci po-
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winna zachodzi¢ rowniez w stosunkach miedzy Kos$ciotami lokal-
nymi (DE 14c).

Podcbne idee powtarzaja si¢ w przypadku okreslenia ,,spolecz-
nos¢”. Sobér moéwi o ,spolecznosci duchowej” (a jednoczesnie
0 ,,widzialnym zrzeszeniu”), jaka jest Cialo Chrystusa, Kosciél
ziemski, ale takze ,,bogaty w dary niebianskie” (KK 8a; KDK 40a
cytujac KK 8). Kosciét jest ,,wspdlnota wiary, nadziei i mitosci”,
ustanowiong przez Chrystusa (KK 8a), albo ,,wspolnotg ludzi ze-
spolonych w Chrystusie” (KDK 1). ,,Spolecznos¢” znajduje swoj
konkretny wyraz rowniez w zrzeszeniu sie, bedgcym znakiem
,,wspoOlnoty i jednosci Kosciola” (zwlaszcza w odniesieniu do sto-
warzyszen Swieckich: DA 15, 18a). W KK 11 méwi sie o ,,spotecz-
nosci kaptanskiej”

Jesli chodzi o wspdélnote débr materialnych, ktorg Vaticanum 11
okresla terminem bonorum communio, zaleca sie ja w stosunkach
miedzy kaplanami, a takze miedzy kaplanami i wiernymi (DK
8cd, 17d). Soboér domaga sie, by ta sama wspoélnota débr realizo-
wana byla w postaci wzajemnej pomocy i wspotdzialania Koscio-
16w lokalnych (przede wszystkim z Kosciolami misyjnymi: DM
38a), w czym przejawia sie duch Pawlowych zbiérek darow.

Siodmym i ostatnim kluczem do ,,wspodlnoty” jest — wedlug
Soboru Watykanskiego II — ,,wspoélnota hierarchiczna” (commu-
nio hierarchica), ktéra oznacza zazwyczaj lgcznos¢, jaka powinna
istnie¢ miedzy réznymi szczeblami hierarchii Kosciola, zwlaszcza
pomiedzy papiezem i biskupami, a takie miedzy czlonkami kole-
gium biskupiego. Wyrazenie ,,wsp6lnota hierarchiczna” nie poja-
wia sie jeszcze w pierwszym dokumencie Soboru, w Konstytuciji
o Liturgii (méwi sie tam za to o ,,wspolnocie ze Stolicg Apostol-
skg”: KL 131, 1; por. takze DKW 24). O wspoélnocie hierarchicznej
po raz pierwszy jest mowa w Konstytucji o Kosciele (8, 15a, 18,
25a, DB 3a), gdzie oznacza wspoélnote, jaka powinna panowac¢ mig-
dzy biskupami i papiezem; wigze sie ona takze ze wspélnotg, jaka
powinna mie¢ miejsce w lonie kolegium biskupiego oraz miedzy
nim a papiezem (KK 21c, 22a; Nota — 3 razy; DB 4a — cytuje KK
22a — oraz 5a). W kontekscie tym uzyto pewnych sformulowan
(dla wyrazenia wsp6lnoty biskupow z papiezem), takich jak
, wspoélnota z Glowg i czlonkami” czy ,,wspdlnota czlonkéw ciala
episkopalnego” (w odniesieniu do biskupow), ktore powinno sig
raczej zachowac dla calego Kosciola, bo tylko on jest prawdziwym
Cialem Chrystusa i tylko Pan jest Jego Glowa. Dwukrotnie mo-
wi sie o ,,wspolnocie z Biskupem Rzymskim” (w odniesieniu do
zgodnosci magisterium biskupiego z magisterium papieza: KK 25a:
DB 3a). Dla wyrazenia wspolnoty papieza z biskupami méwi sie
o communio apostolica (KK 24b). Jak widaé¢, ,,wspdlnota hierar-
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chiczna” pojawia sie przede wszystkim w dwcéch dokumentach so
borowych: Konstytucji o Kosciele i Dekrecie o pasterskich zada-
niach biskupow. Posiada zas sens bardziej jeszcze ograniczony niz
wspolnota z papiezem, o ktérej méwit Sobér Watykanski I; tam
bowiem chodzilo o wspdlnote calego Kosciola z Biskupem Rzym-
skim, podczas gdy Sobor Watykanski II nawigzal do wspélnoty w
ramach kolegium biskupiego i wspolnoty kolegium z papiezem. Je-
den tylko fragment odzwierciedla bardziej explicite owg szersza
lgczno$é: Duch pomnaza za posrednictwem biskupow i papieza
swo]j lud 1 ,,sprawia, ze spolecznosc jego jednoczy sig coraz dosko-
nalej” (DE 2d).

Postuga kaplanska miesci sie w ramach ,,wspélnoty hierarchicz-
nej calego ciata” (DK 7a — cytuje KK 28 — i 15b; por. takze 14c),
co oznacza, iz kaptani powinni dziata¢ w duchu mitosci i postuszen-
stwa. Od diakonow wymaga sie takze ,}gcznosci z biskupem i je-
go kaptanami” (KK 29a; DB 15a) 112,

c. Inne znaczenia communio na Soborze Watykanskim II

Sobér uzywa niekiedy stowa ,,wspélnota” takze w szerszym
znaczeniu — ktore moglibySmy nazwac¢ swieckim — dla okresle-
nia réznych form naturalnego zwigzku miedzyludzkiego, siegaja-
cych korzeniami w glgb natury czlowieka.

I tak spotykamy wyrazenie ,,wspoélnota religijna”, ktore (uzyte
11 razy, na ogét w liczbie mnogiej) pojawia sie jedynie w Deklara-
¢ji o wolnosci religijnej, gdzie oznacza po prostu ,,religie” lub ist-
niejgce religie: DWR 4 (w. 6), (w. 4), 15.

Drugim znaczeniem jest wspdlnota jako caly rodzaj ludzki (DM
7a). Czeste jest okreslenie ,,wspodlnota ludzka pochodzgca od Bo-
ga” (zwlaszcza w KDK) 118, Moze sie ono odnosi¢ do spolecznosci
miedzynarodowej czy gentium communitas 114, badz tez do ,,wspél-
noty politycznej” 115 Jyb ,,wsp6lnoty obywatelsk1e]” (KDK T74).
Czasami méwi sie rowniez o wspdlnocie lub spolecznosci kulturo-
rowej (KDK 55, 58¢)), czy tez o ,,wspolnocie szkolnej” (DKCH 5,
8, 9).

W dokumentach soborowych znajdujemy wreszcie wyrazenie
,,wspolnota o0s6b” (communio personarum: KDK 12d, 23a), lub
,»wspolnota ludzi” (KDK 40a). Do tego kontekstu nalezy wlaczy¢

112 Na temat wspélnoty hierarchicznej por. G. Ghirlandaio, Hierarchica
Communio, Roma 1980, 178 n.

1132 Por. KDK 8n, 23, 31, 42, 44, 53, 59, 70, 74, 76, 78, 87; KL 83.

114 Pojawia sie tylko 5 razy w KDK 84 (2 razy), 86, 89, 90.

5 Por. KDK 25, 65 (2 razy), 73 (4 razy), 76 (4 razy); DA T.
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takze wspolnote zycia, jaka zaklada malzenstwo (KDK 47, 48, 50c¢)
i rodzina (DA 18).

V1. Zamiast wnioskow

Nie chcialbym zakonczy¢, nie wspominajgc kilku fragmentow
Soboru Watykanskiego II, zawierajacych pewnego rodzaju podsu-
mowanie czy synteze tego, czym jest tajemnica wspoélnoty w Kos-
ciele.

W Gaudium et spes moéwi sie, iz ,,od poczatku historii zbawie-
nia (Bég) wybieral ludzi nie tylko jako jednostki, lecz i jako czton-
kow pewnej wspolnoty”. Z nimi zawari przymierze na Synaju.
Ale ,,ten wspolnotowy charakter osigga swojg doskonalo$é i wy-
pelnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa”, ktory zy!l i umarl, ,zeby
rod ludzki stal sie rodzing Boza, w ktérej pelnig prawa bylaby
mitos¢” Tak wiec Chrystus, pierworodny miedzy wielu bracmi,
miedzy wszystkimi, ktorzy przyjmujg Go w wierze i milosci, usta-
nowit po $mierci i zmartwychwstaniu Swoim, przez dar Swojego
Ducha nowg braterskg wspodlnote w Swoim Ciele — KoSciele. W
Kosciele tym wszyscy, bedac jedni drugich czlonkami, ,,maja
$wiadczy¢ sobie wzajemnie ustugi wedle réznych daréw sobie
udzielonych”. ,,Te solidarnos¢ trzeba bedzie ciagle zwieksza¢ az
do owego dnia, w ktérym osiggnie ona swoja pelnie i w ktorym
ludzie, jako rodzina umilowana przez Boga i Chrystusa Brata, zba-
wieni przez laske, oddawac¢ beda Bogu chwate doskonaly” (nr 32).

Z drugiej strony Sobér stwierdza, iz ,,wspolnota jest pojeciem
wielce szanowanym przez dawny Kosci6l, tak jak ma to miejsce je-
szcze i dzi$, zwlaszcza na Wschodzie. Jego znaczenie nie jest mgli-
stym uczuciem, lecz organiczng rzeczywistoscia, wymagajacg for-
my prawnej i ozywiang przez mitos¢”’ (Nota Praevia 2c).

Dzieki wielosci i réznorodnosci swych stwierdzen Sobor Waty-
kanski II staje sie wiec najlepszym pudlem rezonansowym dla te-
matu ,,wspélnoty”, tak jak odzwierciedla sie on nie tylko w Pis-
mie $w., ale takze w calej pozniejszej Tradycji chrzescijanskiej.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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