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CHRZESCIJANIN BUDOWNICZYM POKOJU

Pokoj jest niewgtpliwie ufundowany w tej kategorii wartosci
og6lnoludzkich, ktéra nieustannie apeluje do sumien wszystkich
mieszkancow tej ziemi o podejmowanie niestrudzonych wysitkow
nad jego zabezpieczeniem i utrwalaniem. Niepewnos¢ tej wartosci
1 nieustanna obawa przed ewentualng wojng stanowig moralne
wezwanie dla wszystkich ludzi dobrej woli, tym bardziej dla chrze-
scijan, o podejmowanie wszelkich dzialan w celu zabezpieczenia te-
go dobra dla swiata. Zakwestionowanie bowiem tej wartosci godzi
najdrastyczniej w interesy wszystkich obywateli naszego globu. W
sytuacji bowiem niepokoju zostajg podwazone fundamentalne pra-
wa osoby ludzkiej, a zwlaszcza — oprdcz wielorakiej ruiny moral-
nie doniostych wartosci — zagrozona zostaje najwyzsza wartos¢ w
zyciu doczesnym czlowieka, wartosé zycia. Pokédj wiec, jako war-
tos¢ sama w sobie, staje sie powinnoscig wszystkich ludzi. Wyso-
ko nalezy zatem ocenia¢ wszelkie wysitki podejmowane czy to
przez poszczegolne osoby, czy organizacje o zasiegu krajowym lub
miedzynarodowym, a zmierzajgce do budowania i utrwalania po-
koju na swiecie. Roéwniez w tradycji dzialalno$ci spotecznej i po-
litycznej Kosciola troska o pok6j byla zawsze sprawg naczelns.

Nalezy takze odnotowac i to, ze spotegowanie poczynan na
rzecz pokoju stalo sie w ostatnim czasie tym zywsze, gdyz dwie
wojny swiatowe ujawnily, a nawet przerazilty w swych skutkach
i rozmiarach wszystkich ludzi dobrej woli. Mimo iz zaangazowa-
nie na rzecz pokoju staje sie coraz wieksze i wielcy tego Swiata za-
siadajg do wspoélnego stolu, by podpisa¢ umowy o ograniczeniach
zbrojen nuklearnych, niemniej jednak wydaje sie, ze grozba woj-
ny nie zostaje calkowicie oddalona i wyeliminowana. Umowy ta-
kie ujawniajg swg bezsilno$¢ i nie gwarantujg zbudowania trwa-
lego i sprawiedliwego pokoju. Pokodj jawi sie jako wartos¢, nad
ktéra musza wszyscy pracowa¢c i od wkladu wszystkich ludzi zale-
za rezultaty jego trwalosci. Bedgc sam w sobie wartoscia, apelu-
je on do sumienia kazdego o jego pelng afirmacj¢. Przemawia on
sila swego dostojenstwa do kazdego, ktory zrozumial sens swoje]
egzystencji we wspolnocie wszystkich ludzi i ktory pragnie uczy-
ni¢ swoje zycie darem dla innych. Z tej to przyczyny wydaje sie,
ze istotny element budowania trwalego pokoju na ziemi lezy w
sferze moralnej. Rozbrat pomiedzy zyciem indywidualnym, spo-
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lecznym, kulturowym i politycznym a moralnosciag prowadzi nie-
uchronnie do podkopywania fundamentu pokoju.

1. Afirmacja wartoSci moralnych

Duszg wszelkiego moralnie dobrego postepowania jest afirma-
cja tego, co obiektywnie wartosciowe tj. zainteresowanie czyms w
takim stopniu, w jakim jest to wartosci3. To fundamentalne
stwierdzenie aksjologii pozwolilo D. von Hildebrandowi sformulo-
wac teze, ze ,,tylko czlowiek, ktéry rozumie, ze sg rzeczy i sprawy
same w sobie majgce znaczenie, same w sobie piekne i dobre, tyl-
ko czlowiek zdolny do ustyszenia wznioslego wolania, by kierowat
sie ich zgdaniami i poddawal sie ich prawom, potrafi urzeczywist-
nia¢ wokol siebie i w sobie wartosci moralne... Umiejetnos¢ do-
strzegania wartosci i dgzenie do nich — czyli gotowosé¢ odpowiada-
nia na wolanie, ktére od nich plynie — oto podstawa wszelkiej
wartosci moralnej czlowieka” 1. Przeciwnie, jes$li czlowiek nie roz-
pozna, wzglednie nie postepuje za obiektywnym sensem wartosci
moralnych, podkopuje lad istniejagcy we wszechswiecie, tworzy
,,wlasny swiat wartosci”, kierujac sie przy tym najczesciej racjami
utylitarystycznymi i subiektywistycznymi. Odejscie od obiektyw-
nego i absolutnego sensu wartosci moralnych oznacza¢ musi nie
co$ innego, jak rodzenie sie wspoélczesnego kryzysu cywilizacji
i kultury. Kryzys taki zawiera w sobie potencjalng grozbe wojny,
gdyz dominante rozstrzygania wszelkich probleméw miedzyludz-
kich nie stanowi sama w sobie wartos¢, lecz wlasny interes, na-
brzmialy egoistycznymi motywami 2. W tym tez duchu nalezy ro-
zumieé¢ wielkie wolanie — zaréwno przez swe podréze apostolskie,
jak i pouczenia slowne — Jana Pawtla II o dgzenie do zjednoczenia
Europy i swiata przez powro6t do zrozumienia i afirmacji obiektyw-
nych i absolutnych wartosci moralnych 3.

1 D. von Hildebrand, Sittliche Grundhaltungen, Regensburg 1969, s. 12.

2 Por. J. Zidtkowski, Kryzys warto$ci, Commundio 6 (1983) 33.

3 Na temat kryzysu wspolczesnej cywilizacji i kultury powiedzial Jan
Pawel II m. in. nastepujaco: ,nowioczesna kultura, ktéra przez cale wieki
byla dusza spoleczenstwa zachodniego ... przechodzi obecnie kryzys .. Mo-
ralno$¢ obiektywna ustepuje miejsca etyce indywidualnej, w ktérej kazdy
zdaje sie byé sam dla siebie normg dziatania i godzi sie na wymagania
wierno$Sci wylacznie wobec tej normy. Kryzys poglebia sie jeszcze, gdy
efektywno$é¢ zajmuje miejsce wartosci. Wskutek tego pojawiaja sie wszel-
kiego rodzaju manipulacje i czlowiek czuje sie coraz bardziej zagubiony —
jeSli chodzi o wartoéci — coraz bardziej niepewny, odnosi wrazenie, ze Zy-
je w spoleczefistwie, w ktérym brak elementéw pewnych oraz idealéw’’.
Kultura i perspektywy przyszioSci &wiata — przem. na Uniwersytecie w
Coimbra, Portugalia, 15 maja 1982.
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Mozna by wylicza¢ dlugs liste objawéw kryzysu wspolczesnej
cywilizacji, kryzysu majgcego swoj poczatek w podwazaniu obiek-
tywnych wartosci moralnych i religijnych. Wzamian za to wysu-
wa sig postulat etyki indywidualnej i swobodnego — w imie an-
tropocentryzmu — rozstrzygania o swoim losie. Analiza wspodlcze-
snej cywilizacji ujawnia dos¢ jednoznacznie takie oto symptomy:
sekularyzacja i odejscie od religii jako zrédla wartosci i norm po-
stepowania, relatywizm moralny, odrzucanie autorytetéow, prymat
wartosci materialnych nad duchowymi, pogiebiajacy sie rozbrat
pomigdzy naukg i technikg a postepem duchowym, nihilizm, po-
czucie beznadziejnosci, jakas absurdalnos¢ zycia i swiata, itd. 4. Lo-
giczng konsekwencjg tak chorego duchowo i moralnie spoleczen-
stwa byly tragiczne w swych skutkach dwie ostatnie wojny $wia-
towe. Ujawnily one z ostrg wyrazistoScig przewartosSciowanie
obiektywnego porzgdku $wiata wartosci, zakwestionowanie fun-
damentalnych praw boskich i ludzkich. Hitleryzm, totalitaryzm
wszelkiego rodzaju, deptanie czlowieczenstwa, zniewalanie naro-
déw sa namacalnym dowodem odrzucenia istniejgcych obiektyw-
nie wartosci moralnych.

U podstaw odnowy zycia spolecznego, politycznego i kulturo-
wego, warunkujacego lad i pokéj miedzy ludzmi, musi sta¢ etyka
ze swymi naczelnymi wartosciami ogélnoludzkimi, jako nienaru-
szalnymi. Etyka, ktora kieruje sie jedynymi racjami, racjami
obiektywnego swiata wartosci, prowadzi do uszanowania i pelnej
afirmacji prawdziwej godnosci osoby ludzkiej ze wszystkimi jej
komponentami, a wiec i religijnymi. Okaleczenie etyki z jej wy-
miaru transcendentnego, z mozliwos$ci przezywania przez osobe
ludzkg Sacrum jako najwyzszej wartosci stanowi nie tylko tres-
ciowe uszczuplenie $wiata wartosci, lecz podkopuje fundamenty
uprawomocniajgce istnienie etyki z naczelng wartoscig osoby ludz-
kiej i powinnoscig jej afiramaciji °.

Podstawowym zatem zadaniem — i to rowniez w odniesieniu
do budowania trwalego pokoju — kazdego czlowieka, tym bardzie]
chrzescijanina, ktéry winien lepiej rozumieé¢ sens dziejow ludzkich
i swego postannictwa, jest przede wszystkim odnowa moralnej sfe-
ry swego zycia we wszystkich jego relacjach. Czystos¢ bowiem mo-
ralna, poszanowanie obiektywnego S§wiata wartosci stwarza jedy-
na sensowng baze do przezycia solidarnosci miedzyludzkiej, do

4 Por. J. Ziétkowsktd, art. cyt. s. 33n.

5 Dila Hildebranda egzystencjalizm bez Boga jest radykalnym aperso-
nalizmem, za$§ préba zbudowania etyki bez Boga nosi zawsze na sobie rysy
etyki iluzorycznej i prowizorycnej. Por. Die Menschheit am Scheideweg,
Regensburg 1955, s. 251—268. Por. takze J. Ziétkowski, art. cyt., s. 34.
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zrozumienia, ze wszyscy ludzie majg prawo do zycia w wolnoSci
i na miare swej godnosci i ze nikt nie ma takiego prawa, by ich
potraktowa¢ jako srodek do innych, poza nimi, celéow. Afirmuja-
cy stosunek do obiektywnego $wiata wartosci jest niewatpliwie
warunkiem do utrwalania pokoju na ziemi, gdyz stwarza szanse
odkrycia w bezposrednim doswiadczeniu istotowego i najglebszego
sensu zycia swego i zycia drugiego we wspolnym losie budowania
Swiata.

Chrzescijanin ma mimo wszystko dodatkowe racje i motywy
podejmowania wysitkéw na rzecz budowania i utrwalania pokoju.
Plyng one bardzo jasno ze stwoérczego i historiozbawczego widze-
nia Swiata i czlowieka. Ten punkt widzenia winien takze deter-
minowa¢ go do przyjecia takiej etyki, ktéra z calg wyrazistoscig
i konsekwencja ujawnia 1 wyjasnia swiat wartosci w Scistlym po-
wiazaniu z ich zrédlem i racjg uniesprzeczniajgeg. Usitujgc budo-
wa¢é pokédj, ktory w mysl encykliki Pacem in terris 6 nie jest ni-
czym innym, jak afirmacjg adu i porzadku w Swiecie, a przede
wszystkim miedzy ludzmi, jest on rownoczesnie swiadomy, ze kon-
strukcja tego ladu opiera sie na zalozeniu, iz istnieje Bozy plan
rzadzenia i kierowania swiatem. Stajac sie $wiadkiem prawdy ?,
bedzie on niewatpliwie eliminowal w sobie i wokdl siebie wszyst-
kie inne racje i motywy, ktére nie pltyng od glosu samej wartosci
pokoju i wartosci osoby ludzkiej. Pokéj, ktéry jest wartoscig samg
w sobie i obiektywnym dobrem dla ludzkos$ci, musi stanowi¢ dla
niego jedyny wyznacznik w sluzbie prawdy. Sprzeniewierzenie sie
tej powinnosci byloby sprzeniewierzeniem sie prawdzie i zakwe-
stionowaniem swego chrzescijanskiego postannictwa.

W tym kontekscie bardzo mocno i to w formie imperatywu ka-
tegorycznego brzmig stowa Jana Pawtla II o potrzebe odnowy ,,ser-
ca” ludzkiego jako jednego z naczelnych warunkéw usuniecia na-
pie¢ pomiedzy ludzmi i narodami, odnowy do dobra innych i do
Boga ®. Odnowa serca, odnowa calej sfery moralnej zorientowanej
na obiektywng prawde uwrazliwia czlowieka na absolutne warto-
Sci dobra, na sprawiedliwos¢, bohaterstwo, pokoj ®. Przeciwnie zas
,uciekanie sie do przemocy i wojny wynika z grzechu czlowieka,
z zaSlepienia jego ducha i nietadu serca, ktére postuguja sie czesto
motywem niesprawiedliwosci po to, aby nasila¢ lub zaostrzaé na-
piecie czy konflikt” 10, Scisla koniunkcja etyki z fundamentami

6 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 4-7.

7 Por. Jan Pawel 1I, Prawda silq pokoju, Swiatowy Dzien Pokoju —
1 stycznia 1980; AAS 71 (1979) 1572—1580.

8 Por. Jan Pawel 1I, Pokdj rodzi sie z serca nowego, Swiatowy Dzien
Pokoju — 1 stycznia 1984; AAS 76 (1984) 291,

9 Por. tamze. 10 Por. tamze, s. 292.
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wartosci pokoju pozwala Janowi Pawlowi II sformulowaé¢ twier-
dzenie, ze ,,pok0] bedzie zawsze krétkotrwaly i iluzoryczny, gdy
zabraknie prawdziwej przemiany serca” . Dopiero przemiana
serca, nawrocenie, stanowi jakas sile w osobie ludzkiej, ktéra
uzdalnia jg do jasnego i bezstronnego widzenia obiektywnego
$wiata wartosci, ktéra daje zrozumienie i ukochanie sprawiedliwo-
sci, poszanowania praw czlowieka, poczucie réwnosci, Swiatowe]
solidarnosci bogatych i biednych, wzajemnego zaufania i brater-
skiej milosci 12,

Pokoj jako naczelna wartos¢ wszystkich ludzi posiada ze swe;
natury wiele postaci. Chodzi bowiem o pokéj pomiedzy narodami,
pokdj miedzy wspélnotami religijnymi, pokéj w miejscach pracy,
dzielnicach i wsiach, pokoj w lonie samej rodziny, pokoj we wne-
trzu kazdego czlowieka 13. We wszystkich tych dziedzinach odsto-
ni on swoja znaczeniowo$¢ i ujawni swe obiektywne dobro dla
Swiata i ludzko$ci, jesli czlowiek uporzadkuje swoje zycie moralne,
jesli w plaszczyznie etycznej bedzie on rozumial i przezywat piekno
i1 dobro stuzby dla obiektywnych wartosci. ChrzeScijanin w pracy
nad swoim moralnym uzdrowieniem, w pracy — tym samym —
nad budowaniem trwalego pokoju, kieruje takze swe wysilki i wo-
lanie ku Temu, ktéry najowocniej moze przemieni¢ nasze zycie,
gdyz wszystko ,,pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas ze soba
przez Chrystusa i zlecit nam postuge jednania’ (2 Kor 5, 18).

2. Personalistyczny wymiar dialogu na rzecz pokoju

Nie bedzie przesadg stwierdzenie, ze dialog na rzecz pokoju
prowadzony jest od momentu, kiedy miedzy ludzi wdart sie ego-
izm, che¢ panowania jednych nad drugimi, che¢ wykorzystania in-
nych dla swoich utylitarystycznych celéw, a wiec kiedy wdart sie
do czlowieka grzech, sprawca tych wszystkich peknie¢ miedzy-
ludzkich. Dialog prowadzony w najrozniejszych plaszczyznach
i grupach miedzyludzkich, miedzy narodami, klasami spotecznymi,
miedzy réznymi wyznaniami religijnymi warunkowany jest z jed-
nej strony wielkg tesknota ludzka za utraconym darem, z drugiej
za$ jest on wyrazem poszukiwania jakich$ fundamentalnych zasad,
po uzgodnieniu ktérych mozna by je zaproponowa¢ wszystkim
obywatelom tej ziemi i wychowywa¢ ich w tym duchu. Wszyscy
zgadzajg sie co do tego, ze budowanie podstaw trwalego pokoju
miedzy ludzmi wymaga systematycznego wysitku teoretycznego,
wychowaweczego i politycznego. W tym procesie pragnie takze

11  Por. tamze, s. 293.
12 Por. tamze. 13  Por. tamze, s. 297,
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uczestniczy¢ Kosciol, ktory ,,w oparciu o swéj najwyzszy autory-
tet moralny moze wskazaé¢ ludzkosci droge do pokoju, a przez swg
dzialalnos¢ wychowawczo-spoteczng pomoc w jego realizacji” 14.
Kos$cidl, zwracajac sie w ostatnim stuleciu do wszystkich ludzi
dobrej woli o podejmowanie niestrudzonych wysitkéw na rzecz
pokoju, kieruje swoj donosny apel szczegoélnie do chrzescijan, do
tych, ktorzy swoje zycie ukonstytuowali w tajemnicy Chrystusa,
Krola Pokoju, i na ktorych z tej wlasnie racji spoczywa szczegdl-
ny obowigzek utrwalania tej wartosci w $wiecie. Wszystkie po-
uczenia i zachety Kosciola oraz papiezy ostatniego okresu odnos-
nie do budowania pokoju na ziemi i prowadzenia szeroklego na
jego rzecz, dialogu skierowujg gléwna uwage na ujasniajgcg i wy-
jasniajacg wizje osoby ludzkiej i jej godnosci 3. Spoleczne nau-
czanie Ko$ciola nieustannie podkre$la, ze bezposrednig racja po-
rzadku spolecznego jest dobro spotecznosci, jego za$ bezposrednim
celem jest zawsze ochrona godnosci osoby ludzkiej 6. Osoba, ze
swa wlasciwg wielkoscig, godnoscig i wartoscig czlowieczenstwa
musi stanowi¢ zasadniczg tres$c¢ i platforme wszelkiego dialogu w
wymiarze spolecznym, politycznym, gospodarczym, kulturo-
wym 7. Osoba musi zawsze stanowi¢ podstawe jej uprawnien w
zyciu spolecznym i politycznym, a jej ochrona jest nieodzownym
elementem dobra wspoélnego kazdej spolecznosci, poczawszy od
rodziny, skonczywszy na spolecznosci ogoélnoludzkiej. Godnos¢
osoby jest tak Sci$le zwigzana ze zrozumieniem istoty czlowieka,
z jego naturalnym i nadprzyrodzonym celem ostatecznym, ze nie
ma i nie moze by¢ takiej racji dobra wspdélnego, dobra narodowe-
go, ktére musiatloby jej by¢ podporzadkowane. Godno$¢ osoby
musi stanowié¢ zawsze ostateczng racje wszelkich rozstrzygnie¢ w
prowadzeniu dialogu o doniostych sprawach narodowych czy mie-
dzynarodowych. Obnizenie jej godnosci czy tez podporzadkowa-
nie jej celom poza nig samg nie jest w konsekwencji niczym in-
nym, jak burzeniem }adu spotecznego i kwestionowaniem pokoju.
Przeciwnie, poszanowanie godnosSci i praw osoby ludzkiej jest ko-
relatem porzadku spolecznego i politycznego, a zatem i pokoju.
Godnosé¢ osoby i wyplywajace z niej prawa ludzkie muszg bez
watpienia stanowié podstawowe zalozenia porzadku spoteczno-mo-
ralnego i wytycznie prowadzonego dialogu przy réinych ,stoli-
kach” i formach zycia spolecznego. W oparciu o to fundamentalne

14 J, Majka, Katolicka nauka spoleczna, Rzym 1986, s. 330 n.

15 Por. Jan Pawel II, Koéciol broni godnosci kazdego cztowieka. Prze-
moéwienie do Kolegium Kardynalskiego 22. XII. 1979, w: L’Osservatore Ro-
mano nr 294, z 23. XI1I, 1979.

18 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 9, 10,

17 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.
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zalozenie, ktére winno by¢ bezwarunkowo respektowane w prowa-
dzeniu przez wszystkich ludzi dobrej woli dialogu o pokoju, mozna
dopiero pokusi¢ sie o sformulowanie innych, bardziej szczegoto-
wych zasad. Zasady te winny uwyrazni¢ te wartosci, ktore w
odczuciu powszechnym mogg stanowi¢ baze solidarnosci miedzy-
ludzkiej. Encyklika Pacem in terris podaje cztery szczegdlowe
zasady ksztaltowania tadu spolecznego w kazdej spotecznosci, za-
sady warunkujgce réwnoczes$nie pokoj na ziemi. Majg one stano-
wi¢ pewnego rodzaju normy ustrojowe kazdej spolecznosci i wy-
tyczne kazdego dzialania spolecznego 18.

Encyklika o pokoju stwierdza przede wszystkim, ze jednym
z fundamentalnych warunkoéw zaréwno moralnego zycia osoby,
jak 1 prawdziwego ustroju kazdej spolecznosci i jego dzialania jest
poszanowanie prawdy. W tym stwierdzeniu chodzi niewatpli-
wie o prawde w najszerszym tego slowa znaczeniu; prawde o Bo-
gu, prawde o metafizycznej sytuacji czlowieka i jego zyciu spo-
lecznym, prawde o $wiecie i wszystkich rzeczach stworzonych.
Jesli wiec dialog na rzecz pokoju ma by¢ sensowny i ma on pro-
wadzi¢ do tego, by wszyscy uszanowali i bronili tej wielkiej war-
tosci ogoélnoludzkiej, to prowadzacy dialog musza by¢ zdecydowa-
ni na respektowanie prawdy we wszystkich relacjach, wznoszjc
sie ponad wszystkie subiektywne i utylitarystyczne tendencje.
Dialog oparty na afirmacji prawdy ma sam w sobie te sile, ze od-
suwa na bok caly bezsens ucieczki w §wiat pozordow, bezuzytecz-
nosci samooklamywania sig, pustke i nico$¢ wszelkiej niepraw-
dy 1.

Inng zasadg, ktoérej respektowanie rokuje nadzieje na budowa-
nie trwalego pokoju i tadu spolecznego, jest afirmujgcy stosunek
do warto$ci sprawiedliwos$ci. Dobitnie wyrazil to Pawel
V1, stwierdzajac, ze pokéj, ktory nie wyrasta z najgtebszego po-
czucia czlowieczenstwa, z prawdziwego umilowania czlowieka
i uszanowania naleznych mu praw — nie jest pokojem prawdzi-
wym 20,  Afirmujgcy stosunek do sprawiedliwosci wypowiada sig
poprzez uznanie odrebnosci kulturalnej, politycznej i spoleczne]
innych narodéw, klas i grup spotecznych, respektowanie funda-
mentalnych praw osoby ludzkiej i dostep do peilnej informacji
Przeciwnie, dialog ten bedzie skazany na niepowodzenie, jesli
z gory przyjmie sie warunki, by w niczym nie ustepowa¢, roszczac
sobie tym samym prawa do bycia samemu wylacznie miarg spra-

18 Por. J. Majka, dz. cyt., s. 332.

19 Por. D. von Hildebrand, dz. cyt., is. 64.

20 Pawetl VI, Je§li pragniesz pokoju, pracuj na rzecz sprawiedliwosci,
Swiatowy Deziefi Pokoju — 1 stycznia 1972; AAS 63 (1971) 866.
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wiedliwosci. Postawa taka kryje w sobie najczesciej elementy
egoizmu narodowego czy klasowego i zadze wladzy jego przy-
wodcow. Z pewnoscia utrudnia takze dialog o pokoju przyjecie
Swiadomie czy ukrycie koncepcji kultu panstwa. Bowiem w te]
sytuacji wszystko, co temu nie sprzyja, nie moze by¢ poddawane
dyskusji, zas najbardziej watpliwe przedsiewziecia mogg by¢
usprawiedliwione 21,

Zasada sprawiedliwosci igczy sie zawsze integralnie z inng
cnotg, w ktérej znajduje ona swe dopelnienie, z mitoscia.
Milos¢ pozwala wyj$é poza granice Scistego obowigzku z racji
przyjecia drugiego czlowieka jako brata, za$ catej ludzkosci jako
jednej rodziny. Milos¢ ma te sile, by pokonywaé¢ w sobie odru-
chy namietnosci w postaci pychy i egoizmu; potrafi przebaczyé¢ w
imie uszanowania naczelnych wartosci. Jest ona nie tylko czyn-
nikiem stymulujgcym napiecia, lecz duszg wszystkich wysitkow
budowania solidarnosciowego gmachu rodziny ludzkiej.

Innym waznym filarem w budowli ladu spolecznego i pokoju
na Swiecie jest szacunek i respektowanie wolnosci Wol-
nos¢ osoby, majgca swoj fundament w transcendentnej godnosci
czlowieka, nie moze by¢ w zadnym wypadku pominieta czy ogra-
niczona, jeSli powaznie traktuje sie dialog na rzecz dobra wspoél-
nego i pokoju na Swiecie. Jan Pawel II, laczgc pokdj z koniecz-
noscig respektowania wolnosci, przypomina podstawowg prawde
teologiczng o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze,
a wiec o powolaniu czlowieka do bycia wolnym. Wolnosci tej zad-
na sita, ani przymus zewnetrzny nie jest w stanie go pozbawié
i ona stanowi podstawowe prawo czlowieka jako jednostki i jako
czlonka spoleczenstwa 22. To prawo daje czlowiekowi moznos¢ do-
konywania wyboru w zaleznosci od wartosci, ktére uznaje za
swoje. Dzieki niej czlowiek ujawnia sie jako istota odpowiedzial-
na, zdolna uczyni¢ siebie darem wolnosci z uwagi na dobro wspél-
ne. Wolnosé¢ taka nie staje sie jedynie prawem, ktérego zgda sie
dla siebie, lecz zadaniem, powinnoscig respektowania wszystkich
naleznych praw drugiego. Sluzy¢ prawdziwie pokojowi — to mieé
afirmujacy stosunek do wolnosci, to uszanowaé¢ kazda ludzks isto-
te i kazdg ludzkg zbiorowos$¢; to respektowaé swobody i prawa
indywidualne oraz zbiorowe innych. Respektowanie tych postula-

21 Por. Jan Pawet I1, Dialog na 1'zeczl pokoju — wezwaniem dla naszych
czasow, Swiatowy Dziefi Pokoju — 1 stycznia 1983; AAS 75 (1983) 233.

22 Por. Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolno$é,
Swiatowy Dzien Pokoju — 1 stycznia 1981; AAS 72 (1980) 1265.
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tow pozwala wyznaczy¢ granice ludzkiej wolnosci i nada¢ jej wia-
Sciwy sens 1 godnos¢ 23.

Chrzescijanin, powolany do urzeczywistniania pokoju na zie-
mi, musi wiec z koniecznoSci prowadzi¢ nieustanny dialog w
Swiecie wartosci, dialog respektujgcy filary tadu spotecznego. Bez
respektowania fundamentalnych wartosci warunkujacych porza-
dek we wszechswiecie, do ktérych za encyklikg Pacem in terris
trzeba zaliczyé wartos¢ prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolno-
Sci, wszelkie proby ukladéw i umow bedg nieuchronnie skazane
na niepowodzenie. Zasady te bowiem wyrazajg nie co innego, jak
afirmacje godnosci osoby ludzkiej dla niej samej i pokazujg za-
sadnicze plaszczyzny, na ktérych ta afirmacja musi znalez¢ swoje
urzeczywistnienie. Tym samym {rzeba uzna¢, ze wszelki dialog
o pokoju nacechowany jest wyraznymi rysami personalistyczny-
mi. Bowiem nie inne racje poza osobg; ani polityczne, ani kultu-
rowe, ani gospodarcze, stajg sie miernikiem 1 kryterium dialogu.
Nalezy powiedzie¢ za Janem Pawlem II, ze zalozeniem kazdego
dialogu musi by¢ zawsze ,,poszukiwanie tego, co prawdziwe, do-
bre i sprawiedliwe dla kazdego czlowieka, dla kazdej grupy i kaz-
de] spolecznosci zarowno dla tej jej czesci, do ktorej przynalezy,
jak i tej, ktéra jawi sie jako przeciwnik’ 24.

Dialog o wyraznych rysach personalistycznych potrafi takze
uzna¢ réznice i swoistg odrebnos¢ drugiego; nacechowany jest po-
nadto poszukiwaniem tego, co pozostaje ludziom wspdlne pomimo
najrézniejszych sporow napie¢ i konfliktow. Chrzescijanin jest
ponadto swiadomy, ze Wszyscy sa powotani do wspolnej wedrow-
ki wiodacej do zgodnego spotkama sie rozumu, woli i serc ludz-
kich zwréconych ku temu jednemu celowi, ktc')ry wyznaczy? czlo-
wiekowi Stworca, by uczynié¢ ziemie mieszkaniem dla wszystkich,
mieszkaniem godnym wszystkich 25.

23 Por. tamze, s. 1266. Zdaniem Papieza, spoleczenstwo odmawia w
spos6b zdecydowany czlowiekowi wolnosdci, ,,gdy podporzadkowuje swobo-
dy indywidualne dominacj gospodarczej, gdy tlumi twoérczo§é duchowsy
czlowieka w imie falszywego ladu Ldeol-ogicznego, gdy nie pozwala ludziom
na wykonywanie ich prawa do zrzeszania sie, gdy w praktyce unicestwia
prawo do uczestniczenia w zyciu rpubhcznym Jub tak tpostepuje w tej dzie-
dzmue, ze indywidualizm i uchylanie sie od udzialu w zyciu obywatelskim
i spotecznym stajg si¢ postawg powszechngy”. Tamie,

24 Por. Jan Pawet 11, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych
czaséw, Swiatowy Dziefi Pokoju — 1 stycznia 1983; AAS 75 (1983) 230.

25 Por. tamze, s; 232.
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3. Zasada Sokratesa: ,,Lepiej krzywde doznaé niz jg wyrzadzac” 26

Stwierdzenie Sokratesa, ze lepiej jest dla czlowieka cierpie¢
niesprawiedliwos¢ niz ja popeini¢, zasadza sie z gruntu rzeczy na
doswiadczeniu sprawiedliwosci jako wartosci samej w sobie i nie-
sprawiedliwos$ci, jako antywartosci. Wybierajgc sprawiedliwosé,
czlowiek zdobywa sie na afirmujgcy stosunek do wartosci, ktora
w tym wypadku stanowi takze obiektywne dobro dla osoby; prze-
ciwnie zas, wybierajgc niesprawiedliwo$é, czlowiek wyraza tym
samym negujacy stosunek do wartosci, co w rezultacie jest tez
obiektywnym zlem dla osoby. Przenoszac te teze Sokratesa na
grunt naszego zainteresowania, nalezy podkresli¢, ze wszyscy bu-
dujacy i utrwalajgcy pokdj wybierajg i afirmujg wartos¢ samg w
sobie, bedacg obiektywnym dobrem dla oséb; natomiast przygo-
towujac sie do wojny i prowadzac jag w roznych formach — z ca-
lym bagazem niesprawiedliwosci i przemocy — czlowiek decydu-
je sie na wybor moralnej antywartosci stanowigcej rownoczesnie
obiektywne zio dla oséb 2. Budowanie pokoju w oparciu o prze-
moc jest nie do pomyslenia, bo stanowi to zarazem zespolenie
wartosci i antywartosci, pragnienia obiektywnego dobra dla oséb
i jego zakwestionowania. Podkresla to dobitnie Pawel VI, stwier-
dzajac kategorycznie, ze w budowaniu trwalego pokoju nalezy
bezwzglednie odrzuci¢ wszelkiego rodzaju przemoc. Jego poucze-
nie w tym wzgledzie stanowi doskonale uchwycenie wartosci i an-
tywartosci. Powie on nastepujgco: ,,Przemoc wyplywa zawsze
ze zwyrodnialej Swiadomo$ci moralnej, niewyrobionej, pozbawio-
nej oparcia, zazwyczaj przezartej spotecznym pesymizmem, kto-
ry zgasil w umysle poczucie i obowigzek uczciwo$ci, uznawanej
jako wartos¢ w sobie. Zgasil on tez to, co jest najpiekniejszg
i najprostszg zaletg ludzkiego serca, mianowicie prawdziwg, szla-
chetng i wierng mitos¢” 8. Bez wzgledu na ich przyczyny, wojny
zawsze zawierajg elementy niesprawiedliwosci, pogardy i niena-
wisci oraz zamachu na wolno$¢. Godzg one zawsze w godnosé
czlowieka i jego obiektywne dobro. Przypomnial te zasade aksjo-
logiczng Jan Pawel II na Zgromadzeniu Ogélnym Narodéw Zjed-

26 Twierdzenie to przypisuje Platon Sokratesowi w Dialogu Gorgiasza.
Zob. Platon, Gorgiasza, 469 c (ttum. W. Witwicki). Warszawa 1958, s. 56.

27 Twierdzenie Sokratesa w swej etyce aksjologicznej rozpracowuje D.
von Hildebrand, wskazujgc na waznoé§é uchwycenia przez czlowieka war-
toSci samej w sobie i obowigzku czystej na nig odpowiedzi. Nigdy za$ nie
wolno czitowiekowi wybieraé¢ antywartoéci (niesprawiedliwosci). Por. Ethik,
Stuttgart 19732, s. 59.

28 Pawelt VI, Odrzucamy przemoc, popieramy pokdj, Swiatowy Dzien
Pokoju — 1 stycznia 1978, AAS 70 (1978) 51.
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noczonych w nastepujgcych stowach: ,,Zarzewie wojny w swoim
pierwotnym i podstawowym znaczeniu kielkuje i dojrzewa wsze-
dzie tam, gdzie niezbywalne prawa czlowieka sg naruszane. To
jest zupelnie nowe spojrzenie na sprawe pokoju... Spojrzenie, kto-
re geneze wojny, a poniekad sama jej istote widzi bardziej kom-
pleksowo, uzalezniajgc jg od wielorakiej niesprawiedliwoseci, kto-
ra naprzod narusza prawa czlowieka 1 w ten sposob podcina spo-
jenia tadu spolecznego, a z kolei odbija sie na calym uktadzie sto-
sunkéw miedzynarodowych” 29.

Nie ulega watpliwosci, ze cztowiek kierujacy sie w swoim my-
Sleniu i1 postepowaniu zasadg przemocy pozwolil sie¢ opanowa¢
przewrotnym dazeniom do zemsty, bedac przekonanym, ze w ten
sposéb dokona przynajmniej w jakims$ stopniu rewindykacji za-
wiedzionej sprawiedliwosci. Psychika takiego czlowieka przesigk-
nieta jest takze mys$lami pelnymi goryczy i egoizmu, i cechuje sie
brakiem wszelkich skrupuléw czy obojetnoscia wobec jakichkol-
wiek celow. Przemoc, pojeta jako norma dochodzenia niejedno-
krotnie stusznych swoich praw, jest zawsze zabarwiona afirmacja
antywartosci, jest nacechowana wrogoscig, zemstg i nienawiscia
wobec drugiego. Wszystko to stwarza grozbe dla miedzyludzkie-
g0 wspolzycia, a ponadto poniza wspolnote ludzi, niszczgc jej hu-
manitarne aspiracje i uczucia. Z naciskiem podkresla w swym
oredziu pokojowym Pawel VI, ze ,,05 spoleczna, wokol ktorej
przemoc w sposob totalny sie rozwija, jest falszywa. Przemoc,
pojawiwszy sie jako odruch przeciwko gwaltowi, nie pozbawiony
niekiedy rozumnej motywacji, zwraca si¢ przeciwko sobie samej,
przeciwko przestankom, ktére spowodowaly jej wystgpienie” 3.

Postawa chrzescijanina wobec wojny i pozytywne nastawienie
wobec powinnosci budowania pokoju na ziemi muszg by¢ jedno-
znaczne. ChrzeScijanin zdawa¢ musi sobie doskonale sprawe z te-
go, ze kazda wojna niesie ze sobg strach, terror, gwalt, nienawisg,
przemoc. Wsrod wielu zlozonych przyczyn wojny jej motywem
nigdy nie staje sie afirmujgcy stosunek do wartosci osoby ludz-
kiej, godnej tego aktu, lecz racje subiektywne i utylitarystyczne.
Tymi racjami sg czesto: ekspansja terytorialna, imperializm ideo-
logiczny, dla zwyciestwa ktérego gromadzona jest bron masowe]j
zaglady, nieustanna che¢ przewagi gospodarczej, obsesja na tle
bezpieczenstwa terytorialnego, wywyzszanie sie ponad inne gru-
py etniczne, polityczne, itd. 1 trzeba w tym miejscu doda¢, ze

29 Jan Pawel 11, Przemowienie na XXXIV Sesji Zgromadzenia Ogolne-
go ONZ, 2 pazdziernika 1979. Typis Polyglottis Vaticanis (Citta del Vatica-
no) 1979, 11,

30 Pawel VI, Odrzucamy przemoc, popieramy pokdj..., s. 52 n.
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obywatel danego kraju, czy czlonek jakiej§ partii politycznej,
wsparty w dodatku odpowiednia ideologig i nie bedacy przy tym
przekonanym, ze niesprawiedliwos$¢ i przemoc jest sama w sobie
antywartoscig i obiektywnym zlem dla innych, moze zakwestiono-
wac zasade Sokratesa i zamiast by¢ budowniczym pokoju, staje si¢g
jego burzycielem. Tym bardziej wiec jawi si¢ przed chrzescija-
ninem powinnos¢ moralna, by nie pozwolil on nigdy opanowac
swej wolnej osobowosci uczuciami nizszymi, orientujac sie na nie-
nawis¢ 1 cheé¢ zemsty. Musi on by¢ zawsze przeciwnikiem tego,
co samo w sobie jest zlem; gotowym na przyjecie cierpienia i nie-
sprawiedliwosci, a nie na ich wyrzgdzanie. Historia zna piekne
postacie, ktore w imie najwyzszych wartos$ci wybraly wilasnie ta-
kg droge. Nie innymi racjami, jak racjami dobrze uchwyconych
1 przezytych wartosci, kierowal sie Sokrates, ktory oczekujgc w
wigzieniu na wykonanie wyroku smierci uznal — wbrew wszel-
kim perswazjom swych przyjaciél i w wyniku glebokiego namysiu
— w sposOb ostateczny swa sytuacje za jedynie stuszna, podczas
gdy przyjaciele jego widzieli inne rozwigzanie tej sprawy. Po-
dobnie Antygona w pelni swiadoma obowigzujgcego prawa pan-
stwowego i surowej sankcji za jego przekroczenie, decyduje sie
z calym przekonaniem na dokonanie czynu uznanego w tamtej-
szej opinii za ,,Swietg zbrodnie” Nie inaczej bylo z decyzjg sw.
Maksymiliana Kolbego i tylu cierpigcych i pomordowanych w
wiezieniach i obozach, dla ktérych absolutne wartosci staly sie
.Swiete” i nie podlegajace zadnym usprawiedliwieniom racjami
politycznymi, gospodarczymi, utylitarystycznymi, itd. Te osoby
byly i s3 nosnikami nowej cywilizacji, cywilizacji opartej na
uchwyceniu prawdziwych wartosci z gotowoscig ich obrony za
wszelkg cene — cywilizacji milosci. I tej cywilizacji potrzeba dzi-
siaj swiatu, jesli ma on sta¢ sie ziemig wspolng dla wszystkich, je-
§li historia i przyszle pokolenia maja co$ pozytywnego, ponadcza-
sowego w swych wartosciach odziedziczy¢ z tego wieku i pokole-
nia, jeSli jedyng racjg wszystkich mysli, decyzji i czynéw bedzie
czlowiek, jego godno$¢ osobowa z transcendentalnym zoriento-
waniem. Do budowania takiej historii i takiego $wiata zaproszony
jest w sposo6b szczegdlny chrzescijanin jako wspéltworca mieszka-
nia ludzi z Bogiem na ziemi, jako ten, ktéry zrozumial sens dzie-
jow ludzkich w perspektywie historiozbawczej. Te wszystkie oko-
licznosci i rzeczywistos¢ wiary w sens dziejéw ludzkich wyznacza
mu postulat etyczny, by byl raczej gotow przyjaé¢ cierpienie, wy-
rzagdzong mu krzywde, anizeli sam mial stosowa¢ przemoc, gwalt
i niesprawiedliwos¢.

Pokdj jest powinnoscia wszystkich. W obliczu wizji groznej
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przyszlosci nikt nie moze uchyli¢ sie od niestrudzonych wysilkow
dla jego budowania i utrwalania. Chrzescijanin uczestniczy w tym
procesie, bedac aktywnym w Zyciu spolecznym, politycznym, kul-
turowym, gospodarczym — jako $wiadek cywilizacji mitosci. Stoi
on zawsze po stronie obiektywnych i absolutnych warto$ci moral-
nych; dla nich zyje i pracuje. Wyrzekajac sie przemocy, zaklama-
nia, nienawisci, czyni to zawsze w imie ocalenia swej i blizniego
godnosci. Caly ten wysilek, jak powie Jan Pawel II, zmierza¢
ma ku temu, ,,aby — w intencjach, uczuciach i calym postepowa-
niu — po bratersku uznawaé¢ godno$¢ i potrzeby drugiego i dazy¢
z nim do zbudowania pokojowego swiata” 31.

31 Jan Pawel II, Pokoj rodzi sie z serca nowego, Swiatowy Dzien Po-
koju — 1 stycznia 1984, AAS 76 (1984) 295.
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