DIETER ZELLER
Freiburg

IZRAEL WOBEC BOZEGO WEZWANIA

Rozszerza sie coraz to bardziej swiadomos¢, ze zadne miejsce
Nowego Testamentu nie dostarcza jasnej i powszechnie obowig-
zujacej odpowiedzi na pytanie: czym by}, jest i powinien byé
Izrael zgodnie z wolg Boga? Wecigz pojawia sie osad wylacznie
czastkowy. Poczqwszy od gwattownych zarzutéw skierowanych
przeciw ,tej rasie” typowych dla pierwszych warstw tradycji
przed- ewangeh]ne], az po ksiege apokahptycznego pocieszenia Ja-
nowego, w ktorej chrzescijanie przypisujg sobie Boze wezwanie
1 przenoszg na siebie obraz ludu Bozego, akcent kladziony na
»2ydow” staje sie pomocg do tworzenia samoswiadomosci chrze-
Scijanskiej, ktora pragnie okresli¢é samga siebie i odréznié od ,,sy-
nagogi”

To oczywiste, ze nie da sie przeprowadzi¢ teologicznej refleksji
nad Izraelem bez uprzedniego usytuowania sie w dziejach Obja-
wienia. W Rz 9-11 Pawel ukazuje wyraznie wlasne ,usytuowa-
nie sie” posrdéd ,,swych braci wedlug ciala”. To za$ zaklada, ze
nie bedzie moéwil tylko wyjatkowo o zydach, w sposéb zgola
,zewnetrzny”. Co jednak majg do powiedzenia chrzescijaninowi
te rozdzialy, aby mogl on zajgé¢ jakie§ stanowisko wobec Izraela?

TRUDNOSC RZ 9-11

Czytelnik Listéw $§w. Pawla dostrzega wyraznie przy koncu
tych rozdziatéw (11, 2. 28 nn) sformulowania, ktére w innych
miejscach jego ,Ewangelii” wskazujg na mozliwosé zbawienia
wszystkich chrzescijan; takie jak: ,,poznanie” Boze progignéskein
Rz 8, 29), ,,powolanie” (klésis; 1 Kor 1, 26; 7, 20; Flp 3, 14; kletds;
1 Kor 1, 2; 1, 24; Rz 1, 6 nn; 8, 28; kaletin; Rz 8, 30) i ,,wybodr”
(eklogé: 1 Tes 1, 4; eklektés: Rz 9, 33; ekléglesthai: 1 Kor 1, 27 nn),
odniesione w spos6b szczegdlny do Izraela. Oto ma sie sta¢ sku-
teczne w swej mocy zbawczej wezwanie skierowane wylgcznie
do tego ludu. Czy Ewangelia Jezusa Chrystusa schodzi tym sa-
mym na dalszy plan? Patriarchowie stajg sie nieoczekiwanie pod-
stawg szczeg6lnego umilowania Bozego w stosunku dio Zydow.
Wywctuje to zdumienie, gdy sie dostrzega, jak Pawel (Ga 3, 7 nn)
wlacza zdecydowanie nawroconych pogan w potomstwo 'Abra-
hama, aby tg droga zapewni¢ im blogostawienstwo i obietnice.
W Rz 4 przyznaje, ze dla ludéw i tych, co pochodza od Abra-
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hama przez obrzezanie, istnieje tylko jeden dostep do sprawiedli-
wosci, jaka stala si¢ juz udzialem Patriarchy: wiara. I w tym
duchu stara sie rozszerza¢ coraz to bardziej pojecie tego Ojca,
tak, ze w koncu ludy poganskie jawig sie jako nasienie Abraha-
mowe.

Czy jednak Pawel nie staje sie niewierny swemu oredziu ze
wzgledu na swe wiezi ze wspoélrodakami? Czy jest to zrozumiate?
— chyba tak, ale czy nie jest on zanadto relatywizujacy (Rz 9,
2nn; 10, 1; 11, 1)? C. H. Dodd! zauwaza w odniesieniu do 11,
29: ,,Nie da sie zaprzeczy¢, ze przyjal za dowdd obietnice dang
Abrahamowi, na dwa rézne i byé moze sprzeczne sposoby. Jezeli
sie ma na uwadze obietnice ostatniego blogostawienstwa dla Izra-
ela, to mozna traktowaé historyczny naréd izraelski jako spad-
kobierce tej obietnicy i wowczas Pawel ma racje, gdy mowi, ze
caly Izrael bedzie zbawiony; gdy zas stawia na jego miejscu
«nowy Izrael» — cialo Chrystusa, w ktéorym nie ma Zyda ni
Greka, woweczas nie ma juz zadnej racji po temu, by przypisywaé¢
ludowi hebrajskiemu uprzywilejowane miejsce na przyszlosé.
Pawel chcialby mie¢ obie te sprawy réwnoczesnie. Jest rzeczag
zrozumialg, ze jego pisma warunkuje przemozne poczucie przy-
naleznoéci do «swego ludu» bardziej, anizeli Scisla logika”

Réwniez nowsze artykuly ? poruszajg sie w ramach alterna-
tywy: ,historyczny przywilej wyboru Izraela” a ,powszechne
usprawiedliwienie przez Ewangelie” (Senft), albo tez ,historia
zbawienia” a ,,dynamizm Ewangelii” (Guttgemans). Czy alterna-
tywe te nalezy stosowaé SciSle, aby przeciwstawié sobie krytycz-
nie autentycznego Pawla i Pawla impulsywnego? Czy jest to
jedyna droga wyeliminowania napie¢ wystepujacych pomiedzy
Rz 9-11 a innymi listami Pawlowymi, nie wspominajgc juz o in-
nych miejscach Listu do Rzymian?

1 The Epistle of Paul to Romans, London 1948.

2 Poza komentarzami por. E. Dinkler, Prddestination bei Paulus-Exe-
tische Bemerkungen zum Romerbrief, w: Signum Crucis, Tiibingen 1947, ss.
241—269; G. Eichholz, Die Theologie des Paulus im Umriss, Neukirchen
1972, ss. 284—301; E. Guitgemanns, Heilsgeschichte bei Paulus oder Dyna-
1971, ss. 34—58; U. Luz, Das Geschichtsverstindnis des Paulus, Miinchen
1971; Ch. Senft, L’élection d’Israel et la justification (Romains 9—11), w:
L’Evangile, hier et aujourd’hui, Généve 1968, ss. 131—142; M. Zerwick, Dra-
ma populi Israel secundum Rom 9—11, w: Verbum Domini 46 (1968) 321—
338.
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ODNIESIENIE DO CALOSCI LISTU

Rozdzialy moéwiagce o Izraelu zaczynajg sie do$é nieoczekiwa-
nie. Chcae unikngé wrazenia faktycznej i literackiej izolacji, no-
wsza egzegeza przepracowala na nowo ich powigzanie z tematyka
Listu (1, 16 nn). W rzeczy samej podstawowe stwierdzenie: Ewan-
gelia jest ,,mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” zo-
staje natychmiast rozwiniete i zréznicowane odnosnie do po-
wszechnosci wyrazonej w trzecim przypadku: ,najpierw dla Zy-
da, potem dla Greka”. Skoro za$ przedmiotem refleksji jest tu
to, czego Bog dokonuje w Ewangelii, wyrazenie ,,najpierw’” ma
na uwadze nie tyle faktyczne nastepstwo w przepowiadaniu
Chrystusa, wzglednie w wydarzeniach z zycia Pawla, ile raczej
pewne ,,stopniowanie”. Zbawcza moc Ewangelii pochodzi od Boga
1 zwraca sie najpierw do Zydow.

Na czym sie opiera to ich miejsce uprzywilejowane? Z samego
obszernego wstepu 1, 1-7 mozna tu wnioskowaé coskolwiek, cho-
ciaz Pawel pragnie zwréci¢ sie najpierw do nawréconych pogan,
ktorym moéwi, ze Ewangelia opierala sie od poczatku na woli
Boga, pochodzi za$§ od Pana zmartwychwstalego i dlatego —
wlasnie w swym skierowaniu sie do pogan (1, 5) — czerpie auto-
rytet z Jego mocy. Stwierdza tu jednak takze, ze Bog objawil
w Pismach Swietych swg wole Izraelowi od niepamietnych cza-
s6w: i to stanowi najwiekszy przywilej Zydow (por. 1, 2 i 3, 2).
. Wypowiedzi Boga” (ta logia tou thedu) nie podaja wylgcznie re-
guly zycia (Torah), ale wskazujg tez w formie obietnicy na po-
chodzenie Chrystusa (15, 8) z rodu Dawida (1, 3). Jego pocho-
dzenie od Izraela stanowi szczyt szczeg6lnej historii Boga z tym
ludem (9, 4 nn). W ten spos6b Zydzi zostali takze predysponowa-
ni do otrzymania zbawienia od Chrystusa w Ewangelii.

Az do rozdzialu 9 List do Rzymian moégiby tylko z wielkim
trudem zmieSci¢ sie w tej refleksji, za wyjatkiem niewielkiej
wstawki (3, 1-3), albowiem ,Prawo” ukazuje sie tutaj jako fa-
talny ciezar posrod wielu daréw Bozych w Izraelu. Zydzi uwa-
zajg sie za mocnych z prawa i dlatego nie cheg si¢ uznaé za grzesz-
nikéw na réwni ze Swiatem bez Boga, chociaz wilasnie dzieki
prawu znalezli sie w polozeniu wiekszej odpowiedzialnosci (2,
9 nn). Kiedy Pawel w 3, 21 nn glosi dar usprawiedliwienia wobec
Boga w Chrystusie, uSwiadamia sobie przywilej Izraela, ale tylko
w tym znaczeniu, ze Izrael ma w PiSmie, a wigc — by tak po-
wiedzie¢ — jakby u siebie (3, 21) $wiadectwo sprawiedliwo$ci
wolnej od prawa i moze je wyczytat w swym cielesnym ojcu
Abrahamie (r. 4). Natychmiast jednak stara si¢ wyciszy¢ rosz-
czenia judaistyczne, podkreslajgc inicjatywe Boga w Jezusie: tu
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Bog sie objawil jako jedyny, ktory usprawiedliwia w wierze na
rowni zydéw i pogan (3, 27-30).

Teraz jednak, po (r. 8) triumfalnym ukazaniu, w wymiarze
Swiata, otrzymanej juz pewnosci zbawienia (r. 5), fakt powszech-
nego poniekad sprzeciwu zydéw jawi sie nie jako bolesny kres
polfmiki, ale jako bdl przenikajgcy do zywego Swiadomosé Apo-
stola.

W r. 8 ukazana zostala sytuacja zbawienia chrzescijanina jako
»Syna’” w postaci nierozerwalnego jego zespolenia z Chrystusem
i bliskiego juz uwienczenia; w w. 9, 4 dostrzegamy jakby echo
tych stwierdzen. W tradycyjnym usystematyzowaniu, zapozyczo-
nym niewgtpliwie z judaizmu hellenistycznego, wskazuje sie na
dobra wlasciwe Izraelitom: to oni sg synami, do nich nalezy prze-
dziwna obecnosé Boga, co wiecej i nade wszystko, sam Mesjasz
wedlug pochodzenia. A tymczasem sg oni dalecy od Chrystusa,
jak to sie ukazuje nie wprost w w. 9, 3. To, ze ,0obietnice” zo-
stajg tu przypisane niedwuznacznie zydom jako ich wtlasnos¢, za-
skakuje w pierwszym momencie, albowiem Ga 3 odnosi je do na-
wroconych pogan, a Rz 4, 16 akcentuje udzial w nich pogan wie-
rzacych. Ale i ten sposéb modwienia nie jest bez znaczenia dla
pogan, ktérzy maja wiare. Czyz bowiem Ewangelia, bedgca sama
z siebie obietnicg i mieszczgca sie wsréd obietnic, moglaby pozo-
sta¢ dla nich mocg Boza, gdyby sam Boég nie podtrzymal slowa
obietnicy i nie zachowal jej u pierwszych, ktérzy ja przyjeli?

W ten sposéb ,,zbawienie” przyniesione przez Chrystusa staje
sie takze centralng mys$la rozdzialow 9—113. Z tym tylko, ze
musi ono uzyskaé tutaj swa przestrzen takze u Zydoéw, albowiem
to oni zostali od niepamietnych czaséw ukierunkowani ku niemu
przez slowo Boze. List do Rzymian zwraca sie z istoty swej do
wspoblnoty nawréconych pogan; niemniej réwniez i oni powinni
sie zainteresowaé tym, czy obietnica ma moc. W Rz 9—11 obiet-
nica ta przestaje by¢ w rzeczy samej przedmiotem sporu miedzy
zydami i poganami, a staje sie sama problemem w swej skutecz-
nosci historycznej. Ponadto, rowniez chrzescijanie otrzymuja, ale
tylko w pierwszej chwili, zapowiedZ zbawienia w oredziu Jezusa
Chrystusa. Caly List zmierza zatem do tego, by wykazaé, ze sto-
wo pozornie slabe, zbudowane jedynie na wierze, jest dla wszy-
stkich jedyng droga do wolnosci dzieci Bozych, albowiem w nim
dziala dynamizm samego Boga.

Tak wiec w rozdzialach o Izraelu nie pomija sie wilasciwej
tematyki Listu; przeciwnie, stanowi ona w glebi bardzo konkretne
zainteresowanie Autora, uwidaczniajace sie w spos6b szczegdlny

3 Por. ,;s6dzein” w 9, 27; 10, 9-13; 11, 14-26; ,soteria” w 10, 1. 10; 11, 11.

3 Communio
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w ramach wytyczonych przez 1, 1-17 i 15, 14-33. Pawel pragnie,
jak sadze, pozyska¢ Rzymian do duchowej, ale i konkretnej
wspolpracy w swym dalszym dziele na Zachodzie. Dlatego staje
przed nimi jako Apostol poganski, majgcy niestychanie wazne
zadanie. Réwniez w r. 9—11 nie pomija tego istotnego zamiaru,
jak to wida¢ z 11, 13. Zespala tylko swe zadanie z nawro6ceniem
Zydéw do tego stopnia, ze czytelnicy rozumiejg: powodzenie za-
planowanej misji w Hiszpanii przyczyni sie do pozyskania calego
Swiata dla Jezusowego zbawienia. Im bardziej Apostol zdola
pchna¢ naprzéd dzielo nawrécenia ,,calosci pogan”, tym bardziej
przyblizy sie tez nawrdcenie Izraela. W kazdym badz razie z kon-
tekstu wynika: ,,Pawel ustawia problem zydoéw, jak cala Ewan-
gelia, w perspektywie problemu pogan. Nie ujmuje go «w sobie»,
ale w odniesieniu do swego gloszenia Ewangelii wsréd pogan i w
dialektycznej relacji do $wiata pogan” 4.

ROZWOJ MYSLI W ROZDZIALACH 9—11

1. Fakt, ze przyjecie Slowa Bozego zespala poniekgd problem
Izraela z samg kwestig gloszenia Ewangelii, ukazuje sie wymow-
nie od pierwszej tezy negatywnej w 9, 6: ,nie znaczy to jednak
wcale, ze slowo Boze zawiodlo” — na skutek oddalenia sie od
Chrystusa wigksZosci Zydéw. Pawel odnosi tym samym konkret-
ng refleksje o Bogu w Jego relacji do Izraela (9, 4 nn) do wtasci-
wego jej mianownika. Nastawienie przeciwne zaklada najpierw
to, iz zbawienie obiecane Zydom w Ewangelii powinno sie juz
dokonac¢ 5. Pawel przeciwstawia sie jednak falszywemu oczeki-
waniu i blednej postawie polegajgcej na przypisywaniu sobie,
w spos6b automatyczny, przywilejéw z 9, 4 nn (na poczatku tej
serii sg: ,,Izraelita” i ,,synostwo’”) wylacznie na podstawie pocho-
dzenia i wiezéw krwi. Wyzszo§¢ 1 nadrzednos$é slowa Bozego wy-
nika wlasnie z tego, ze jest ono obietnicg twoércza oraz nie zwig-
zanym z niczym odwolaniem sie do predyspozycji ludzkich. Cho-
ciaz przy ,,synach obietnicy” (9, 8) nie mysli sie wprost — jak
w Ga 4, 21 nn — o nawréconych poganach, to przeciez poganstwo
pozostaje ,,na zewnagtrz” (9, 24) jako wymowny dowod wolnoSci

4 F. W. Marquardt, Die Juden in Romerbrief, w: Theologische Studien
107 (1971) 8.

5 Pomimo tych $cistych zwigzkéw, ,,Stowo Boga” (6 logos toti theou)
nie utozsamia sie tu z Ewangelia, jak to sugeruje Guttgemanns, dz. cyt,
s. 40 nn. Gdzie indziej pojecie 1o ma niewsatpliwie u Pawla takie znaczenie,
ale w 9, 4nn i potem raz tylko wspomina sie o przeszio§ci Patriarchow,
z ktorej rozbrzmiewa wezwanie Boga.
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milo$ci Boga. Kontrastuje z nim pozalowania godna reszta tych,
ktorzy — uznawszy sie juz kiedy$ za lud Jahwe — traktujg siebie
jako synéw Boga zywego (9, 25 nn). Wlasnie w tym, tak istotnym
pomniejszeniu Pan realizuje swe Stowo (w. 28). Rozwigzane zostaja
tym samym problemy poruszone w 9, 1-5, ale tylko prowizorycz-
nie, gdy analizuje sie krytycznie dyspozycje do zbawienia, wska-
zane w 9, 4 nn.

2. Réwniez w nastepnym ustepie (9, 30 — 10, 21) Pawel po-
dejmuje pojecia z powyzszej listy zaszczytéw. Zaszczytne tytuly
»hadania Prawa” i ,,Mesjasza”, zwigzane z Izraelem wedlug ciala,
przybieraja podwojne znaczenie. Mesjasz przybywa co prawda,
zgodnie z obietnicg, z Syjonu, ale — jako Pan wskrzeszony
z martwych — odzwierciedla kres Prawa (10, 4 nn). Zycie nie
powstaje dzieki ,,czynom” czlowieka, ale poprzez wiare w Slowo,
w ktorym trwa zywy Chrystus. Ten wlasnie Chrystus staje sie
dla Zydéw przeszkoda, na jakg natrafiajg w swym przesadnym
umitowaniu prawa.

Pawel nie chce w tym miejscu oskarzy¢ tak po prostu Izraela;
réwnocze$nie bowiem ukazuje nawréconym ,,braciom” poganom,
ze wlasnie Izrael ,,uchybil” Ewangelii powszechnej, zaadresowa-
nej do wszystkich, nie ,,uchybila” za§ sama Ewangelia. 10, 9nn
umacnia, w odniesieniu do nie-zydow, punkt wyjscia wyrazony
w 1, 16 nn. Ze wzgledu na mozliwosé zbawienia nawrécony poga-
nin winien uznaé¢, ze Zydzi mieli takg mozliwos¢, jak on, ale na-
potkali na trudnosé, albowiem szukali sprawiedliwosci w prawie.
Ta droga réwniez w 10, 14 nn wskazuje sie na faktyczng postawe
Izraela wobec oredzia Chrystusowego, aby w ten sposéb ukazaé
w formie przeciwnego przykladu postuszenstwo pogan (10, 19 nn)
wobec oredzia rozszerzanego po swiecie (10, 18).

3. Tylko w 11, 1 Pawel neguje zdecydowanie, by Bo6g odrzucil
swéj lud. Lud ten jest nadal Jego ludem, wybranym sposréd in-
nych przed wszystkimi wiekami (11, 2). Nieoczekiwanie jednak
Izrael zostaje tu okreSlony w swej catosci, jak i nieco dalej, w
w. 16 nn: od poczatku przynalezy do Boga w kazdym swym kon-
kretnym czlonku. Na podstawie swego pochodzenia Pawel okre-
Sla tez siebie (11, 1) bez ogrdédek jako ,Izraelite” i ,,potomka
Abrahama”, a wiec tytulem, ktéry jeszcze w 9, 6 nn byt podzie-
lony. Wiernos¢é Boga wobec swej wlasno$ci unaocznia sie obecnie
— w Ewangelii, w tej ,reszcie”, ktora otrzymuje tym samym
znaczenie pozytywne, zapowiadajgce wszystkich, a nie wyrazone
wprost w 9, 27-29. To, ze wybodr jest dzielem laski, uwypukla
istotny blad zydowski (11, 6). Nieuznanie go przez zydow staje
sie odtad nie tylko odrzuceniem czysto ludzkim, ale tez odrzuce-
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niem wolnej milosci Boga — wlasnie dlatego, ze jest wolna —
powodujacym zatwardzialos¢ (11, 7-10). _

Pawel stara sie zrozumieé dzieje Ewangelii u Zydéw, wycho-
dzac zwlaszcza od dzialania Boga 8. Tag droga moze ukazaé celo-
wos¢ (11, 11 nn): upadek Izraela pelni z woli Boga funkcje po-
mostu, aby dar zbawienia przeszedl do pogan?. Fakt ten odbija
sie jednak rykoszetem na zydach: powinien bowiem wywolaé
u nich zazdros¢. Pewien rodzaj diatrybu (11, 16 nn) ostrzega po-
gan przed wycigganiem wniosku, ze na skutek przejscia do nich
Ewangelii Izrael zostal odrzucony przez Boga.

Jezeli poganie poréwnajg swoje ,,dojscie” z ,,wyborem” Izra-
ela ,,0d poczatku”, woéwczas mogag sobie z latwoscia wyobrazi¢
szczeSliwe przeznaczenie oczekujace takze zydow aktualnie od-
padlych. Nie usatysfakcjonowany tym jednak Pawel obwieszcza
definitywne kres zacietrzewienia Izraela, w profetycznej tajem-
nicy, ktéra odstania 8, kiedy to zniwo wsréd pogan stanie sie w
pelni bezpieczne (11, 25). Podkresla z naciskiem, ze nie tylko
nieliczni, ale caly lud zostanie zbawiony. Fakt, ze Izrael jako
calos¢ bedzie mial u Boga wieczng trwalosé, stanowil rozpo-
wszechnione przeswiadczenie zydowskie. Niezwykly jest jed-
nak sposéb, w jaki Pawel traktuje odkupienie swego ludu
w zespoleniu z dopelnieniem ewangelizacji zaczynajgcej sie wlas-
nie od Izraela. Przytaczajac odpowiedni cytat (11, 26 nn) i wska-
zujagc na dwa okresy (11, 28 nn, 11, 30-32), wyjasnia to zaskaku-
jagce swoje oswiadczenie. Zdania te przeanalizujemy w dalszym
ciggu. Teraz za$§ zwrécimy uwage na przestanki, na jakich opiera
on ufno$é w odniesieniu do swych rodakow.

ZASADY WYJASNIENIA PROBLEMU IZRAELA

1. Na pierwszy rzut oka pojecie ,,empirycznego’” ludu Izraela
jako przedmiotu wyboru (11, 1 nn, 28 nn) stoi w sprzecznosci z po-
jeciem Izraela ,.eschatologicznego”, okreslonego w 9, 6 nn: za-
lezy on bowiem nie od wiezéw krwi, ale wylacznie od woli Boga.
Biorac jednak Scisle, réwniez to oczyszczenie pojecia Izraela ma
na wzgledzie lud konkretny, wzmiankowany w 9, 3-5. Pawel nie
traktuje tutaj, w 2, 25-29 i w Ga 3 nn, chrzescijanina jako ,,praw-

8 Por. poza 9, 7-29, , Ja” Boze w cytatach: 9, 33; 10, 19-21.

7 Podobne zmaczenie majg dwa ujecia pszyczynowe w w. 30 nn. Mysl
te mozna by jeszcze dostrzec w anakolucie 9, 22 nn, naruszajacym nagle w.
23 (kai) lub podporzadkowujacym zdanie koficowe w. 23 orzeczeniu w. 22.

8 Por. D. Zeller, Juden und Heiden in der Mission des Paulus, Studien
zur Romerbrief, s. 246 nn,
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dziwego” izraelite®. To wlasnie ten historyczny Izrael trwal
wclgz w sprzecznosci ze Stowem Bozym, ktére stanowi przeciez
sam jego fundament i jest wyzwaniem skierowanym do czlowieka.
Jezeli nawet powolanie Boze nie moze przeksztalcié sie nigdy
W wymagajgce prawo, to mimo wszystko — w ujeciu Pawla —
dochodzi ono do glosu na historycznej bazie kolektywnej, przy-
bierajgc u Patriarchéw charakter wezwania catego ludu, ktéry
si¢ wowczas wylania. Podkre$la to alegoryczny obraz oliwki w 11,
16-24, sugerujacy organiczno-naturalny udzial w lasce Boga.
Niemniej, istotne dla zrozumienia niezbywalnego charakteru ludu
Bozego nie sg juz — jak to ma miejsce w péznym judaizmie —
wzastugi Ojcéw”, ani zgoda Izraela na prawo z géry Synaj. Wy-
powiedz: ,sq oni — ze wzgledu na przodkéw — przedmiotem
mito§ci” (11, 28) moglaby wywolaé takie skojarzenia. Ale wy-
jasnienie przynosi w. 11, 29: , Bo dary laski i wezwanie Boze sg
nieodwolalne”. Skoro to wezwanie zjawia sie u poczgtkéw Izra-
ela, a obecnie weryfikuje sie jedynie w jego czeSci, Pawel moze
sie spodziewa¢, ze w przyszlosci zbawienie obejmie ,,catego Izra-
ela”. Ma przy tym na uwadze ,,corpus” tego ludu, traktujgc je
jako wielkosé historyczno-zbaweza, podobnie jak sg nig ludy po-
ganskie w tymze 11, 25; sytuacja jednostki zjawia sie tu w na-
wiasie.

2. Zauwazywszy juz, ze wybor Izraela domaga sie realizacji
w znaku Ewangelii, poniewaz zapowiadali jg prorocy i w niej
Bég obiecuje zbawienie — jak to uczynil juz kiedys ze swym lu-
dem. Tymczasem Pawel wyjasnia ten wybér takze w Swietle
Ewangelii, okreslajagc go jako uprzedni akt Bozego usprawiedli-
wienia (9, 10-13; 11, 5 nn). Milosierdzie Boga wzgledem Izraela
objawia sie ,w czasie obecnym” Ewangelii (ten ,,czas obecny”
powtarza sie az 3 razy w 11, 31 nn) i ma te sama strukture, co
u pogan (11, 30-32). W swym milosierdziu Bég przewyzsza i prze-
zwycieza niepostuszenstwo, udzielajagc kazdemu z osobna z pelni
swego majestatu i przyblizajgc kazdemu w stowie bogactwo zycia
Zmartwychwstaltego (por. 9, 23 nn; 10, 8-13). Jezeli Bég przygar-
nia do siebie z tej samej odleglosci zydéw i pogan, to nie wy-
klucza to, ze postepuje tak zgodnie ze swymi szczegélnymi obiet-
nicami danymi dobrowolnie Izraelowi, jak to ukazuje nastepstwo
11, 28 nn i 30-32.

3. W 11, 30-32 Pawel umieszcza zydéw na tym samym stopniu,
co starozytnych pogan. Nawréceni poganie powinni zatem — w
ujeciu sw. Pawla — przyznaé zydom to, czego sami doswiadezyli.

9 Dinkler (dz, cyt.) poprawit w dopisku do s. 267 analogiczne poprzed-
nie wyja$nienie 9, 6—13.
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Niewyobrazalna wprost plodnos¢ Ewangelii wsrod pogan pozwala
mie¢ nadzieje takze co do Izraela. Nalezaloby jednak zakladaé
woweczas, ze wylacznie Ewangelia moze doprowadzi¢ do tej grun-
townej przemiany. Nie ulega to watpliwosci w 1, 16 nn i w r. 10;
ale takze 11, 23 nn wskazujg na mozliwo$¢ wszczepienia odcietych
galezi, o ile tylko wyrzekng sie one swej niewiernosci. Niemniej,
tylokrotnie juz wnioskowano z tajemnicy gloszonej w 11, 25-27
oraz 11, 15, ze Bég przygotowuje dla swego ludu specjalng droge
zbawienia, gloszgc, iz po pielgrzymim dojsciu ludéw zewangelizo-
wanych na Syjon pojawi sie tam Chrystus jako wyzwoliciel 10
1 zapoczatkuje ,zycie sposr6d umarlych”. A przeciez taki tok
myslenia nie jest przekonujgcy. Z pewnoscig ,,i tak” (kai o7tos)
w 11, 26 skilania do widzenia w biblijnym Slowie z 11, 26 nn
przyszlego zbawienia Izraela, odzwierciedlonego w jego ,,jak”.
Ale to ,i tak” uzyskuje swa pewnos$¢ wylacznie z tego, co je
poprzedza 1, podczas gdy sam cytat ma jedynie podtrzymaé te
pewnos¢. W ten sposd6b wyzwolenie z grzechu Jakuba nie jest
nastepstwem paruzji, ale niepodwazalnym zamiarem Boga, ktory
pragnie zniweczyé grzech Izraela: gwarantuje to Mesjasz, ktory
przyszedl — zgodnie z obietnicami — wtasnie z Syjonu (por. 1, 3;
9, 5;79, 33; 15, 8) 12, Gdy chodzi o pytanie, czy nawrécenie Izra-
ela jest wydarzeniem historycznie immanentnym czy tez dokona
sie w sposéb transcendentalno-eschatologiczny 13, egzegeta nie ma,
Scisle moéwige, zadnego autentycznego wyboru. Nawrocenie to
moze wynikaé réwnie dobrze z ponownego wstuchania sie i przy-
jecia nauki Chrystusa, prowadzac zarazem — zgodnie z wizja
Pawlowg — cale dzieje do uwienczenia.

4, Wedlug 11, 5, powrét Ewangelii na jej pierwotne miejsce
oznacza dla pogan — a tym samym dla calego $wiata — reali-
zacje pojednania w zyciu definitywnym, obiecanym w Ewangelii.
Dla Pawla, sama Ewangelia jest wydarzeniem eschatologicznym.
Rozumie on jg jako ruch, ktéry — podtirzymywany przez Zmar-

10 W sposob szczegélnie mocny Ch. Plag (Israels Wege zum Heil,
Stuttgart 1969) podkresélil réznice pomiedzy pokuta a wiarg w odniesieniu
do zbawienia.

11 Tutaj, podobnie jak w 1 Tes 4, 17, gdzie wystepuje po profetycznym
stowie Pana, to ,i tak” stanowi samg istote tajemnicy, kiéra zostaje prze-
kazana.

12 Stosowany w Pismie czas przyszly ,przyjdzie” moze zespala¢ to, co
sie dokonalo, podczas gdy zdanie nastepne wskazuje na to, co nastgpi. W
tym sensie por. 15, 12: , Przyjdzie potomek Jessego, powstanie ten, ktéry
ma rzadzi¢é poganami” (to zas§ juz nastgpilo wedlug 1, 3nn; 15, 8; 1 Kor 15,
24 nn; Flp 2, 9), ,,w nim poganie pokladaé bedg nadzieje”.

13 H. U. von Balthasar (Das Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963,
s. 173 nn) uwaza, iz trzeba opowiedzieé¢ sie za tym drugim.
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twychwstalego — obejmuje coraz to szersze przestrzenie i kregi
ludow, jego zas sukces Pawel oglada przez powiekszajace szkla
entuzjazmu. Dzieki odglosom wiary w calym kosmosie dochodzi
juz do uznania wiadztwa Chrystusa nad mocami. Misjonarze za-
poczgtkowujg eschaton swym nauczaniem i sg przekonani, iz on
niebawem nastgpi. Poza 11, 15 mysl ta wystepuje wyraznie w 1,
1-17; 10, 9nn; 11, 25nn i 15, 16-19.

5. Ruch Ewangelii rozpoczyna sie w Izraelu (11, 11). Pawel
wnioskuje nawet ze zbawczych nastepstw ,upadku” Zydéw, ze
ich powrét przyniesie jeszcze wiekszg korzysé dla pogan (11, 12.
15). Zarowno tutaj, jak tez czeSciowo w motywie oliwki z 11,
17 nn, dochodzi do glosu tradycyjny model koncentryczny, zgod-
nie z ktérym Izrael ma by¢ posrednikiem koncowego blogosla-
wienstwa dla narodéw. Prawde moéwiac, Pawel nie méwi w spo-
sOb ciggly o poslannictwie Izraela w odniesieniu do §wiata. W 2,
17-24 sarkastycznie obalil roszczenie zydéw, ktérzy by chcieli
by¢ wraz z Torq ,Swiatlem dla tych, co s3 w ciemnosciach”:
otrzymajg cos zgola przeciwnego, albowiem z ich powodu ,,po-
ganie bluznig imieniu Boga”. Blogostawienstwa za$§ oparte na
Abrahamie przynaleza, wedlug Rz 4 i Ga 3, do pogan, chociaz ci
nie wchodzg jako czastka do ludu Izraela: majg jedynie upodob-
ni¢ sie do wiary ,ich ojca” Rowniez w 11, 11 nie moéwi sie
o aktywnej roli posredniczej zydéw. To raczej Bog przemienia
ich wine w bogactwo dla pogan. Z pewnoscig, od chwili, gdy zba-
wienie stalo sie — by tak powiedzie¢ — wrodzone dla Izraela,
a tym samym obce dla pogan, zydzi strzegg go zazdrosnie — to
wlasnie chce powiedzie¢ Pawel. Tym samym przyjmuje ubocznie
ich pierwszenstwo. Zwykly obraz pielgrzymowania ludéw nie na-
rzuca sie tu jednak wyraznie: naplyw pogan wigze sie bowiem
wylgcznie z uwielbieniem Boga na Syjonie. Natomiast triumf
Ewangelii w $wiecie laczy sie z przyjeciem Izraela. Ten wiec,
kto zostal wybrany jako pierwszy, zajmie takze, na koncu, miej-
sce centralne. Ale wynika to réwniez z tej okolicznosci, ze przy-
szedl on zbyt p6zno. Jezeli zas jego powrét do domu ma eschatolo-
giczne znaczenie zbawienia catej ludzkosci, to dzieje sie tak dla-
tego, ze Ewangelia bedzie mogla wreszcie zrodzi¢ owoc zycia
(z0é), ukazywanego obszernie (5, 10 — 17. 21; 6, 22 nn; 8, 2. 6. 10)
jako przedmiot nadziei.

HERMENEUTYCZNE WSKAZANIA DLA ZROZUMIENIA
RZ 9—11

1. Nie powinno sie absolutyzowa¢ poszczegdlnych fragmentow
tych rozdzialéw. Mozna jednak zauwazy¢, jak elementy ogdlne,
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takie jak np. idea ludu lub pojecie reszty, otrzymuja za kazdym
razem inny walor. W niektérych miejscach (9, 13. 22; 11, 5. 22.
28) Pawel moze méwié o odrzuceniu zydéw niewierzgcych — bez
ogrodek i obrony i — przynajmniej w r. 9 — bez nadania temu
faktowi znaczenia pozytywnego. Tylko woéwczas, gdy sie czyta
jedno po drugim, poszczegdlne twierdzenia ukladaja sie harmo-
nijnie we wlasciwe zrozumienie. Rozwija sie przed naszymi oczy-
ma co§ w rodzaju ,procesu’’, jaki chrzescijanin musi wcigz po-
dejmowa¢, gdy tylko zadaje sobie pytanie o przeznaczenie Izraela.

2. Nalezy takze uwzglednia¢ wystepujgce niekiedy akcenty
polemiczne, jak np. w 9, 6-13. 30-33 i 10, 3. Pawel nie méwi bo-
wiem o darze laski Bozej w samym sobie, ale o jego niewlasci-
wym uzywaniu. Dalszym pytaniem jest to, czy gani w ten sposdb
samozrozumienie, zwlaszcza w zakresie pojmowania prawa, typo-
we dla- judaizmu 6wczesnego, czy tez aktualnego? 14

3. W 11, 17-24 i 11, 25-32 wypowiedzi majg wyrazny cel pare-
netyczny. Pawel chce nie dopusci¢é do tego, by chrzescijanie po-
chodzenia poganskiego uwazali za samowystarczalng wlasng droge
historii zbawienia i uwazali siebie za ostateczny kres planu Bo-
zego. Tutaj, podobnie jak w 15, 17 nn, Pawel moze ukazaé w spo-
sOb drastyczny przywilej Izraela, albowiem jest mu on potrzebny
do wyjasnienia wezwania laski skierowanej do pogan. By¢ moze,
nie mowilby tego poszczegélnym zydom. Ujecia te opierajg sie
na wlasciwych relacjach wielkoéci, ale tylko w ramach perspek-
tywy tego, co Apostol wprost zamierza.

4. W przedziwnym w. 11, 25 trzeba bra¢ pod uwage rodzaj
literacki zdan profetycznych pierwotnego chrzescijanstwa. Z 1
Tes 4, 15-17; 1 Kor 15, 51; Mk 9, 1; Mt 10, 23 i in. mozna wniosko-
waé, ze ich sita nie polega na zapowiedzi dajgcego sie zweryfi-
kowaé dostownie terminu; zdania te, wywolane innymi danymi
Objawienia, pragng raczej doda¢ otuchy w okreslonej, nowej sy-
tuacji. Niemniej, ta wlasnie sytuacja moze niejednokrotnie za-
ciemniaé i ogranicza¢ perspektywe.

5. Rowniez w obrazie wlasnych dziejow Pawla, dajacych sie
poznaé jedynie w sposéb fragmentaryczny, nalezy wyréznié¢é wply-
wy zwigzane z okre§lonymi punktami widzenia. Przynalezy do
nich po czesci jego apokaliptyczna wizja Ewangelii, a takze ten
czy 6w schemat historii zbawienia, o ile sam Pawel nie dystan-
suje sie od niego. Nastepstwo: Izrael-poganie-Izrael, w swym ca-

14 Poniewaz trudno jest rozwijaé tutaj szerzej ten problem, zob. H. J.
Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der judischen Re-
ligionsgeschichte, Tiibingen 1959, s. 204 nn; M. Limbeck, Die Ordnung des
Heils, Diisseldorf 1971.
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losciowym ujeciu, jawi sie jako nuzgca poniekgd préba trzymania
sie takiej dialektyki pomimo pewnych faktéw jej zgola przeciw-
nych 5. Juz w 11, 11, gdzie Pawel stara sie wykazaé¢ Bozg dyspo-
zycje w utraceniu zbawienia przez Izrael, a nabyciu go przez
pogan, nasuwa sie pytanie: jak uzasadni takg wizje opatrznosci
Bozej? Pawel wychodzi wyraznie od faktu, ze wybila dla pogan
godzina laski. Odkrywa w tym reke Boga, nawet jezeli zydzi za-
mykajg sie¢ na Ewangelie. Dlaczego jednak wtlasnie oni majg by¢
zazdrosni o postep Ewangelii w swiecie? Czy Pawel nie przenosi
tutaj wlasnych miar i obliczen na postawe Izraela? Szanuje, co
prawda, wyraznie slowo Boga, przytoczone w 10, 19; nawet wéw-
czas, gdy Bé6g zwraca sie do ,nie-ludu”, czyni to ze wzgledu na
swego pierworodnego. Ta trwala i uporczywa troska Boga o Izra-
ela, ktéra sprawia, ze nawet odrzucenie ludzkie moze sie prze-
mieni¢ w felix culpa, stanowi, by¢ moze, istotny element kon-
strukcji psychologicznej, nie dajacej sie zresztg udowodni¢, w 11,
11. Zgodnie z profetycznym natchnieniem Apostola, zacietrzewie-
nie zydoéw trwa do momentu, gdy chrzescijanstwo pogan osiggnie
swg pelnie. Obiektywnie nie jest juz ono potrzebne, skoro iskra
Ewangelii rozpalila sie w §wiecie ludéow. Jednak Pawel nie moze,
na pozér, zadowoli¢ sie poszczegélnymi nawréceniami (por. 11,
14: ,niektérzy z nich”). W nich bowiem nie dochodzi wyraznie
do glosu przynalezno$é ludu Izraela do zbawienia. Woli wiec
umiescié ,,calo$é Izraela” za poganami. Z pewnoscig lud ten wi-
nien potem odzyskaé calg droge pogan, od otchlani bezboznosci
do Chrystusa; dochodzi jednak jako calos¢ do zbawienia, a nie-
odwolalne dla niego dary laski promieniujg w spos6b szczegélny.

6. Z tej karty Listu do Rzymian nie da sie uzyska¢ zadnej
odpowiedzi na pytania, ktére byly dalekie od myS$li Pawla. Dla-
tego nie da sie na tej podstawie powiedzie¢, czy zaczynajg sig juz
spelniaé, w obecnej sytuacji Izraela, obietnice ziemi Starego Przy-
mierza. Zdumiewa to, ze Pawel nigdy nie wymienil ich wyraznie.
W 4, 13 zostaja calkowicie przeniesione w eschatologie i obejmuja
caly swiat.

7. Ogélnie biorac, trzeba najpierw rozwazy¢ zwigzek naszych
rozdzialéw z calym Listem do Rzymian i z jego zamiarem (por.
wyzej), zanim sie nimi posluzy jako Magna Charta w ,kwestii
zydowskiej”.

15 Por. P. Stuhlmacher, Zur Interpretation von Rom 11, 25-31, w: Pro-
bleme biblischer Theologie, Miinchen 1971, ss. 555—570.
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~ RZYMIAN 9—11 A DIALOG
ZYDOWSKO—CHRZESCIJANSKI

W dialogu z judaizmem chrzescijanie powinni stanaé wraz
z Pawlem wobec Stowa Bozego ze Starego Testamentu. Rz 9—11
stanowi wlasnie fragment przesycony doglebnie Pismem $w., bar-
dziej od calej literatury Pawlowej. Prawo i prorocy, w interpre-
tacji Pawla, Swiadczg o Chrystusie, ktéry — w swych wymiarach
cielesnych, a zarazem pneumatycznych — jest znakiem zespole-
nia zydéw i pogan. Zadna droga nie moze omingé zgorszenia Jego
krzyza i zmartwychwstania. Potwierdza to takze 11, 25-27.
G. Moltmann oswiadczyl, ze réwniez judaizm potrzebuje tego,
by nie byé niewrazliwym na zgorszenie takiego oredzia, albo-
wiem zna dobrze samowyniszczenie sie Boga az po kres nedzy 18
Tak wigc zgorszenie Krzyza nie mogloby stanowié¢ dla teologow
chrzescijanskich taniego powodu do odsuniecia sie od Izraels;
krzyz moéglby by¢ raczej miejscem, w ktérym obie te grupy od-
najdujg wiasng tozsamosé, oddajgc sie na sluzbe ludziom 17,

Pawlowy punkt widzenia ma przede wszystkim niewiele
wspolnego z sytuacjg dzisiejsza, pomijajgc calkowicie przebyts
juz historie, w trakcie ktorej chrzescijanie ,,prowokowali” czesto
zydow w calkowicie inny spos6ob. R6wnie czesto doradzano tez
Kosciolowi, by wychowywal siebie na przykladzie Izraela, jak
ukazuje to Rz 9—11, a wiec: jak ma traktowaé¢ swoj wybodr, swe
powolanie, jak Bog postepuje z tym cztowiekiem poboznym, ktory
usprawiedliwia siebie, itp. Zarysy takich uje¢ podaje omawiany
tekst. O ile jednak takie pouczanie jest istotne dla Kosciola, to
sama tego rodzaju interpretacja prowadzi do niebezpieczenstwa
potraktowania Izraela jako wzorca wymiennego. Tym samym za$
zatraca sie calkowicie dyspozycje serca nastawionego na szczescie
kazdego ze swych braci, jakg Pawel uwypukla w 9, 2 nn 18

Oczywiscie, nie mamy z Izraelitami tych samych wigezéw krwi,
co Pawel, ale solidarnosé chrzescijanska nie musi jako taka, sta-
nowi¢ postawy pozbawionej jakiegokolwiek uczucia dla nich.
Uczucie to bierze swo6j poczatek od Chrystusa, ktéry jako ,,stuga
obrzezanych” (15, 8) dzialal i cierpial za swdéj narod.

Wydaje mi sie, ze wazne — takze dzisiaj — Swiadectwo roz-
dzialow o Izraelu polega na tym: gdy Bdég powoluje czlowieka,
pokonuje tym samym jego grzeszng przeszlo$¢, ale jej nie wy-
korzenia. Dopomaga mu raczej w znalezieniu wlasciwego miejsca

16 Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972, s. 261 nn.
17 Por. tamze, s. 29.
18  Podkresla to stusznie Marquardt, dz. cyt., s. 61.
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w odniesieniu do wlasnych poczatkéow. Stan konkretny, w jakim
Ewangelia spotyka sie obecnie z Izraelitami, wyraza si¢ w ich
istnieniu jako ludu, ktéry zostal zespolony wylgcznie uprzednim
wezwaniem Bozym. Dlatego to slowo Boze dla Izraela jest zawsze
jakby echem obietnicy jemu tylko danej. Jezeli w ciele Chrystusa
nie ma juz Zyda ani Greka (Ga 3, 28; Rz 3, 21-30; 10, 12; 1 Kor
12, 13), nie moze to oznaczaé jakiego$ ogélnego zréwnania. Szcze-
golne wezwanie Izraela przez Boga, ktore decyduje wylgcznie
o jego dziejach, nie zostaje podwazone przez Ewangelie. Dlatego
tez nie powinno sie podnosié historii Izraela jako takiej na po-
ziom zbawczy, jakby zakladajgc ogélny atak na ,historie zbawie-
nia” 19, Zbawienie nie moze zalezeé¢ od historii Zydéw jako takiej,
a to dlatego, ze réwniez oni — w czym nie réznia sie weale od
pogan — wymagali w punkcie zerowym zwyklej cigglosci ogolno-
ludzkiej. Ale réwniez w swej opozycji do Boga zydzi pozostajg
zdeterminowani Bozym wezwaniem. Sg wiec nadal wzywani do
zbawienia, ale juz nie przez swe ,bycie ludem”, lecz jako lud
wybrany od zawsze do zbawienia.

StaraliSmy sie wyjasnié, ze obietnicy nie okresla sama tylko
Ewangelia, a jej wiarygodnos$¢ zalezy takze od jej dalszego trwa-
nia. Ewangelia ,rozcigga” wierzgcego pomiedzy slowem aktual-
nym a przyszlo§cig zbawienia. Rowniez dla czlowieka wierzgcego
wszystko polega tu na tym, Zze niewierno$¢ ludzka nie moze zni-
weczy¢ wiernosci Boga (por. 2, 3; 11, 32). Ewangelia nie tylko
przywoluje czlowieka z jego zablgkania, ale otwiera takze Boze
drogi w dziejach w sposéb nieodwracalny, chociaz mogg by¢ one
niezglebione dla umystu ludzkiego (por. 11, 33). Zydzi i poganie
znajdujg wcigz Boga u siebie. Doksologia, umieszczona na po-
czatku i przy koncu omawianych rozdzialéw (9, 5 i 11, 33-36),
zacheca obu partners Boga do tego, by nie mierzyli sie jedni z dru-
gimi, a takze do tego, by nie niwelowano odmiennosci historycz-
nej ich powolania w jakiej$ taniej dialektyce. Nalezy raczej uwy-
pukli¢ te roznice (por. w odniesieniu do pogan-chrzescijan: 15,
7nn), aby nie zagubi¢ Boga jako faktyczny Kres dziejow (por.
11, 36).

tlum. Ks. Lucjan Balter SAC

19 Por. moje dzieto (cyt. w przyp. 8), ss. 23—25, 265 nn.
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