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Paryz

PRZENIKANIE SIE RELIGII

Zjawisko imigracji posiada liczne oblicza. Jednym z nich jest
przenikanie nowych religii do spoleczenstwa, mniej lub bardziej
uwazajacego sie za chrzeScijanskie. Zderzenie religii mozna by
ocenia¢ z przerdznych stron, biorgc pod uwage réznorodnos¢ sy-
tuacji, w jakich sie przejawia:

Ze strony przyjmujacego spoteczenstwa. Nalezy zaznaczyé¢, ze
rozprzestrzenianie sie obcych religii nie jest zwigzane wylgcznie
z imigracjg. Upowszechniane na przyklad od pewnego czasu w
Europie dalekowschodnie praktyki modlitewne nie sg przynoszone
przez poszukujgcych pracy imigrantéw, ktorzy utrzymywaliby
swg odmiennos$¢; nie rozwijaja sie tez one demograficznie jak
islam. Dlatego nie powodujg wiekszych konfliktéw: budowanie
jakiejs buddstk1e] sw1atyn1 (usytuowanej zwykle poza miastem)
wywoluje mniej polemik niz budowa meczetu. W ogole, porusze-
nie wywolane przez rozwéj nowych kultéw powoduje roéznorodne
uczucia. Wynikaé¢ one moga z natury czysto religijnej: pojawia
sie lek przed misjonarskim oddzialywaniem, szczegélnie co do
sekt, ktorych sie obawia z powodu dziwacznych ich przekonan,
metod — czasami niedozwolonych. Wystepuje sie réwniez prze-
ciw zjawisku prozelityzmu opartego na samym swiadectwie, kiedy
uswiadamia sie destrukcyjnosé nowej mysli, ignorowanie zdrowe-
go rozsadku, zagrazanie spoleczenstwu, a szczegélnie mlodziezy.
W niezintegrowanym czlowieku, przeciwstawionym nonsensowi
zsekularyzowanego swiata, dominujgca do tej pory religia, odzie-
dziczona po przodkach, nie posiada juz atrakcyjnosci, jest jakby
zuzyta, niekompetentna, oraz traci swoja moc iloSciowg i jakos-
ciowg. Wobec tego innosé, obcos¢ wykorzystuje swoj wigor i §wie-
208¢ nowosci...

Z drugiej strony, imigracja religijna moze wywolaé¢ niecheé
ograniczong tylko do sfery kultury: nie trudno sobie wyobrazié
niepraktykujgcego, a nawet niewierzgcego Europejczyka, ktéry
irytuje sie na widok minaretu jedynie dlatego, ze ,,to nie jest dla

as” (grozi to halasem, szczegélnie w nocy). Z tego punktu wi-
dzenia, jak tego dowodzg fakty, prawdziwymi chrzescijeanami by-
liby ci, ktorzy daja sie¢ poznaé¢ przez goscinnosé, nawet jesli towa-
rzyszy im godna pozalowania naiwnos$¢, poniewaz oddanie koscio-
la lub kaplicy na cele muzulmanskiego kultu uwazane jest przez
islam jako slabosé, szczegdélnie gdy odstgpienie to jest trwale.
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W konsekwencji nalezy stwierdzi¢, ze spotykane reakcje winny
by¢ bardzo starannie oceniane.

Ze strony imigracji. Przeszczepiane religie nie cechuje jedna-
kowa powszechno$¢ i misyjnosé. Obrzedowe religie ludéw afry-
kanskich sg lokalnymi wyrazami $wietosci i, jako takie, nie s3
mozliwe do przeniesienia gdzie indziej, a tym bardziej do Europy.
Zresztg o tym sie nawet nie moéwi. Wschodnia madrosé¢é natomiast
rozpowszechnia swojg wewnetrzng tresé o tyle, o ile jej nauka
podaje pewien sposdb na zycie, uczy znoszenia cierpienia, pogra-
Zenia sie w modlitwie, wyznacza dazenie do jakiego$ ,,celu”; nie
jest tez ograniczona do danego srodowiska kulturowego, chociaz
w Europie wyznaja ja tylko waskie grona (jednakze, iluz mlo-
dych, nawet w chrzescijanskich szkotach, wierzy w reinkarnacje!).
Zpuelnie odmienny jest islam, ktéry explicite uwaza sie za religie
objawiong i misyjna, przyzwalajaca na Srodki przymusu. Sg one
znane katolickim ekumenistom, ktérzy usilujg je, chociaz na proz-
no, zminimalizowaé. Gdyby nawet muzulmanie powstrzymali sie
od nawracania silg, nigdy nie zrzekng sie gloszenia swojej wiary
(kto zreszta moglby im to wypomnieé?), czy apologetycznego glo-
ryfikowania religijnych podbojow, tym bardziej, ze apostolski
sukces ma by¢ nagradzany w Raju. Dodajmy jeszcze, ze islam
imigracji jest przewaznie przynoszony przez Arabéw, chociaz nie
jedynie; sg tez czarmoskérzy muzulmanie, co prowadzi do zwig-
zania islamu z okreslong klasg, ktéra wzbudza glebokie i drazliwe
zatargi, wykorzystywane politycznie. Dla przecietnego Europej-
czyka muzulmanin — to to samo, co Arab, chociaz w rzeczywi-
stosci wiekszo§¢ muzulmanéw nie jest Arabami, a wszyscy Ara-
bowie nie sg muzulmanami: i to w ilo$ci nie bez znaczenia. Na
Bliskim Wschodzie chrzescijanstwo zaistnialo duzo wczesniej od
stosunkowo pdinej dzialalnosci Mahometa. Zle stosunki miedzy
tymi religiami sg powodem trwania aktualnych konfliktow poli-
tycznych, ktére mogg unicestwi¢ Kosciolty w tych krajach, jesli
Swiatowa opinia nie stanie w ich obronie. Do tego wszystkiego
dochodzi jeszcze kwestia demograficzna. Sila rozrodcza arabskie]
populacji jest zagrozeniem dla zachodnio-europejskiej, ktorej
przyrost naturalny wcigz maleje.

Ten wstep doprowadza nas do usciSlenia tematu: Czym jest
spotkanie chrzescijanstwa, gtéwnie katolickiego, z imigracyjnym
islamem, gtéwnie arabskim? Przez islam rozumiemy religijne wy-
znanie, ktore, chociaz posiada jedng nazwe, to rozpada sie na dwa
nurty, w ktérych dominujg odmienne problemy. Jeden z nich,
mistyczny: okreslany jest jako sufizm. Posiada plynne granice.
Pocigga gléwnie intelektualistow, estetéow, bez koniecznosci jaw-
nej przynaleznosci, ani publicznego praktykowania. Jest to rodzaj
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ekumenicznego wyznania zbudowanego na bazie neoplatonizmu
z dodatkami Eckharta, Al-Hallaha, a nawet pewnych aspektéw
hinduizmu i kabaly zydowskiej.

Drugi nurt ma charakter polityczry. Jest on podstawag muzul-
manskiego integryzmu, ktoéry powaznie zagraza Kosciolom Bli-
skiego Wschodu, s$wiata arabskiego, a nawet Czarnej Afryki;
zwlaszcza gdy zmusza do przestrzegania prawa Koranu pod karg
usuniecia z ojczyzny, co dotyczylo réwniez arabskich czy arabo-
jezycznych chrzescijan. Zjawisko to zmusza do zbadania chrze-
Scijanskiej swiadomosci w imie solidarno$ci wewngtrzkoscielnej
(czy czuje sie jg wystarczajaco?). Nie dotyczy ono jednak calej
Europy, przynajmniej pod katem religijnym, a jedynie terroryz-
mu (np. antyfrancuskiego czy antysemickiego). Sporo panstw mu-
zulmanskich dgzy do ograniczenia nietoleracji na swoim teryto-
rium, poniewaz krepuje ona ich polityke i zniestawia religie,
chyba ze wystepuja przeciw narodowemu fanatyzmowi w wy-
daniu Iranu. Bierzemy pod uwage islam klasyczny, pomijajac jego
réznorodne uwarunkowania.

Ogolne zarysy problemu

Spotkanie chrzescijanstwa i islamu dokonuje sie juz od dluz-
szego czasu; nie jest celem artykulu ukazanie historii tego zja-
wiska, ale tylko préba przedstawienia szybkiej jego ewolucji, bo
tego domaga sie obecna sytuacja.

Dla wiekszego dobra

Od czas6ow pionieréw dialogu nauczyliSmy sie znacznie lepiej
poznawaé i szanowaé siebie na takim poziomie, ktéry winnismy
utrzymywaé bez przerwy. Lepsze poznawanie islamu — to wy-
ciszenie obraZliwych legend, usuniecie wykrzywiajgcych karyka-
tur; to powstrzymanie rozprzestrzeniania sie niewlasciwych po-
staw; krétko moéwigc: to nie oczernianie drugiej strony, aby siebie
skuteczniej chronié. To réwniez przezwyciezanie nieporozumien
— choéby na koncu ubieglego wieku: wielu erudytéw, wojsko-
wych, estetow zniecheconych irracjonalizmem -chrzescijanskich
dogmatéw (np. o Tréjcy Swietej) przeszlo na islam jako na pewien
rodzaj maturalnej religii, deistycznej filozofii, nie zastanawiajgc
sie nad tym, ze pragng raczej objawienia, wiary, ,,postuszenstwa”
(islam), modlitwy. Nieustabilizowany czlowiek chetnie sprowadza
wszystko do tego, co mu pomaga: do uzytecznej i akceptowalnej
madrosci, a nawet — boskosci do swoich rozmiarow.
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Lepsze poznanie islamu to — dzieki lekturze Koranu i kon-
taktow z muzulmanami — dostrzeganie wspélnych wartosci reli-
gijnych i moralnych, ktére uwidocznil Sobér Watykanski IT (KK
16; DRN 3), zaznaczajgc jednak istotne niuanse, ktére zapobiegajg
pochopnemu lgczeniu.

W spos6b ogélny ostatni Sobér przypomnial prawdziwy sens
wolnosci religijnej, uswiadamiajgc, ,,ze prawda nie inaczej sie
narzuca jak tylko silg samej prawdy, ktéra wnika w umysty jed-
noczes$nie lagodnie i silnie” (DWR 1): tekst ten sprowokowal,
przed jakgkolwiek inng refleksjg, bunt katolickiego integryzmu,
ktéry odwolywal sie do subiektywizmu.

Oczywiste jest, ze wypracowanie oficjalnego dokumentu po-
przedzily wysitki wybitnych pionieréw, ktorzy w ciszy kontakto-
wali sie z islamem u samych Zzrédel, wypelniajac podwodjne za-
danie: ukazywanie muzulmanom prawdziwej twarzy chrzescijan-
skiej wiary przez pelng milosci obecnosé, nie obliczong na zysk
pomoc, ukazywanie nienarzucajgcych sie przekonan, gorgaca mo-
dlitwe, wzajemno§¢ w przyjazni, okazywanie szacunku kazdej
Swietosci. Zadanie nie jest zakonczone, ale wielu muzulmanéw
zauwazylo to swiadectwo i zaakceptowalo je goraco.

I dla mniejszego dobra

Jednak zawsze byly i sg cienie na obrazie, ktére — jak sie
mawia — mlodsze pokolenie ma wymazaé.

1. Krétkowzroczno$sé w osgdzaniu

Podam trzy przyklady. Wszyscy wiemy, co zawdzieczamy
Louisowi Massignonowi; ale, chociazby on poznal islam konfe-
syjny w jego konkretnej rzeczywistosci, to mial on przeciez skton-
nos¢ do mistyki,; pozostaly wiec po nim grube studia islamu idea-
lizowanego, eterycznego, ktéry byl zresztg w swoim czasie prze-
$ladowany przez oficjalng wtadze. Od tego obrazu do uogélnien
byt juz tylko jeden krok.

Z drugiej strony, wielu mistrzéw dialogu, zaliczanych do so-
lidnych ludzi o duzym szacunku, ale oderwanych od indywidual-
nych kontaktow, nie doceniato globalnego zjawiska instytucji jako
takiej. Serca spontanicznie otwarte, ale na krotkg mete, nie do-
cenily, wrecz potepily wspdlnoty chrzescijanskie na Bliskim
Wschodzie, przeciwstawione wrogim wspélnotom. Na przyklad
Francuzi, a wiec obcokrajowcy, uznajg, ze lepiej znajg problem,
niz ich egipscy, libanscy lub syryjscy bracia, ktérzy sg przeciez
autochtonami tam, gdzie mieszkajg i méwig tym samym jezykiem,
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co muzulmanie. Slyszalem krytyke wizyty kardynala Decour-
traya w Libanie, poniewaz — podobno — za duzo stuchal maro-
nickich chrzescijan (czyzby zmyto wezesniej hanbe naszej pasyw-
nosci wobec masakry braci?).

Tak samo, o ile sesje i kongresy islamo-chrzescijanskie sa
czym$S wspanialym (z zasady, gdyz spotkanie w Trypolisie nie
bylo dla nas chwalebne), o tyle sg niekonwencjonalne sposrod
wszystkich ekumenicznych zebran: z jednej i drugiej strony
uczestniczy kilka wyjatkowych osobistosci, ktdére reprezentuja
tylko siebie i ktorych ugodowosé zastepuje globalne reakcje
wspélnoty albo swojej hierarchii. Nie kazdy moze by¢ zadowo-
lony z wyrozumialosci zamanifestowanej przez Ali Merada lub
Hampaté Ba.

2. Fatalizm w ocenianiu

Dwa fakty wydaja mi sie wazne do zasygnalizowania.

Pierwszy dotyczy Koranu. Od polowy ostatniego wieku Pismo
sw. znajduje sie w ogniu krytyki historyczno-literackiej, co raz
przynosi korzysci, a raz — szkode. Z pewnoscia, skrajne pozycje
pionieréw byly pédzniej lagodzone; niekiedy bylo to wynikiem
niesprawiedliwych ograniczen. W koncu jednak postawa krytycz-
na zostala przyjeta, wzbogacajgc teksty w objasnienia redakcyjne,
usilujgce rozréznié teksty automatyczne od nieautomatycznych,
Pawlowe od deuteropawlowych, i zatrzymujgc tylko niewiele
z ipsissima verba Jezusa. Muzulmanie bojg sie zastosowa¢ te ,,szo-
kujaca” metode do Koranu. Przyjmuja oni teorie Ksiegi ,,bez
ludzkich zrédel” czego nastepstwem jest poglad, ze nasze Pismo
sw. jest bledne, gdyz pochodzi ,z ludzkich rgk”. W pierwszym
przypadku postawa chce by¢ naukowa, w drugim — literacka. Taka
koncepcja natchnienia nie pasuje jednak do Biblii. Zapytano mnie
niedawno: ,,Jak traktowaé religie kogos drugiego?”’. Odpowiedzia-
lem: , Prawdziwie — tak jak traktuje swoja i jak przyzwalam,
aby traktowano moja”’. Z pewnoscig nalezy unika¢ podejsScia
gorzko-stodkiego, ale byloby czyms astenicznym uwazanie kazdej
dyskusji za polemiczng. Jak juz powiedziano: ,,milos¢ bez prawdy
jest tylko flirtem”. Nie mniej paradoksalne jest zachowanie chrze-
Scijanina, ktéry podziwia Allaha, a réwnoczesnie przyjmuje swie-
cki charakter wszechswiata, w kazidym razie autonomie rzeczy
doczesnych i nieuchronng role przyczyn wtérnych.

Drugi przyklad dotyczy substancjalnego oporu. Trzeba byé
otwartym na moc i lojalno$é religijnego przekonania opartego
o wzniosle wartosci. Trzeba byé lojalnym w konfrontacji. Z dru-
giej strony jest oczywiste, ze islam nie pozwala sie latwo zaha-
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mowa¢é z racji, ktéore wymagaja przestudiowania. Jednak nie jest
stuszne wmawianie sobie, ze nie da sie nawrécié muzulmanina:
nawroécenie jest latwiejsze w krajach o liberalnym systemie, ale
mozliwe rowniez w panstwach muzulmanskich. W tym ostatnim
przypadku prawodawstwo panstwowe zakazuje uprawiania ,,pro-
zelityzmu”, jak i ulegania jemu: sa nawet ustawy nakazujgce
usuwanie zagranicznego misjonarza i nakladajace powazne kary
wobec autochtonicznego apostaty. Jednak ta samoobrona staje sie
tez nieskuteczna, co daje faktyczna mozliwosé. Zrozummy do-
brze: trzeba wnikliwie rozwazyé¢ sytuacje i mieé sie na bacznosci,
zanim dopusci sie kogo$ do chrztu w podobnych okolicznos$ciach,
ryzykujgc catkowita jego ,,ekskomunike”. Jednakze doswiadcze-
nie ukazuje, ze swiadectwo modlitwy, mitosci, czytanie Pisma sw.
— posiadajg zawsze te sama utajong sile obiecang przez Jezusa
przed Wniebowstgpieniem.

3. Zapewniajgca spok6j ugodowose

Ukazywanie wspélnych punktéw miedzy chrzescijanstwem
a islamem — tak: Sobdor Watykanski II uczynil to samo. Trzeba
jednak wystrzegaé sie potowicznosci! Nie wystarczy zebraé¢ frag-
menty Koranu, ktére méwig o Jezusie i Maryi, aby dojs¢ do trwa-
lego porozumienia. W takiej sytuacji chrzescijaninowi grozi ire-
nizm, a nigdy muzulaninowi o wiele bardziej wyczulonemu na
roznice i bardziej sklonnemu do ponoszenia ryzyka.

Wydaje mi sie, ze wielu postepowych ekumenistéw nie sto-
suje sie juz do teologii, ktéra wychodzi z uzycia. Podam dwa przy-
klady. Pierwszy dotyczy pojecia Objawienia.

W ujeciu Soboru Watykanskiego I bylo ono rozumiane jako
szczyt abstrakeyjnych prawd odkrytych przez Boga w ich abso-
Iutnej nowoéci lub wprost potwierdzonych przez Niego z powodu
ludzkiej slabo$ci. Soboér Watykanski II ukazal, ze Objawienie jest
przede wszystkim Boskim Aktem w Historii Zbawienia i ze ten
Akt osigga szczyt w Osobie Jezusa Chrystusa !. Sporzgdzenie wy-
kazu wspé6lnych prawd i wartosci jest dobre, ale nie jest to na-
wréceniem serca (metanoia) wymaganego przez Jezusa, nie jest
wniknieciem w przestanie ogloszone przez apostolskie nauczanie.
Wiara chrzescijanska (judeo-chrzescijafiska) jest oparta na hi-
storii zbawienia (ekonomii), jak to ukazujg Ojcowie Kosciola. Ta
ekonomia jest nicig przewodnig, dynamikg Starego T.estair’nergtu:
charakterystyczna jest, z tego punktu widzenia, nieobecnos¢ _vsne}-
kich biblijnych prorokéw w Koranie. Ta ekonomia wypelnia sie

1 Por. KO 2,
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w Jezusie Chrystusie, poza ktorym nie ma juz innego publicznego
objawienia 2.

Réwniez jest prawdsg, ze czlowiek moze dojs¢ do poznania
istnienia Boga jedynie wysitkiem rozumu, nie moze to by¢
pretekstem, aby ,,teologia naturalna” pomniejszala, bagdz rezygno-
wala z chrzescijanskiego Objawienia. Moéwienie, ze ,,Bog” jest
wszedzie ten sam, to wyobrazanie sobie pewnego rodzaju kuchni
ekumenicznej, wydajgcej identyczne podstawowe menu, przy
czym kazda wyznaniowa stoléwka zadowala sie przyprawianiem
wspolnego dania réznorodnymi, pikantnymi przyprawami. Byloby
to takze wyobrazanie sobie pewnego boskiegu ubioru konfekcyj-
nego, w ktorym wystarczy dokona¢ kilka dorecznych retuszy (do-
gmat o Trojcy Swietej bylby jednym z nich), nic nie znaczacych
badz krepujacych. A przeciez jest to cecha boskosci, ktérg odkry-
wa sie u podstaw wiary, a nie przez powierzchowne poréwnania.

Zdarza sie, ze niektoérzy przekraczajg dozwolone granice, na-
dajac stowu ,,prorok” to samo znaczenie w obu religiach i akcep-
tujgc przez to islam jako prawdziwe ,,objawienie”’. Uznajg oni
tym samym niechrzescijanskie religie za érodki zbawienia, pod-
dane Jezusowi Chrystusowi. Czy jednak Duch Swiety moglby
sam sobie zaprzeczyé¢, kwestionujac w ,,nowym objawieniu” dog-
mat o Trojcy Swietej i Weieleniu? Czy ,,Droga”, o ktérej wielo-
krotnie méwig Dzieje Apostolskie, moze byé zastgpiona przez
drogi? Oczywiscie, chrzescijanin manifestuje wielkosé swej duszy,
gdy pragnie, aby wszyscy ludzie dostali sie do raju; ale niech
pozostawi Bogu troske osadzania sumien bez falszowania prze-
znaczenia. Istotne jest ukazywanie niechrzescijanom, ze ich nie-
przynalezno§¢ do Kosciola nie pozbawia ich Miltosci Bozej (zau-
wazmy jednak, ze druga strona nie dopuszcza takiej mozliwosci
wzgledem nas); pozwo6lmy wiec dzialaé Temu, ktéry bada nerki
i serca, i nie odrzucajmy Krzyza Jego Syna.

4. Misyjna biernosé

Nigdy dotad nie uzywano tak czesto slowa ,misja” lub ewan-
gelizacja. Jak to juz wczesniej wyjasniliSmy, byla to typowa po-
stawa. Rozumiemy i podziwiamy tych, ktérzy spalaja sie calko-
wicie bez nadziei ujrzenia owocéw swej pracy; niech wiec nie
tworzg teorii o swojej bezsilnoéci, niech nie traktujg swojej sy-
tuacji za wzorcowas.

Krazy wiele argumentéw majacych na celu ostabienie misjo-
narskiej aktywnosci. Wspomina o nich Vaticanum II (Ad gentes)

2 Por. KO 14.
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i dokument synodalny Evangelii nuntiandi. Rozpoczynajg one od
podwazenia halasliwego i nacechowanego brakiem szacunku »pro-
zelityzmu”, zastepowanego niekiedy przyjacielskg ,,obecnosciy”
pelng wszelkich cnét, a przede wszystkim bezinteresownoscia ,,bez
ukrytych zamiaréw”. Ojciec Monchanin powiedzial: ,,gdy w wa-
szej sympatii dla jakiegos kraju jest chotby odrobina taktyki,
wasza sympatia jest juz chybiona u samych podstaw’”. Dlaczego
jednak mamy od razu przypuszczaé, ze kto$ liczy tylko na ko-
rzy$¢? Istnieje kilka sposobéw pojmowania ewangelicznego $wia-
dectwa, wiele réznych powolan, ale kazde powolanie, nawet na
wzér de Foucaulda, nie uwalnia sie od pragnienia ewangelizo-
wania: z tego powodu (co za sprzecznos¢ z ideg Brata Karola!)
Ojciec Voillaume czesto przypomina Malym Braciom: ,,Wasze
pragnienie jest tak wielkie, tak spontaniczne, tak ambitne,
jak najaktywniejszych apostolow. GdybysScie nie speinili tego
pragnienia, wasza milos¢ nie bylaby ani prawdziwa, ani go-
rgca, a milos¢ blizniego ograniczatlaby sie do stawania na
miejscu tych, ktérych Bég mialby potepi¢” 3. ,,Nie obawiajcie sie
apostolskich pragnien; w przeciwnym razie, nie bylibyscie zdolni
do milosci” 4. ,,Jakim prawem chcieliby$cie — moze pod pretek-
stem ukrytego zycia, albo przez dobrowolne odej$cie — przeszko-
dzi¢ duszom, ktére po omacku starajg sie dojs¢ do waszego
Swiatla i1 rozgrza¢ sie miloscig Jezusa, ktéra w was jest”s
,,Czy milowanie innych bez odczuwania boélu na widok nie-
znajgcych Boga i Chrystusa; milowanie innych bez uznania,
ze celem naszego zycia jest prowadzenie bliznich do mitosci,
nie jest masladowaniem milosci czlowieka niewierzgacego? Nasz
spos6b milowania winien braé¢ pod uwage wymagania Jezusa
i to czego On pragngl. W przeciwnym razie, po co by¢ tylko
takim przyjacielem jak ci, co nie wierza? Miltos¢, ktéra nie
pragnie dobrowolnego (w znaczeniu wylgcznosci) oddania sie
Chrystusowi, przestaje byé miloScig spelniajgcg chrzescijanskie
wymagania” 6. Nazaret jest godng pochwaly duchowoscig?, pod
warunkiem usytuowania go po Zeslaniu Ducha Swietego. Przed-
tem , Nowe Przymierze nie bylo ani ustanowione, ani ogloszone.
Ko$ciél nie byl jeszeze zalozony. Nie moégl istnieé¢ apostolat. Tak
wiec jesteSmy teraz wlasnie my, czlonkami zmartwychwstalego
Chrystusa ukazujgcego sie $wiatu” 8. Bez tego przyjazn bylaby
zdradzona; ,kiedy$ bedzie w historii kazdej z naszych przyjaini
jeden okre$lony moment, godzina ustalona przez Boga, kiedy

3 Lettre au Fraternité, tom I: LF 1, 336.

4  Au coeur des masses, wyd. 2: ACM2 52,

5 ACM 52—53. 6 LF 1, 257—258.
7 ACM 173—191. 8 LF 282—283.
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swiadectwo dane prawdzie Syna Bozego bedzie musialo objawi¢
sie slowem — niezaleznie od tego, jak bedzie ono delikatne” ®.
Zdarzy sie tez, ,,ze ludzie, ktérym ofiarowano braterstwo, beda
otwarci na przyjecie oredzia wiary, a nawet ja wchiong. Taka
ewentualno$¢é moze sie catkiem normalnie urzeczywistni¢, weczes-
niej czy pézniej”’ 19 Nie powinno sie mylnie interpretowaé¢ obra-
zu, czesto uzywanego przez Brata Karola: obrazu wystawienia
Najswietszego Sakramentu, ktéory — jak sie uwaza — oddziatuje
samym swym promieniowaniem !1: mnich nie moze nigdy tym
obrazem podpiera¢ swojego misjonarskiego lenistwa.

W kazdym bgdz razie oczywiste jest to, ze jesli katolik dosta-
tecznie usprawiedliwia swojg apostolskg biernos$¢, muzulmanin
nie podziela zadnego z tych skrupuléw i nie ma sposobu, aby mu
to wypomnieé¢, zwlaszcza jesSli nie mozemy postuzy¢ sie tymi sa-
mymi metodami. Innymi slowy, postawa zawsze jest jednokie-
runkowa: zdarza sie nam przeciez, ze pochwalamy w innych to,
co wypominamy sobie samym. Mozna by powiedzie¢, ze chrzesci-
janstwo umiera przez brak zalet; nosi samo w sobie zdolnosé
samozniszczenia, kiedy oczyszczenie, do jakiego dgzy, prowadzi
je do niemocy. Przeciez latwo jest pomyli¢ sie, gdy ma sie racje.
Z powodu poszukiwania Chrystusa wszedzie, nie doswiadcza sie
juz smaku dostrzegania Go w Objawieniu. Z racji dgzenia do dia-
logu, niweluje sie kazdg roéznice. Ze wzgledu na méwienie o po-
szanowaniu, gubi sie ewangeliczng $mialos¢. Z powodu moéwienia
o wolnosci, ograniczamy sie tylko do ,towarzyszenia” lub do
,kroczenia z’, ale nawet bez delikatnego wlgczenia sie. Z racji
moéwienia o ekumenizmie, dochodzi do zmniejszenia wyznacznika
wspolnotowosci czyli do zmniejszenia wymagan w zakresie wlas-
nej wiernosci. Tego typu ujecia dotykajg najbolesniej gleboko
wierzacych. Przechodzi sie od zdobywania do swiadectwa, od
$wiadectwa do obecnosci: ,kiedyz nieobecnos$é?”

Tajemniczosé¢ u podstaw

Mimo zachowania dobrych intencji podane argumenty ukry-
wajg w sobie dwa zasadnicze problemy.

Istnieje przede wszystkim $miertelny relatywizm, dla ktérego
religia jest kwestig doswiadczenia, a nie prawdy. W tym wymia-
rze wszystko ma wartos¢, nawet sceptyczna formuta, ktéra pro-
wadzi ostatecznie do stwierdzenia, ze nic nie ma wartosci. Bog,

9 LF 1, 340.
10 LF 1, 341.
11 Por. LF 1, 61.
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o ile istnieje, nigdy nie ewangelizuje ducha: nigdy nie jest $wia-
tlem. Daje sobie rade z osobistym sumieniem, nie pozbawiajac
go nigdy filtréw, krat, systemow kodowania, nie interweniujac
w historie. Na tej niedostrzegalnej bazie filozoficznej wszczepiaja
sig¢ argumenty, ktére moga by¢ zaré6wno teologiczne jak i pasto-
ralne. Gdyby Ireneusz i Pothin mieli tego typu motywy, przy-
bywajgc do Galii, nie bylbym teraz kaplanem Jezusa Chrystusa,
ale druidem wspinajagcym si¢ na deby, aby tam zlotym sierpem
odcig¢ jemiole. Gdyz, prawdopodobnie, uszanowaliby narodowy
wybor moich przodkéw; ograniczyliby swojg role do uczynienia
z nich ,lepszych pogan”; zaliczyliby ich do oméwionych juz sze-
regéw ,,chrzescijan implicite”; unikaliby cie¢ kulturowych; odo-
sobniliby sie w kontemplacji i w okreslonych wartoéciach... Na
szczescie, owi Azjaci, ktorzy zdecydowali sie na zagraniczng mi-
sje, dopelnili pracy az do meczenskiej $mierci, a top6r Marcina
‘Wegra nie bal sie wyciecia swigetych gajow.

Po drugie, istnieje btedna ocena roli Kosciota. Chodzi tu o nie-
wielka grupe chrzescijan, a jeszcze bardziej katolikéw, ktorzy
podnoszg powazny problem wiary. Chodzi tu tez o teologow, kto-
rzy chcg go rozwigzaé. Czy istnieje jeszcze potrzeba, aby Kosciél
uwazal sie za Chrystusa, aby spelnial swoja dotychczasows role?
Przeciez to nie Kosciél zarzadza Sadem i Sad nie jest od niego
uzalezniony. Sa tacy, ktorzy sg teraz poza, a bedg wilaczeni, i na
odwr6t 12, Kosciél nie jest wspélnotg wszystkich zbawionych, ale
2nakiem i sakramentem zbawienia 13, Usilujgc wzrosnaé, pragnie
iloSciowego i jakosciowego powiekszenia znaku, jakim jest: nie
jest to szalenstwem wiary, ze jego granice pokrywaja sie iden-
tycznie z granicami krélestwa. To wlasnie dlatego dziala on z tro-
skg, jak swiety Pawel, ale bez trwogi i leku. Jego strach wyni-
kalby z nieograniczonej dumy; jego pokéj wynika z gruntownej
pokory. Jednak chrzescijanin, szczegdlnie mezczyzna, a jeszcze
bardziej duchowny, zle znosi to ujecie znaku, ktére nie daje mu
panowania nad sytuacja. Nie bedzie wiec szukal niczego do zbie-
rania explicite, powolujac sie na fakt, ze wszystko jest juz zebra-
ne implicite. Takie podejscie jest jednak obrazliwe. W przeciwien-
stwie do tego, co sie uznaje, wlasnie praca misyjna jest Zrédiem
pokory, a rezygnacja z misji — urazonej dumy: to ja pracujg, nie
Bég. ,,Biada mi, gdybym mnie glosit Ewangelii”, poniewaz jest to
nakaz Jezusa, z ktérego bede sadzony. Reszte zawierzam nadziei.

12 Por. KK 14.
13 Por. KK 1.

112



PRZENIKANIE SIF, RELIGII

Konkretne przejawy problemu w rzeczywistosci

Kontakty miedzy chrzescijanstwem a islamem, doswiadczane
na gruncie Europy, sg spowodowane imigracjg. Prawde moéwiac,
nawet w przypadku zagranicznych misji, najbardziej inkulturo-
wany apostol przynosi ze sobg pewien ideologiczny pylek, ktoéry
jest czasami bardziej sterylny niz chlonny. Przywigzuje si¢ on do
jego opinii, sgdéw — w czasie urlopow, sesji, lektur.

Mozna by sie oddaé kalkulacjom co do religijnej przysztosci
miodych muzulmanéw 2yjgcych obecnie w Europie, co do ewo-
lucji, jakiej beda podlegaé przyszie pokolenia. Czy bedzie to islam
religijny, islam tradycyjny, islam odmienny, czy identyczny? Czy
brak autentycznej animacji doprowadzi do indyferentyzmu, ma-
terializmu, moralnej degradacji (pragnijmy, aby do tego nie do-
szlo!)? Czy odkryja oni chrzescijanskg wiare w mlodych wspol-
notach przez wspoélprzebywanie, malzenstwo? Nie wiem, czy byly
przeprowadzone ankiety na ten temat (z zachowaniem koniecznej
dyskrecji). Wydaje mi sie jednak, ze takie kalkulacje sg obraza-
jace, szczeg6lnie jeSli liczg na utrate pamiegci, na oslabienie, na
przystosowanie. Zyjmy naszg Ewangelig: ujrzymy z pewnoscig
spotkania, ktére Boég nam przygotuje. Przezyjemy je w pokorze,
bez zlej apologetyki. ‘

Odwrotny aspekt uwazam za wazniejszy: czy chrzescijanska
w.ara winna obawiaé sie muzutmanskiej wiary w postaci klasycz-
nego islamu? Nie wydaje sie, zeby muzulmanie poswiecali sie ja-
kiemukolwiek zorganizowanemu dzialaniu misyjnemu. W zamian
za to, przynoszg oni catkiem naturalne wlasne swiadectwo, o ile
sa gorliwi, z zewnetrznymi oznakami swojej obecnosci, co do
ktorych nie ma podstaw, aby ich zabraniaé. Odnosi sie to do
miejsc, gdzie nie ma segregacji: w pracy (modlitwa), w szkole,
miedzy mlodziezg. Moja odpowiedz bedzie nastepujgca: w Europie
Zachodniej panuje wolno§é sumienia, ktérg Sob6ér Watykanski II
okreslil bardzo dokladnie. Wspélnoty religijne majg prawo zyé,
,,dopoki sluszne wymagania porzadku publicznego nie sg naru-
szane. Rzadzi¢ sie¢ mogg wedlug wlasnych norm, czci¢ najwyz-
sze Boéstwo kultem publicznym, wyznawaé swa wiare stowem
i pismem”, pod warunkiem jednak, ze powstrzymajg sie ,,od
wszelkiej dzialalnosci, ktéra mialaby posmak przymusu albo nie-
uczciwego czy niedostatecznie usprawiedliwionego naklaniania”.
Nie powinno im sie przeszkadzaé¢ ,,w swobodnym okazywaniu
szczegblnej wartosci ich nauki dla organizowania spoleczenstwa
i ozywiania catej aktywnosci ludzkiej” (DWR 4). Méwigc to, Ko-
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$ciél myslal przede wszystkim o sobie, ale mial na mys$li takze
innych. Nie obawia sie wiec wolnej dzialalnosci innych religii 4,

Jedyng obawg jest rozbicie chrzescijanstwa: to wlasnie moc
islamu (lub innych wyznan) wynika ze slabosci katolickiej wiary
(w ogble — chrzescijanskiej). Podam kilka przykladow:

1. Zauwazamy ludzi mlodych, dos¢ sympatycznych, ale ich
kultura — $wiecka i religijna — wykazuje czasami poziom za-
wstydzajgco nijaki. Nie rozchodzi mi sie o osgdzanie katechez,
jakkolwiek mialbym na temat swoje zdanie, ale nawet najlepsza
miodziez, ktéora wchodzi w apostolskie wspélnoty badz do semi-
naridow, jest czesto pelna ignorancji, spragniona Boga niczym gabka
wchlaniajgca natychmiast najmniejsza krople wody, pod warun-
kiem, ze wszystko sie jej wyjasni bez wyjatku. Latwo sobie wy-
obrazi¢ jednego sposrdd nich, pozbawionego prawdziwej formacji,
ktéry ofiarowuje swojg gorliwosé¢ pierwszemu, kto powie mu
o Bogu w spéjny sposoéb.

2. W {formie reakcji skierowanej przeciw formacji ocenianej
jako Zbyt waska, chrzescijanie z innej grupy wiekowej lekko-
mySlnie pragneli sie wyrwaé ze wszystkiego, co podobne bylo do
zakonnej obserwancji, ram, regularnosci. Jednak mlodsze poko-
lenie odnajduje potrzebe reguly zycia, ascezy (aby sie zabezpie-
czy¢ — mawiajg niektorzy czterdziesto- lub piec¢dziesieciolatko-
wie, poddenerwowani powrotem zycia monastycznego lub roz-
kwitem strukturalnych wspélnot duchowych). O ile niektérzy in-
telektualisci lub esteci oddali sie sufizmowi dla wolnosci dziata-
nia, jakg daje ,,mistyka”, to wyobraza sie tu, w przeciwienstwie,
Europejczykéw poszukujgcych szkieletu, dla ktorych pieé codzien-
nych modlitw islamu reprezentuje dyscypline zycia, nie méwigc
juz o innych dobroczynnych praktykach. Zaczyna sie w ten spo-
s6b wedréowka w odwrotnym kierunku, a kpiny z mody retro nie
sa w stanie jej powstrzymaé.

3. Ostatnimi laty do dobrego tonu nalezalo glosi¢ chrystologie
oddolng, ktéra wychodzila od Jezusa jako czlowieka, Jego kon-
tekstu socjo-politycznego, roli dla czlowieka (czlowiek wyzwo-
lony, wyzwoliciel, guru...). To podej$cie nie jest bez znaczenia,
pod warunkiem, ze polgczy sie ono z innym, i o ile ta oddolnosé
nie szybuje zbyt wysoko. Wowczas bowiem znajdziemy sie wobec
Jezusa bedgcego jakby Slepg ulicg — a wiec wobec bozka, w re-
ligijnym i potocznym tego slowa znaczeniu. Wobec takiego zubo-

14 Przy tym spojrzeniu, czy nie jest niestosowne zbyt czeste jeszcze
podnoszenie problemu, ze w niektérych muzulmanskich krajach sama obgc-
noéé chrzescijanskich wspolnot jest mniej lub bardziej otwarcie kwestio-
nowana?
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Zzenia wyobrazmy sobie Europejczyka, wyjatkowo zagubionego w
sekularyzmie, jak zwraca sie on w strone islamu, aby wreszcie
odnalez¢ Boga, modlitwe, adoracje transcendencje. Sprawa nie
jest tylko iluzoryczna. Jezuizm jest bardzo zwodniczy, nawet gdy
jest pobozny lub polityczny.

4, Czesto podkreslano, czasami az do przesady, ze przecietnego
chrzescijanina nie interesuje dogmat Tréjcy Swietej i jesli juz
nie narzeka na zagadkowosé, matematyczng durnote — jak mlody
de Foucauld, to stwierdza za Kantem, ze ten dziwolag nie odgry-
wa wiekszej roli w obecnym Zzyciu, szczegélnie moralnym. Na
szczescie Kosciél Prawostawny przypomina tym, ktérzy do niego
nalezg, zaréwno zrédlowa osobe Ojca, jak i role Ducha Swietego;
czyni to takze wielu katolickich duchownych. Jednak dla deistow,
dla ktorych Bog jest Bogiem Rousseau, ,,Osoby” boskie nie sa
czyms innym, jak sposobem mowienia lub dzialania. Odkad chrze-
Scijanin jest ,,modalista”, nie bedzie juz odczuwal obecnosci isla-
mu — doswiadczy raczej sympatii dla tej religii, ktéra nie kom-
plikuje bez potrzeby wiary, ktéra nie wchodzi w intymne Zzycie
Boga i ktora wydaje sie by¢ nawet wierniejszym monoteizmem,
chociaz nie zakazuje czczenia Jezusa i Maryi. Czy mozna chcie¢
czegos$ lepszego?

9. Rodowdd wielu europejskich ludéw (Wizygoci, Lombardzi...)
ukazuje, ze nasi przodkowie byli aerianami; tak wiec negowali
boskos¢ Jezusa — czasami az do széstego wieku. Dwaj papieze
zostali nawet umeczeni przez arianskich krolow, ktorzy woleli
by¢ chrzescijanami na wlasny spos6b. Ta $Smiertelna herezja ni-
gdy ostatecznie nie wygasta. W obecnych czasach zabezpiecza sie
ona ukrywaniem pod nowymi etykietami; albowiem wiele ,,0d-
kry¢” polega na powrocie do bledow z IV wieku. Jego pewng od-
miang jest nestorianizm; wedlug niego, Wcielenie wcigga obie
natury, ale chodzi tylko o pewien kolaz — nic wiecej. Co ciekaw-
sze, to wlasnie od nestorianskich mnichéw Mahomet pobieral swo-
je informacje na temat chrzescijanstwa. Na skutek tych kontak-
tow odrzucil tytul Maryi-Theotokos, Matka Boga. Jesli tak jest
rzeczywiscie, to co moze przeszkadzaé¢ tego typu chrzescijaninowi
w odnalezieniu siebie w Koranie?

6. W czasie Soboru Watykanskiego II Kosciél katolicki prze-
zyl wielki duchowy moment o Swiatowym znaczeniu. Nie do-
strzegl on jeszcze wszystkich jego uje¢ ani nie wprowadzit w
pelni propozycji. Problemy odnowy goéruja nad poglebieniem.
Eklezjologia wysunela sie na pierwszy plan, pozostawiajgc w cie-
niu chrystologie, a tym bardziej samo Objawienie. Obraz Ludu
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Bozego — paradoksalnie uwypuklony wielkg iloscig pochwalnych
piesni w momencie, kiedy zgromadzenia stajg sie coraz mniejsze
— przyémil wazniejszy aspekt, jakim jest komunia, jak to ukazal
Synod Biskupéw z 1985 roku. Problemy zwigzane z wladzg zdo-
minowaly dyskusje, przeciwstawiajac biskupéw papiezowi, kapla-
néw — ludziom S$wieckim, mezczyzn — kobietom: stad nie kon-
czace sie narzekania. Episkopalne interwencje ograniczajg sie do
sfery socjo-politycznej, co sprawia wrazenie, ze Koscidl zapom-
nial pozamiataé przed wlasnymi drzwiami. Przyjmuje sie, ze nie-
ktérzy Europejczycy, znuzeni tym zamieszaniem, poszukujg gdzie
indziej sposobu doswiadczenia Boga az do chwili, gdy przybedzie
pokusa z Dalekiego Wschodu — ona réwnie dobrze moze wyjsé
od islamu, czemu nie?

7. Konczgc, powracam do zasadniczego punktu. Dla sw. Pawla
(Rz 9-11; Ga 3, 28), Kosciol jest pojednaniem Zyda i poganina:
drugi rozdzial Listu do Efezjan jest szczytem tego nauczania.
Chodzi oczywiscie o teologiczng dialektyke, ktéra nie ma nic
wspélnego z politycznymi potegami w konflikcie na Bliskim
Wschodzie. Kosciél ma jednak wiele trudnosci z realizacjg tego
zadania, w wykonaniu ktérego odnajduje przeciez swojg toisa-
mosé. W obecnym czasie ,,teologia” jest gleboko ,,antyzydowska”
— nie chodzi o antysemityzm rasowy, jest to raczej tradycja za-
pozyczona od europejskiego racjonalizmu w ciggu ostatnich
trzech stuleci. Oby odnowa biblijna nie prowadzila do zludzen,
nie wprowadzala zmiany: wybor jest odrzucany jako boskie ,roz-
pieszczenie” i jako znieksztalcenie uniwersalnosci; jest on kry-
tykowany jako szczegélne usytuowanie uniemozliwiajgce wybra-
nemu samookreslenie. Zresztg Stary Testament przyjmowany jest
jako zrodto wszystkich aktualnych probleméw: $swigtosé, ofiara,
kaptanstwo, ryt, prawo, getto, synagoga. Jedynie uprawiajgcy
polityczng teologie sg szczesliwi, bo czerpig przemoc z Ksiegi
Wyjscia lub z apokaliptyki; spadek po bojownikach i tych, ktérzy
ich zaopatrywali. Dorzuémy jeszcze do tego polemike wynikla
od niektérych intelektualistéw neopoganskich, zaciekle atakuja-
cych judeo-chrze$cijanistwo ze wzgledu na jego dogmaty i moral-
nosé. Kiedy postawa jest antyzydowska, moze ona doprowadzi¢
tylko do poganstwa (goje w biblijnym sensie). Kosciol uniknie
zagrozenia ze strony islamu i innych religii tylko wtedy, jesli
odnajdzie swe korzenie: zydowski pien oliwkowy, na ktérym
ros$nie poganski szczep. Moze sie on wiele nauczyé od zydowskich
myslicieli, o ktérych H. U. von Balthasar méwi, ze reprezentuja
oryginalne myslenie.

Z tych wszystkich powodéw na koncu tego artykulu, ktoéry
rozpoczal sie od nawracania innych, nawoluje katolikéw do na-
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wrocenia. Nie chodzi o obronczg mysl czy taktyke opartg na stra-
chu, ale o przyjecie do calego swego 2ycia Objawienia w jego
specyficznosci i bez majmniejszego wstydu. Szczesliwie, mlodzi
odnajduja, zarowno w radosci jak i w pokorze, koniecznos¢ wy-
magan wiary, co Papiez nazwal w Belgii ,,drugg ewangelizacjg”
Miedzy triumfalizmem a nerwowg depresjg znajduje sie chrze-
Scijanska godnos$¢, ktéra nie falszuje oredzia, nie wznosi muréw
1 przeciwstawia sie zawstydzonemu Ewangeliscie trapionemu
przez milczacego demona (2 Kor 4, 1). Zdanie sw. Pawla (Rz 1,
16)hm02e postuzy¢ tu za podsumowanie: ,Nie wstydze sie Ewan-
gelii”.

tlum. Jerzy Limanowka SAC
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