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Warszanva

WYZWANIE WSCHODU:
»EX ORIENTE LUX AN TENEBRAE?”

Wsrod wielu kryzysow, ktore dotykaja wspolczesnego czlo-
wieka, w szczegdlnosci czlowieka Zachodu, najpowazniejszy jest
kryzys duchowy, z niego bowiem wynikaja wszystkie inne. Kry-
zys duchowy — to kryzys wiary w duchowy sens zycia czlowieka,
w jego duchowg istote i takiez powolanie. Na czym mialoby ono
polega¢? — wypadnie znowu postawi¢ takie wlasnie pytanie, sko-
ro odpowiedz na nie nie jest juz oczywista. To duchowe powolanie
zasadza sie nie na jakim$ indywidualnym, intelektualnym lub
kulturalnym rozwoju, jak sie to czesto rozumie, mylac to, co du-
chowe, z tym, co nalezy do samej psychiki, intelektu lub kultury.
Duchowos¢ to przekraczanie wlasnie tego jednostkowego, indy-
widualnego lub spotecznego wymiaru osobowosci i rozwéj w kie-
runku wartoSci i wzoréw wyzszych, ponadindywidualnych,
wspolnych w ten sposéb, ze zakorzenionych w porzadku trans-
cendencji, ktéory — przekraczajgc zrdéznicowanie, zmiennosé
i wzglednos¢é doczesnosci — objawia sie w jednosci tego, co abso-
lutne wieczne, nadprzyrodzone. Bez tej duchowej, ugruntowanej
w transcendencji perspektywy nie mozna stworzy¢ zadnego po-
rzagdku wartosci i ich hierarchii; co gorsza, wszystkie wartosci,
normy czy zasady traca oparcie, zostajg pozbawione podstaw,
niejako swych wzorcéw, ktore sg zawarte tylko w rzeczywistosci
absolutnej, nadprzyrodzonej. Bez takiej duchowej, to znaczy zo-
rientowanej ku nieosiggalnym doczesnie, a przeciez niezbednym,
jak widaé, wartosciom, postawy — wszelkie wartosci, dzialajac
juz teraz doraznie i w réznych kierunkach, nie majgc jednego
ustalonego celu, popadajag w sprzecznosci i w konsekwencji pro-
wadzg do chaosu, a nie do jego przezwyciezania.

Gdy ten prawdziwy sens duchowosci zostal zatarty lub w ogé-
le zniszczony, zaden sens nie okazal sie trwaly, zaden cel praw-
dziwie wielki, godny zdobycia lub urzeczywistnienia. Zycie ludz-
kie zostalo sprowadzone — bez sensu — do wymiaru matych,
uzytecznych, stuzebnych — nie wiadomo, wobec czego — przed-
miotowych w istocie dzialan i czynnosci. Ograniczone zostalo
wlasciwie do przetrwania, nieSwiadomego w zasadzie swego zro-
dla i celu. To zas musialo prowadzi¢ do przewagi sit zla w zyciu
ludzkim — leku, agresji, przemocy. Ujawnily sie one w calej
pelni z jednej strony w niewoleniu i wykorzenieniu z duchowej
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i kulturowej tradycji calych rzesz ludzkich, z drugiej za$ strony,
a wlasciwie w konsekwencji tych zjawisk, w eksterminacjach wo-
jen i rewolucji, w chaosie, ktory obejmowal juz elementarne,
stuzgce samemu przetrwaniu warto$ci. Wypisane na sztandarach
hasta przewartosciowania wszystkich wartosci ckazaly sie samo-
boéjcze dla ich twércy, nowego ,,wyzwolonego”, cztowieka. Kuszgce
zludzenia spolecznej, uzasadnionej ,,naukowo’” utopii rozwialy sie
W ten sposob, pozostawiajgc po sobie poczucie kleski lub absurdu.

Caly dotychczasowy, ostatnio zupelnie zawrotny rozwéj cywi-
lizacyjny nie wigze sie wiec wcale z duchowym rozwojem czlo-
wieka; wprost przeciwnie, czesto mozna go uznaé za regres w
stosunku do wewnetrznych potrzeb istoty ludzkiej. Okupiony bo-
wiem zostaje zasadniczg dezintegracjg czlowieka, rozbiciem sy-
steméw i hierarchii ksztaltujacych go wartosci, zerwaniem wielo-
wiekowych wiezi, odrzuceniem wzoréw i autorytetéw, ogélnym
wreszcie zniszczeniem wewnetrznym i zewnetrznym. Trudno cza-
sem oprze¢ sie wrazeniu, ze ten gwaltowny ruch, nazywany po-
stepem, spowodowany jest tylko pokusg ziszczenia tego, co wilas-
nie niemozliwe do urzeczywistnienia: utopii powszechnej szcze-
Sliwosci i sprawiedliwosci, raju, w ktérym ludzie ,,bedg jako
bogowie”. Jest to wigc pragnienie nieSmiertelnosci uzyskanej tu,
na ziemi — nieSmiertelnosci jednostkowej — tak! wilasnie do tego
sprowadzajg sie w istocie wspoOlczesne marzenia — lub, w naj-
gorszym wypadku, gatunkowej. Jednym stowem, cala dzisiejsza
technologiczna lub ideologiczna utopia zaklada stworzenie swiata
bez zla i bez S§mierci. Dzielo budowy tego Swiata musi
sie jednak dokonywaé¢ — wida¢ to dzisiaj z calg bolesna oczywi-
stoScig — za cene zla i zniszczenia dokonywanego teraz. Jesli
zas okazuje sie, ze zlo jest stalym kosztem takiego rozwoju, to
zadna utopia nie da sie urzeczywistni¢. Z drugiej strony, jak to
mozliwe, by taki Swiat idealny powstal, jesli czlowiek, jego twér-
ca, zostal sprowadzony do samego tylko, materialnie rozumiane-
go, a wiec zniszczalnego ciala, wszelkie za$§ zycie psychiczne lub
duchowe — do samej fizjologii lub socjologii?

Wspoblczesny swiat wszelkich humanistycznych modernizméw
prébuje coraz to odbudowywac¢ utracong wielkosé cztowieka, jego
,,samodzielne krélestwo”, a takze te duchowg calosé, o ktorej
moéwiliSmy. Ale dokonuje tego w sposob jednostronny lub polo-
wiczny, sprowadzajac zas cale zycie ludzkie do materialnego trwa-
nia, nie dopuszcza w istocie jego szerszego, duchowego odrodze-
nia i rozwoju. Nawet materialisci przyznajg przeciez, ze kon-
kretna materia nie moze przetrwa¢, czlowiek do niej ograniczony
umiera calkowicie, bez reszty. Smieré¢, bedgca miarg zycia, jest
ostateczng probg dla kazdej cywilizacji, zwlaszcza dla takiej,
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ktora uznaje siebie za wzér i daje, w swym przekonaniu, nieo-
graniczone mozliwosci rozwojowe. Im bardziej jest zatajana
i wstydliwie pomijana, tym mocniej staje sie probierzem war-
toSci obecnego zycia, jego sensu i celu, tym wieksza jest préba

dla wyzwolonego — od dobra i zla — rozumu, woli mocy nie
znajgcej kierunku i wladzy — w imie czego? — czlowieka nad
Swiatem.

Ze $miercig jako gléwnym po narodzinach problemem nie po-
radzil sobie ani filozoficzny czy praktyczny materializm, ani eko-
nomizm, ktéry sprowadzit cale zycie do fizycznych warnkéw pod-
trzymania przy zyciu, ani socjologizm, ktéry wymienia jednego
czlowieka na drugiego, sumuje i tworzy z nich statystyczna mase,
niby jakis zbiorowy podmiot, ani wreszcie podstawa tego wszyst-
kiego — scjentyzm, czyli kult nauk wyzwolonych, ktory chce
zamkna¢ nieskonczono$é w magicznych formulkach abstrakeiji,
prébuje wydrze¢ tajemnice, zaklinajac ja przy pomocy nowej,
naukowej magii, ktéra nie zrezygnowala przeciez z poszukiwan
,kamienia filozoficznego”, eliksiru niesmiertelnosci oraz witadzy
nad Swiatem. Takze wszystkie ideologie rewolucyjne czy kon-
sumpcy jne, ruchy kontrkulturowe czy alternatywne niczego istot-
nego tu nie rozwigzujg, zmieniajg tylko jakie§ uklady i stosunki
spoleczne, wprowadzajg nowe wzorce i style bycia, jakies aktu-
alne idee i idealy. Stajg sie w ten sposéb niejako znakiem samego
czasu, jego symbolem, bgdz obrazem, w rezultacie i co najwyzej
okazujg sie ideologiag samego przemijania.

To zatem, co uchodzi za bogactwo cywilizowanego S$wiata
i jednoczes$nie ma by¢ dowodem nieograniczonego ludzkiego roz-
woju, powinno byé przedstawione — z szerszej, pelniejszej per-
spektywy — takze negatywnie jako uwiklanie w sprzecznosci
$wiata, ktorych czlowiek sam siebie jeszcze ograniczajgcy nie roz-
wigze; winno zosta¢ pokazane jako spazmatyczne szukanie oca-
lenia w tym, co jeszcze bardziej wykorzenia i wypelia czlowieka
pustkg. Ta inna perspektywa, w ktérej mozemy zobaczyé swoj
pelny obraz, jest perspektywg religijng. Obejmuje ona calos¢ zy-
cia duchowego i materialnego w jego wszechstronnych zwigzkach
zaréwno w wymiarze ziemskim, jak i kosmicznym. Otwiera ona
takze przed czlowiekiem wymiar tego, co nadprzyrodzone, a wiec
transcendencji, dajagc mu w ten sposéb mozliwos¢é zasadniczej
przemiany i prawdziwej odnowy. Czlowiek dlatego moze odnalez¢
sie w pelni w perspektywie religijnej, gdyz dopiero w niej uznaje
takze siebie za cze$é tego, co nadprzyrodzone, a bedgce zrodiem
i sensem calego istnienia. Tam, gdzie obecnie czlowiek szuka,
zbawienia nie znajdzie. Wszystkie utopie rozumu, czynu lub
prawdy po ludzku rozumianej sg Smiertelne; zawsze zwyciezy je
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czas. Nalezy je pozostawié¢ sobie; utopia jest utopig, tym, co nie-
mozliwe.

A zatem zwrot religijny jest nieunikniony, jesli czlowiek ma
przetrwaé. Potrzeba religijnosci tkwila w czlowieku od poczatku
1 zapewne bedzie trwala do jego konca; wigze go bowiem i za-
razem zwraca tej samej, nieznanej, niepojetej rzeczywistosci,
z ktorej wyszedl. Odnowienie religijne bedzie wiec teraz ozna-
czalo takze odnowe czlowieka, odnalezienie utraconego, choé prze-
ciez zawsze obecnego sensu, ponowne wzbudzenie w sobie po-
dziwu dla zycia i $wiata, uSwiecenie jego tajemnicy. Potrzeba ta-
kiej przemiany dojrzewa; wszedzie wida¢ poszukiwania i przy-
gotowania w tej wlasnie dziedzinie.

Kryzys duchowy, o ktorym moéwiliSmy, nie omingl takze wiel-
kich religii, Scislej moéwigc ich wyznawcoéw. Stale powstajgce
sekty, nowe religie i grupy religijne, ruchy gnostyckie i parareli-
gijne Swiadczg bardziej o dezorientacji i ludzkich potrzebach niz
o wiernosci wielkim tradycjom religijnym. One takze potrzebuja
odnowy, ale w tym sensie, ze to czlowiek musi w sobie odnowié
potrzebe religii, gdyz to on jej potrzebuje, nie ona jego.

Obecny kryzys tozsamosci czlowieka, przemieszanie juz w ska-
li sSwiatowej réznych, czesto odmiennych kultur i swiatopogladéw
wplywa szczegollnie na sposéb rozumienia i wypelniania potrzeb
religijnych w réznych miejscach swiata. Wzajemne przenikanie
roznych wzorcow i wartosci moze grozi¢ takimi niebezpieczen-
stwami, jak ogolny relatywizm i synkretyzxn religijny, w ktorym
Jednoczwme zanika wlasna tradycja i znieksztalcone zostajg row-
niez inne, prze]mowane wlasnie postacie rehgljnosm Swiatowy
dialog kulturowy i religijny, ktéory niewatpliwie juz trwa miedzy
Wschodem a Zachodem, moze wiec odbywaé sie tylko przy za-
chowaniu odrebnosci i tozsamosci tych dwu cywilizacji wspo6l-
decydujgcych teraz o losach calej ludzkos$ci. Nie ma zadnej jed-
nej, wspolnej i obiektywnie ,,sprawiedliwej” miary, ktéra pozwo-
lilaby na wybér jednej drogi rozwoju dla wszystkich. Ekumenizm
Swiatowy moze zaklada¢ wspoélny duchowy cel dla calej ludz-
kosci, nie moze jednak nie dopuszczaé wielu niejako réwnoleglych
drég do tego celu, ktére wynikajg z roéznych, wielowiekowych
tradycji.

Czego zatem oczekiwaé¢ po spotkaniu Wschodu i Zachodu? Ex
oriente lux an tenebrae? Swiatla czy ciemnosci? Przede wszyst-
kim, jak sgdze, nalezy z uwagg zapoznaé sie z calg kultura, reli-
gig i myslg Wschodu, pokonu]qc obcos¢, uprzedzenia i stereotypy,
ktore powstajg w innej kulturze. Wzajemne poznanie, zmniejsza-
jac te obcosé, umozliwi wspélzycie dajgce szanse wiekszego zro-
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zumienia. To jest warunek wstepny pewnej réwnowagi i dalsze-
go, koniecznego dialogu.

Te wszystkie refleksje nasuwaja sig przy okazji rozpatrywa-
nia takiego ZJamska jakim bylo pojawienie sie w Polsce kilku
grup wyznawcow buddyzmu zen, zwigzanych przewaznie z osrod-
kami buddyzmu w Stanach Zjednoczonych. Zjawisko to mozna
uzna¢ za trwalsze, ruch ten rozwija sie juz kilkanascie lat, choé
jest zapewne dos¢ ehtarny Ostatnio powstalo takze wydawmctwo
publikujgce teksty buddyjskie. Nie bede szerzej analizowal mo-
tywow przyjmowania buddyzmu, sadze jednak, ze najczesciej
sg to powody negatywne: rozczarowanie do wlasnej kultury i re-
ligii, pustka i wyjalowienie wspdlczesnosci, a takze potrzeba no-
wych przezy¢, egzotyki, innych wzoréw wielkosci. Zapewne, po
czeSci jest w tym takze cheé¢ tworzenia jakichs odrebnych wspodl-
not i potrzeba pewnego ezoterycznego nawet rytualu czy kultu
dla wybranego mistrza i jego nauki. Pozostane tu sceptykiem,
powolujac sie na opinie Hinduséw czesto uprzedzonych do ludzi
Zachodu, przechodzgcych na buddyzm, cho¢ w wiekszym stopniu
odnosj sie to moze do hinduizmu niz do buddyzmu zen. Dlaczego
wyznawcg nie moze byé kto$ inny niz Hindus? Bo tak wilasnie
dziala prawo karmy, losowej przyczynowosci — odpowiadaja
Hindusi. Nie bedac wyznawca buddyzmu, moge wszakze pyta¢
o motywy, jak tez o stan duchowy jego zwolennikow. Nie wy-
obrazam bowiem sobie, by dla czlowieka innej kultury istniala
jakas inna mozliwo$é niz rozumowe podejScie do takiego zjawi-
ska, ktore jest po czesci religig, po czesci duchowa praktyka, a tez
pewng filozofig. Nie ma tu innej drogi, niz najpierw wiedzieé,
a pozniej uwierzy¢. Nie moze wiec byé wystarczajagcym swiadec-
twem wewnetrznego zaangazowania zwykly akces lub przyna-
leznosé do grupy; zwodniczy tez moze by¢ dowdd jakiej§ prak-
tyki czy naglego duchowego oswiecenia. Natomiast utoisamianie
sie catkowite czlowieka innej kultury z duchowym idealem, za-
wartym niewatpliwie w buddyzmie, pozostaje kwestig trudng do
rozstrzygniecia takze, jak mi sie zdaje, dla jego zachodnich zwo-
lennikow.

Nie bedac wyznawcg, moge wszakze chcie¢ zostaé znawcg
nauki i praktyki buddyzmu, zachowujac caly szacunek dla jego
kulturowych i duchowych wartosci. Tym uwazniej wiec musze
$ledzi¢ to zjawisko przeniesione na inny grunt, by odréznié to, co
autentyczne, od tego, co pozorne. Mam bowiem prawo podejrze-
wagé, ze dla wielu polsklch jak i zachodnich wyznawcow, buddyzm
zen jest czesto raczej atrakcyjnym stylem bycxa pewna konte-
stacja lub elitarng przynaleznoscig niz wymagajgca wielkich wy-

rzeczen, ascetyczng, religijng jednak drogg duchows.
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Buddyzm wydaje mi sie blizszy, gdy poréwnam go z niekto-
rymi watkami wlasnej tradycji chrzescijanskiej. Pierwotny bud-
dyzm hinduski, pézniej chinski cz’an i japonski zen to, méwigc
najogdlniej, pewnego rodzaju ascetyczna, negatywna jakby, droga
wewnetrznego rozwoju cziowieka. Polega ona na stopniowym,
dazacym jednak do stanu absolutnego, uwolnienia sie od wszel-
kich uwarunkowan cielesnych i psychicznych, takze myslowych,
ktore wigzg czlowieka ze Swiatem, na odrzuceniu wszystkiego,
Iacznie z sobg jako pewnym konkretnym ,ja” i utozsamieniu sie¢
w ten sposdb z tym, co ponadludzkie, ponadnaturalne, z tym, co
niezmienne, wieczne i jedynie prawdziwe. W chrzescijanstwie,
podobnie jak w kazdej rozwijajgcej sie, a zarazem zachowujgcej
swe trwale podstawy, religii — buddyzm by! swego rodzaju ru-
chem protestanckim w stosunku do mitologii i obrzedowosci hin-
duskiej — odnajdujemy takze bogaty nurt religijnosci mistycz-
nej, i ascetycznej, by przypomnie¢ tylko tradycje pustelniczg i mo-
nastyczng oraz tradycje mistyki najpelniej rozwinieta w ducho-
wosci karmelickiej $w. Jana od Krzyza i §w. Teresy z Avila oraz
w mistyce niemieckiej Mistrza Eckharta, Jakuba Boehmego, Su-
sona czy Angelusa Silesiusa. To, czego szukamy daleko, mozna
czesto znalezé blisko, nawet bardzo blisko, w sobie.

Buddyzm wydaje mi sie jednak niestychanie odlegly, gdy po-
rownam wyobrazenie Absolutu Brahmana, bliskie moze w jakims
sensie wyobrazeniom osiemnastowiecznych deistow, z Bogiem,
ktéry zechcial wcielié sie i pod postacig Syna stal sie obecny dla
czlowieka, przeméwil do niego. Ukazujgc sie zas jako bliski, Bég
milosci przyni6sl nadzieje zbawienia, wyzwolenia z tego kregu
grzechu, zla i cierpienia, ktére dla buddysty naznaczone sg piet-
nem nieusuwalnego losu.

Wszystkie watpliwosci, ktdre tu wyrazam, odnoszg sie do po-
wierzchownego traktowania spotkania réinych tradycji religij-
nych i latwego, szybkiego rozwigzywania probleméw, ktoérych
ono nastrecza i o ktérych mamy zbyt stabe jeszcze pojecie. Nie
mam natomiast zadnych watpliwosci co do koniecznosci takiego
spotkania; wprost przeciwnie, uwazam, ze dialog religijny, po-
dobnie jak caly dialog kulturowy, staje sie ta kwestig, ktorej
Swiat nie moze juz pominaé, odsuwajac ja na dalszg przyszlosé.
Jednakze nie moze on dokonywaé sie jak juz podkreslitem, za
cene wyrzeczenia sie wlasnej tradycji i polegaé na przejeciu tra-
dycji cudzej, gdyz podwaza to wlasng tozsamosé — nie tylko reli-
gijng czy kulturowa, ale nawet osobowg i sprowadza sie w rezul-
tacie do przyjecia, w sposob zresztg tylko intelektualny, innego
Swiatopogladu. Dialog, w ktérym spotykajg sie rézne religie, po-
winien byé¢, jak sadze, réwniez spotkaniem religijnym, to znaczy
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czynionym w duchu religijnego poszanowania dla wszystkich
wartosci, a wigc zaréwno dla cudzych, jak tez dla swoich.

‘ Zainteresowanie buddyzmem mozna potraktowaé wiec szerzej,
jako wyrazong w szczegolny sposéb ogolng potrzebe religijnosci
i religijnej odnowy. Kaze ona jednak zwracaé sie réwniez w stro-
ne tej tradycji, ktéra nas uksztaltowala i takze w niej poszukiwaé
zywego duchowego zrédla zapoznanej czesto, odcietej od wspot-
czesnego zycia, religijnosci. '

Na koniec i niejako w ramach religijnego dialogu chciatbym,
odpowiadajgc zwolennikom Wschodu, przytoczyé kilka mysli,
ktore w spatkaniu Zachodu i Wschodu mogg postuzyé¢ jako glos
Zachodu, chociaz zostaly wypowiedziane przez czlowieka Wscho-
du. Pochodzg one mianowicie z autobiografii chinskiego mysli-
ciela, Johna Chinga — Hsiung Wu, ktory przyjal katolicyzm, nie
wyrzekajac sie jednak swych religijnych korzeni:

,Kazde nawrdcenie jest laskg Bozg. Nie mozna jednak zaprze-
czy¢, ze w moim przypadku Bdg uczynil nauke Konfucjusza,
Lao-tzu (taoizm) i Buddy narzedziami, ktére otworzyly moje oczy
na $wiatto Swiata.

Bledem jest mniemanie, ze chrzescijanstwo jest czyms za-
chodnim. Zachod jest, by¢é moze, chrzescijanski (zyczyltbym sobie,
by byl nim bardziej), ale chrzescijanstwo jest niezachodnie. Jest
ono poza Wschodem i Zachodem, poza starym i nowym. Jest star-
sze niz stare i nowsze niz nowe. Jest bardziej dla mnie ojczyzng
niz konfucjonizm, taoizm i buddyzm, posréd ktérych sie urodzi-
lem. Jestem im wdzieczny, poniewaz postuzyly mi jako wycho-
wawcy prowadzgcy mnie do Chrystusa. Chrystus jest jednoScig
mego zycia. Dzieki tej Jedno$ci moge sie cieszy¢, iz urodzilem
sie z6lty, a wychowany zostalem jak czlowiek bialy.

Czasem chcieliby$my posiadaé¢ dar widzenia samych siebie w
sposéb, w jaki, nas widzg inni. Dar ten jest jednak tyle niepo-
zgdany, co nieosiggalny. Gdyby$my widzieli siebie w sposéb, w
jaki widzg nas inni, rozumieliby$my siebie zle. Powinnismy so-
bie raczej zyczyé tego, by widzie¢ innych tak, jak oni widzg
siebie, poniewaz: tout comprendre est tout pardonner — wszystko
zrozumieé to wszystko wybaczyé” 1.

1 John Ching — Hsiung Wu, O radosci, przekl. i oprac. Roman Malek
SVD, Warszawa 1986.
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