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Trydent

,KTO MOZE ODPUSZCZAC GRZECHY?”

Czlowiek w kazdym czasie zwraca sie ku Bogu, kierujgc sie
wlasnym, naturalnym ,,zmyslem religijnym”: swoim umystem,
ktéry poszukuje odpowiedzi na ostateczne pytanie i jest pobudza-
ny do przekraczania siebie, i swoimi nieprzepartymi pragnieniami
zyciowymi; pragnieniami, ktére popychaja go do cigglego, nigdy
nie zaspokojonego, poszukiwania coraz wiekszej prawdy, coraz
bardziej zadowalajgcej szczeSliwosci, oraz trwalszej milosci i co-
raz pelniejszej sprawiedliwosci.

Dzieje sie co$§ podobnego takze wtedy, gdy stworzenie, znaj-
dujac sie w podobnym napieciu, zatraca sie, albo traci nadzieje,
lub tez doswiadcza w sobie pierwotnej wrogosci wobec tego, co
boskie, co sprawia, ze ono czuje si¢ winne i nieszczesliwe, osa-
czone strachem i poczuciem potepienia. Historycy religii, w swoich
badaniach pojecia winy i grzechu u réznych narodéw, odnajduja
rézne aspekty tej sprawy: aspekty religijne i etyczne, aspekty
metafizyczne i fizyczne, aspekty techniczne i magiczne mogg sie.
ujawniaé na rézny sposoéb i réznie moga sie ze soba laczy¢. Lecz
zawsze ujawnia sie co$, co przekracza ludzkie mozliwosci, co
czlowieka dreczy, z czego chcialby sie on uwolni¢ lub zostaé
uwolnionym.

Objawienie chrzescijanskie nie jest jedynie ukazaniem jakiejs
wtlasnej analizy ludzkiej kondycji, posréd innych istniejgcych lub
mozliwych takich analiz, ani nie polega ono na zastepowaniu wia-
snym rozwigzaniem innych rozwigzan juz istniejgcych, uwazanych
za mniej skuteczne. Tak, jak Objawienie chrzescijanskie wprowa-
dza przewro6t, gdy chodzi o metode religijng (nie jest ono opowia-
daniem o niepewnym wpisaniu sie czlowieka ku Bogu, lecz relacjg
0 pewnym, osobistym zejSciu Boga do czlowieka w konkretnym
Czlowieku — Jezusie: zastepuje wiec poszukiwanie Boga faktem
i spotkaniem sie z Nim), tak jest ono réwnoczeSnie przewrotem
w kwestii grzechu i wyzwolenia sie z niego.

Samo imie Jezus oznacza: ,,tego, ktéry zbawi swéj lud od jego
grzechow” (Mt 1, 21); a Swiadectwo, jakie zlozyl Jan Chrzciciel,
gdy przedstawial Jezusa ludziom, brzmialo: ,,Oto Baranek Bozy,
ktory gladzi grzechy sSwiata” (J 1, 29). ,,Kt6z moze odpuszczaé
grzechy procz samego Boga?”. Wiemy, w jaki sposdéb Jezus —
uzdrawiajgc paralityka (Mk 2, 1-12; Lk 5, 17-26) — pobudzal
uczonych w piSmie do wyciggniecia konsekwencji z pytania po-
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stawionego przez nich, udowadniajac cudem wiarygodno$¢ swo-
jej wypowiedzi: ,,Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze odpuszcza-
nia grzechow” (Mk 2, 10). :

W powolnym wychowywaniu, w ktérym Jezus objawil swoim
uczniom tajemnice swojej ludzko-boskiej osoby, kwestia odpusz-
czenia zajmuje miejsce bardzo charakterystyczne: Czlowiek-Je-
zus ukazuje sie poczagtkowo jako Ten, ktéry jest w stanie zrozu-
mie¢ glebie ludzkiego serca, przenikng¢ je i je zmienié. Uczniowie
nie zapominali, iz zdolno$§é czynienia tego jest sama w sobie boska:
chodzilo 0 — jak moéwil Izajasz — przemiane tego, co bylo ,,czer-
wone jak purpura”, w ,biale jak $nieg” (Iz 1, 18). A taka prze-
miana jest jeszcze niczym, gdy poréwnamy jg do przemiany do-
konanej u Magdaleny, z ktérej zostaje wyrzuconych ,,siedem
ztych duchoéw”, lub do przemiany, jaka miata miejsce u Zacheu-
sza, z ktorego serca zostaje wyparta chciwosé pienigdza i zasty-
piona radoscig syn6w Abrahama.

Kim byt Ten, ktory spotykal sie z ludzmi takze w zamknietym
i nieprzenikalnym wiezieniu ich grzechu? To wlasnie pytanie sta-
wiali sobie uczniowie towarzyszacy Jezusowi. Pytanie to w po-
lgczeniu z innymi pytaniami — lecz to wlasnie bylo najbardziej
palacym — zmuszalo ich do przyjecia jako czegos oczywistego
tworczej sily obecnej w Jego dziataniu.

Czlowiek, cho¢ moze w sposéb niewyrazny, wie jednak o tym,
iz grzech kieruje sie zawsze przeciw stworzeniu, przeciw jego
egzystencji i jej podstawom. Czlowiek wie, iz grzech jest droga
ku $mierci, ku nicosci.

Istotnie, poszczegblne grzechy — jak wynika to z Pisma swie-
tego — majg swoje polgczenie z grzechem pierworodnym, a ten
z kolei laczy sie z wydarzeniem stworzenia: kazdy grzech umiesz-
cza czlowieka, ktéry go popelnia, tam, gdzie upadle pierwotnie
stworzenie, sprowadza go do stanu zanegowania, wyrywa go z rak
Boga zycia tak, jak zrywa sie owoc z drzewa.

Jesli prawda: ,,by¢é — czlowiekiem” oraz ,,obraz” bycia czlo-
wiekiem zawiera sie w samym Bogu, i jesli On sam jest Poczat-
kiem, to wolnos¢ ludzka (zanim stanie sie wolnoscig poszczegél-
nych ludzkich aktéw) polega na wolnosci stawania sie lub nie
stawania sie — wedlug pierwotnego zamystu. Jest ona odpowie-
dzialnoScig przyjecia tego, co pierwotne, lub jest jego zaprze-
czeniem (a wigc grzechem pierworodnym). Nie chodzi tu o zagte-
bianie sie w trudne zagadnienia filozoficzne lecz po prostu o przy-
pomnienie, iz sila grzechu nie zawiera si¢ jedynie w poszczegdl-
nych blednych uczynkach, lecz mieSci sie raczej w samym nie-
wlasciwie pojetym sposobie wolno$ci czlowieka: wolnosci, ktéra
»wyraza sig” w postawie przeciwnej twoérczemu zamystowi Bo-

9 Communio 17



ANTONIO SICARI

zemu i ktérej wynikiem jest dzialanie prowadzace do nicosci,
pustki (klamstwo, préznosé).

To wyjasnia, dlaczego w chrzescijanskim Objawieniu biblij-
nym Scisle lgczy sie temat grzechu z tematem S$mierci i, odpo-
wiednio, temat odpuszczenia grzechéw z tematem ,,nowego stwo-
rzenia’’.

Gdy oznajmia sie przyjscie Tego, ktory ,,zbawi lud swc’)j od
jego grzechéw”, obraz ofiarowanego Baranka, ktéry ma wziaé na
siebie grzechy, jawi sie w sposéb bardziej naturalny niz mogloby
51e to wydawac, wylania sie on bowiem z glebokiego przekonania,
iz przyjscie Syna Bozego w ciele nie uzyskaloby zadnego wy-
miaru, jesSliby On nie ,,zszed!” az do glebi zatracenia tego wlasnie
ciala.

Oczywiscie, On przychodzi jako ,,podobny do nas we wszyst-
kim z wyjatkiem grzechu”, lecz to niepodobienstwo (poniewaz
,,hie popelnil On grzechu, ani nie znaleziono w Nim winy”’) czyni
Jego gest ,przyjecia postaci stugi” jeszcze bardziej strasznym
i wspanialtym: factus oboediens usque ad mortem, mortem autem
cTucis.

Mocg takiej decyzji milosci (ktérej sekret zawiera sie w we-
wnetrznym i wiecznym dialogu pomiedzy Ojcem-Stwoérca a Sy-
nem, w ktorym wszystko zostalo stworzone) zycie stanelo w kon-
frontacji ze $miercig. Pierwotiny akt stwoérczy znalazt sie po raz
drugi wobec grzechu pierworodnego, aby wymazaé go w sposéb
definitywny. Twarz niewinnej Ofiary wyrazila na ziemi doko-
nane juz starcie, w ktérym Smier¢ Baranka stala sie — jak to
dobrze zrozumiala A. von Speyr — wyznaniem calej ludzkiej
winy, powierzeniem siebie i calej zawinionej wolnosci, a zmar-
twychwstanie stalo sie uniewinnieniem, ktérego Ojciec udzielil
grzesznikom w zmartwychwstalym ciele Syna.

Tak to stary sSwiat, pograzony w grzechu i rozpadajacy sie,
w Nim otrzymal zaczyn nowego Zycia, poczatek nowego stwo-
rzenia. W jaki sposéb moze wspélistnie¢ w tej samej osobie, w
ciaggu historii Kosciola, czlowiek sklonny do grzechu i w rzeczy-
wistosci jeszcze grzesznik oraz czlowiek przeksztalcony w nowe
stworzenie, pozostaje to tajemnicg, ktéorg mozna pojaé jedynie
w nierozdzielnym sprawowaniu dwéch sakramentéw: pokuty
i Eucharystii.

W sakramencie pokuty czlowiek, bedgc rzeczywiscie grzeszni-
kiem, wyznaje wyraznie, iz tozsamos¢ Zmartwychwstalego (w
ktérej uczestniczy on ontologicznie poprzez chrzest: mihi vivere
Christus) jest jego prawdziwa tozsamoscig i we Izach skruchy
zdecydowanie zaprzecza, iz jest on okreslony lub tez da sie okre-
$li¢ przez popelniony grzech: penitent moca zywej Krwi Chry-
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stusa przeciwstawia sie tendencji do grzechu, ktéry prowadzi do
$mierci. Po przyjsciu Chrystusa nie zmienila sie skionnosé¢ wol-
nosci ludzkiej do grzechu, ani liczne ustepstwa w zakresie tej
wolnosci, lecz pojawila sie wlasnie w $mierci obecnos$¢ najwigk-
szej wolno$ci Chrystusa umartego i zmartwychwstalego, ktory
poprzez laske sakramentu przeciwstawia sie w sposob skuteczny
»definitywnej” sile, jaka posiadaé moze grzech ze swej natury.

I podczas gdy z jednej strony sakrament pokuty zaprzecza
Smiertelnej mocy, z jaka grzech chcialby zapanowaé nad czlo-
wiekiem okreslajgc go, to z drugiej strony, pozytywnie rzecz bio-
rgc, Eucharystia umozliwia mistyczne uczestnictwo — jako Cialo
i Krew — w tym samym, osobowym zyciu Zmartwychwstalego.

Czlowiek, ktéremu w tajemnicy Chrystusa zostajg odpuszczo-
ne grzechy i podarowany Chleb zycia, jest kazdego dnia rady-
kalnie wyrywany spod wladzy grzechu, pomimo ze ten grzech
puka nieustannie do jego drzwi i daje zna¢ o sobie wtedy, gdy
czlowiek sie przed nim broni.

Teksty ewangeliczne méwig z absolutng i uspokajajgcg pew-
noscig o przyjsciu Chrystusa po to, ,,by daé swoje zycie na okup
za wielu” (Mt 20, 28), i opowiadajg o tym, ze Krew Jego zostala
konkretnie ,,wylana na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26, 28), a pa-
mieé¢ o przeistoczonym winie zostala nam pozostawiona (ivi). Re-
lacja ewangeliczna konczy sie ukazaniem uczniow, ktérzy (tak
jak pierwszy Adam w momencie stworzenia) otrzymuja ponow-
nie stwarzajgcego Ducha — od Zmartwychwstalego. On to czyni
ich nie tylko nowymi stworzeniami, pojednanymi z Bogiem, lecz
takze wyposazonymi w moc przekazywania swiatu w ciggu hi-
storii tej wlasnie sily, ktéra odpuszcza grzechy (J 20, 23).

Z tych wszystkich rozwazan, dwie konsekwencje zasluguja
jeszcze dzisiaj na glebsze przemys$lenie i wprowadzenie ich w
zycie. Pierwsza z nich dotyczy pojedynczej osoby: w jaki sposob
chrzescijanin, ktory doswiadcza dramatycznosci konfliktu roz-
grywajacego sie pomiedzy swoja ciggla sklonnoscig do zlego
(i swoim konkretnym doswiadczeniem grzechu) a swiadomoscig
bycia odkupionym przez Chrystusa (Baranka, ktéry zgladzil jego
grzechy), powinien by¢ pedagogicznie prowadzony i wspierany,
aby moégl odpowiednio przezywac¢ ten konflikt? W jaki sposéb
pomaga sie chrzeScijaninowi, aby nieustannie stawial sobie to
pytanie i ciggle probowal sie okresla¢? Zbyt liczni sg grzesznicy,
ktérzy otrzymujg przebaczenie i przystepujg do Komunii §wietej
bez uzyskania (i przezywania) stanu §wiadomosci, jakiego doma-
gaja sie te sakramenty: ,nie zyje juz ja”; ,ja nie jestem juz
okreslany przez moje wlasne zlo”; ,przebaczenie (czy tez milo-
sierdzie) okresla mnie o wiele glebiej niz moge czué sie okre§la-
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nym przez mdj grzech i moja kruchos¢”. Od tego zalezy to kon-
kretne, uparte przywigzanie do sakramentu — pomimo wszyst-
kiego, co moze sie¢ wydarzyé — co powinno byé cechg kazdego
chrzescijanina.

OczywiScie, iz tendencja do porzucania praktyki sakramen-
talnej (lub praktyka przystepowania do Komunii $wietej bez po-
kuty, a wiec praktyka pozbawiona egzystencjalnej dramatyczno-
Sci) wskazuje raczej na to, iz chrzescijanie poddajg sie niewlasci-
wemu wychowaniu i ulegaja mu coraz bardziej: grzech okresla
ich codziennie, i to coraz bardziej, a oni — w najlepszym przy-
padku — majg jedynie nadzieje na otrzymanie laski zewnetrznej
dla ich osobowego ksztaltowania sie.

Druga konsekwencja odnosi sie do relacji spolecznych pomie-
dzy ludzmi i narodami.

Zaréwno trzy encykliki trynitarne Jana Pawtla II, jak i jego
encykliki czy konstytucje spoleczne w swej strukturze metodolo-
gicznej majg odniesienie do pojednania i pokuty, czemu tez spe-
CJalme zostal poSwiecony jeden z dokumentéw papieskich. Chrze-
Scijanie sa wzywani coraz usﬂme] do tego, aby stawali sig; tak
w sferze kulturalnej jak i spolecznej, odpowiednimi ziarnami
nowego stworzenia, ktore c1qgle s3 wrzucane w glebe historii
poprzez sakramenty Pokuty i Eucharystn Najbardziej palacg po-
irzebg naszych czaséw jest zrozumienie tego jaka jest wartosé
bycia chrzescijaninem w zakresie kultury i w sferze zycia spo-
lecznego, jako ludzistale pojednanych i tych, ktérzy zyja
z Eucharystii.

Aby odczytaé te potrzeby, nalezy:

1° Nauczy¢ sie odczytywac takze konflikty spoleczne i miedzy-
narodowe w kategoriach grzechu oraz struktur grzechu i pokuty
tak, aby diagnozy i ewentualnie podjete terapie — odnoszace sie
do zycia zbiorowego — dotarly do kazdego czlowieka. Budzi¢
przekonanie, iz nowa ewangelizacja, mozliwosé pojednania w
Chrystusie, stanowi dla wielu nieuleczalnie poranionych narodéw
jedyng do podjecia alternatywe, aby odbudowaé rzeczywistosé
moralng narodu, jego jednos$¢, jego mozliwosci wlasciwej drogi
rozwoju.

20 Przyjaé z calym przekonaniem nowe kryterium zawierajace
sie w Sakramencie pojednania: w nim to chrzes'cijanie przyjmuja
za oczywistag prawde;, iz ,,bez przelania krwi nie ma odpuszczenia
grzechow”, i pojmuja jednocze$nie, o jaka krew chodzi: o te,
ktorg chrzescijanie mogg przelac i ofiarowa¢, zyjac na podobien-
stwo swego Odkupiciela, a nie o te, ktérg mogg oni przela¢, nawet
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nie W sposdb bezposredni, w imieniu jakiejkolwiek nawet spra-
wiedliwej walki o wyzwolenie.

3% Wreszcie przyjaé nowe kryterium wynikajace z sakramentu
Eucharystii: nawet najbardziej zwyczajne rzeczywisto§ci ziem-
skie i rzeczywistoéé codziennosci mogg byé przeksztalcone we
wskrzeszone cialo Chrystusa i przez nie przyjete od zaraz do no-
wego, odrodzonego swiata. Jedynie wokoél tych najbardziej zwy-
czajnych rzeczywistosci, gdy stang sie one chlebem zywym —
tworzy sie powoli prawdziwa jednosé¢é ludzkiej rodziny. Jedynie
wtedy, gdy chrzescijanin prosi Ojca niebieskiego o odpuszczenie
grzechéw, wierzy, ze Bog codziennie go wystuchuje.

tlum. ks. Stanistlaw Zarzycki SAC
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