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WYZWOLENIE CZLOWIEKA Z GRZECHU

W Swietle ewangelicznego oredzia zbawczego, Jezus inaugu-
ruje swoja publiczng dzialalno$¢ potwierdzeniem eschatologicz-
nego dopelnienia sie czasu i radykalnym wezwaniem: ,,Czas sie
wypelnit i przyblizylo sie Krdlestwo Boze. Nawracajcie sie i wierz-
cie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15). Czas, ktéry nadszedl, nie jest jakims$
tylko przypadkowym wydarzeniem, lecz okresem bogatym w
zbawcze wydarzenia Boga i jasno okre§lonym w Jego planach.
W perspektywie religijnej czas ten polozyl kres historii ludzkiej
winy i Bozego gniewu, i zapoczatkowal nieodwracalnie czas laski,
zbawienia, wyzwolenia z grzechu i pojednania!. Nowy wiec czas
zbawczy i z nim Krélestwo Boze to rzeczywistosé, a zarazem dy-
namiczny proces, ktéry juz sie rozpoczatl, trwa, rozwija sie i skie-
rowany jest do ostatecznego dopelnienia. Afirmujgcy stosunek czlo-
wieka do tego czasu zbawczego ma sie wyrazié¢ przede wszystkim
pokornym uznaniem calej prawdy o sobie, wyznaniem swoich
grzechéw oraz podjeciem odpowiedniego wysitku zmierzajacego
do pojednania z Bogiem, a wiec przyjeciem zaofiarowanego daru
zbawienia.

Przyjecie daru zbawienia, ktérego Bég nikomu nie odmawia,
uzaleznione jest od decyzji czlowieka. Zaofiarowana laska wy-
zwalajgca czlowieka ze stanu grzesznego i propozycja prawdziwej
jednosci z Bogiem musi znalezé pozytywny odzew w wolnych
wyborach osoby ludzkiej. Nie zawsze jednak tak bywa. Historia
ludzko$ci zna dramat ,nie rozpoznania czasu laski i zbawienia”.
Czlowiek, dlatego ze jest wolng osobg, moze pod adresem zbaw-
czego czasu laski i wyzwolenia powiedzie¢ zaréwno ,tak”, jak
tez i ,nie”.

Pomimo tego dramatycznego i w konsekwencji rozstrzygaja-
cego o swoim losie powiedzenia pod adresem laski Bozej ,,tak”
Iub ,mie” chrzescijanie modlg sie nieustannie stowami swego Mi-
strza: ,,I odpu$éé nam nasze winy...”. Poza tym chrzescijanie w
swoim zyciowym Credo wyznaja: ,,Wierze w grzech6éw odpuszcze-
nie”’. Ta prawda wiary nie jest tylko zwyklg retoryksg czy jakims$

1 Por. H Langkammer OFM, Etyka Nowego Testamentu, Wroclaw
1985, s. 83; K. H. Schelke, Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Etos, Krakéw
1984, s. 35; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, War-
szawa 1983, s. 26 nn,
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pustostowiem, lecz doswiadczeniem glebokiej rany w czlowieku,
o ktorej tak dobitnie powie sw. Pawel: |Nie czynie bowiem do-
bra, ktorego chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce. Jesli zas
czynie to, czego nie chce, juz nie ja to czynie, ale grzech, ktéry
we mnie mieszka” (Rz 7, 19-20).

Doswiadczenie wiary, doSwiadczenie chrzescijanskie poucza,
ze grzech jawi sie jako staly element ludzkiej egzystencji i po-
tencjalne zagrozenie dla realizacji powolania w Chrystusie. Grzech
rodzi takie w czlowieku poczucie winy i powoduje jakis stan
choroby w zyciu duchowym. Aby czlowiek moégl sie z tego stanu
wyzwolié, musi prosi¢ Boga o pojednanie i przebaczenie, gdyz
sam, o wlasnych wysilkach, nie jest w stanie nawigza¢ ponowng
jednos¢ z zyciem Tréjjedynego Boga. Ponadto, aby czlowiek
wspoélezesny, uwiklany w najrézniejszy proces sekularyzacji,
mogl ponownie odkryé swojg wielko$¢ i prawde o sobie, musi
umiesci¢ w polu swego zycia religijno-moralnego misterium grze-
chu; odejscie i mozliwosé powrotu do Boga. Winien on takze,
a moze i przede wszystkim, stlowa Credo: ,,Wierze [...] w grzechow
odpuszczenie” uczynié bardziej wyrazistym i egzystencjalnie wy-
pelnionym znakiem przyjecia czasu laski i zbawienia Boga.

1. Grzech jako staly element ludzkiej egzystencji

Chrzescijanski program etyczny jest nie tylko wezwaniem do
tego, aby czlowiek uznal i wyznal swe grzechy przed Bogiem
i spolecznoscig, lecz przede wszystkim jest zachecajgca propozy-
cja autentycznego nawrécenia sie¢ do zywego Boga i do prawdzi-
wych wartosci zycia. Moralne oredzie Chrystusa stanowi w swej
zasadniczej treSci wezwanie do zycia wiecznego zaczynajgcego sie
w decydujacy sposéb tu, na ziemi? Jest to wiec w swej istocie
moralnosé tajemnicy paschalnej, moralnos¢ czlowieka euchary-
stycznego, czlowieka majacego Swiadomosé potrzeby nowego zy-
cia w Chrystusie i z Chrystusem. W swym najpelniejszym ksztalcie
ma to by¢ takze moralno§¢ wdziecznosci i postugiwania, moral-
no$§¢é, ktorej specyficznym znakiem bedzie sprawowanie Eucha-
rystii 3.

Chrystocentrycznie zorientowana moralnos¢ podkresla z peing
powaga, ze grzech jest przede wszystkim tym, co sprzeciwia sie

2 W tym kontek$cie powie R. Schnackenburg: ,Wlasciwg racjg im-
peratywu moralnego jest zbawcze dzialanie Boga dostrzegalne w wystapie-
niu i dziataniu Jezusa, Jego historyczno-eschatologiczne objawienie zba-
wienia, ktére gwarantuje przyszie dokonanie”. Dz. cyt.,, s. 286.

3 Por. Sakrament pokuty (pr. zb. pod red. A. Skowronka — S. Czer-
wika — M. Czajkowskiego), Katowice 1980, s. 78 nn.
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oredziu i rado$ci paschalnej. Jest on brakiem wdziecznoéci za
Odkupienie i jest rozmyslng odmowg usSmiercania swego egoi-
stycznego ,ja”. Taki byl zawsze glowny kierunek najlepszej
chrzescijaniskiej moralnosci i teologii bgdgcej pod natchnieniem
Ducha 4. Teologia bowiem starala sie zawsze umieszcza¢ grzech
w perspektywie zamierzenia Bozego w stosunku do czlowieka,
objawionego i ukazanego w Jezusie Chrystusie, to znaczy w per-
spektywie zbawienia.

Pojecie zbawienia, wyzwolenia, odkupienia ma znaczenie tylko
wtedy, gdy jest ,,co” lub ,kogo” zbawié. Analogicznie mozna by
powiedzieé, ze chory, ktéry pragnie uzdrowienia, musi z koniecz-
no$ci zaakceptowaé swoj status czlowieka chorego. W przeciw-
nym wypadku, jesli zatraci on swiadomos$é¢ swej choroby, myslac,
ze jest zdrowy, nie bedzie on uwazal, ze jest mu potrzebny jakis
lekarz. Czilowiek, ktory zatracil poczucie winy i grzechu, bedzie
postepowal podobnie. Do czego w tym wypadku bylby mu po-
trzebny Zbawiciel? A wilasnie czlowiekowi grzesznemu Chrystus
ukazuje sie istotnie jako Zbawiciel i Wyzwoliciel. Istotna misja
Chrystusa polega bowiem nie tylko na odkupieniu z grzechu,
wyzwoleniu z niewoli zla, lecz takze na tym, by czlowieka otwo-
rzyé i podnies¢é do nowego zycia, do udzialu w Krélestwie Bozym
przez laske. To wszystko zaklada oczywiscie potrzebe Odkupienia,
potrzebe przebaczenia grzechu, czego wyrazem ze strony czlo-
wieka jest autentyczne nawrécenie serca i pokuta 5.

Z religijnego punktu widzenia grzech — jako rzeczywistosé
zaistniala w historii ludzkosci — ukazuje sie wiec w calej ostro-
sci w fakcie odrzucenia zamierzenia Bozego, wypelniajacego sie
w Jezusie Chrystusie. Stanowi on takze niewgtpliwie zanegowanie
Milosci Bozej poprzez zamkniecie sie czlowieka w sobie samym,
w pewnego rodzaju samowystarczalnosci. Odrzucajgc mitosé Bozg,
czlowiek stawia tym samym siebie na miejscu Boga, absolutyzuje
swoje ,,ja” 8. W perspektywie za§ Bozego dziela stwérczego grzech
ukazuje sie z calg jasnoScig jako niewdzieczno$§é wobec Boga-
-Zbawcy, ktéory nieustannym aktem milosci obdarzajgcej istnie-
niem i zbawczym usSwieceniem zaswiadcza o nieskoriczonej mi-

4 Por. B. Hiring, Grzech w wieku sekularyzacji, Warszawa 1976, s. 9.

5 Czlowiek jest nosicielem z jednej strony tajemmicy grzechu, z dru-
giej strony mysterium pietatis. O tych tajemnicach powie Jan Pawetl II
nastepujgco: , W $§lad za nauczaniem Pawlowym mozemy stwierdzié, ze
ta sama tajemnica nieskonczonego miltosierdzia Bozego wzgledem nas zdol-
na jest siegnaé az do ukrytych korzeni naszej nieprawoéci, aby skierowaé
dusze ku nawrdéceniu, aby jg odkupi¢ i skloni¢ do pojednania”. Adhortacja
Reconciliatio et paenitentia, nr 20,

6 Por. B. Hiring, dz. cyt., s. 61 nn.
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YoSci swej Osoby wobec czlowieka; tym samym jest grzech wyra-
zem braku czci Boga-Dawcy wszelkiego dobra?. Mozna jeszcze
inaczej powiedzie¢, ze kazdy grzech jest nieoddaniem tego, co
kazdej osobie, a w najwyzszym stopniu Bogu, jest moralnie na-
leine, powinne; jest brakiem afirmacji najwyzszej osobowej god-
nosci Boga, gdyz postawa grzeszna jest zaprzeczeniem relacji mi-
tosci do Boga®.

Grzech stanowi nie tylko akt zerwania zwiagzku milosci z Bo-
giem, lecz jest rowniez odmowg kochania innych ludzi. Dla chrze-
Scijanina grzech jest wykroczeniem przeciwko Przymierzu Ludu
Bozego ?. Pismo sw. wyraznie podkresla, ze B6g uwaza czyn za
grzeszny nie tylko wtedy, gdy ktos zwraca sie wprost przeciwko
Niemu, albo odmawia Mu uznania i stuzby, lecz i wtedy, jesli
kto§ szkodzi drugiemu czlowiekowi, albo uchybia ludzkiej spo-
lecznosci 1. Z doswiadczenia ogé6lnoludzkiego wiadomo takze, ze
czlowiek znajduje prawdziwg pelnie i prawdziwe ,,ja”’ w swych
relacjach typu ,ja-ty-wy”. Gdy jednak traci laske i pokdj, ktore
pochodzg od Boga, staje sie coraz bardziej niezdolny do wykra-
czania poza siebie i do ustanawiania autentycznych stosunkéw
z innymi. A zatem grzech, ktéry niszezy jego zdolnosé kochania,
shluchania, akceptowania innych i czynienia ich szczesliwymi,
niszezy tym samym czlowieka w jego najglebszej istocie 11. Czlo-
wiek traci zdolno$é bycia i stawania sie coraz bardziej przekazni-
kiem pokoju, a przez to traci swg wewnetrzng harmonie. W $wietle
Pisma sw. mozna bowiem powiedzie¢, ze kto sprzeciwia sie Bozej
lasce lub ja odrzuca, ten nie moze nigdy wyda¢ owocdw Ducha,
jakimi sg ,,milo$¢, rados¢, cierpliwosé, uprzejmosé¢, dobro¢, tagod-
nosé, opanowanie” (Ga 5, 22-23).

I chociaz czlowiek powolany jest przez Boga do swietosci, za-
proszony do wejScia z Nim w przymierze milosci, wezwany do
wiary, ktéra zbawia, do wiary w laske Chrystusa, stwarzajaca
nowg jako§¢ odniesienia do Boga, mimo to moze on z tej wielkiej
szansy nie skorzystaé. Juz w samym wnetrzu swej struktury by-
towej czlowiek odczuwa, ze jest ukierunkowany na Boga. Odnaj-
duje on bowiem najglebszy sens swego istnienia tylko woéweczas,

7 Por. C. Spicq, Théologie morale du Nouveau Testament, {. I, Paris
1965, s. 41 nn.

8 Por. B. Inlender, Elementy personalizmu chrze$cijanskiego w teolo-
git grzechu, Communio 5/24, 1984, s. 26.

9 Por. P. Géralezyk, Spoleczeny wymiar grzechu, Communio 5/24, 1984,
5. 35—417,

10 Dobitnie na ten temat mowl deklaracja Kongregacji do Spraw Nau-
ki Wiary Persona Humana, AAS 68 (1976) 77—96.

11 Por. B. Inlender, art. cyt., s. 23 n.
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jesli zyje zjednoczony z Bogiem i pelni z miloScig jego wole w
przekonaniu, ze wola Boza jest tutaj normatywem dla jego samo-
urzeczywistnienia. Pozostaje jednak wolny w swych decy.zjach,
wyrazajac albo zgode na zaofiarowany mu dar milto$ci mledzy-.
osobowej, albo tez wypowiadajgc pod adresem tej relacji milosci
swoje ,nie”. A wigc grzech w swej najglebszej podmiotowej
tresci jest zawsze dobrowolnym aktem samostanowienia o sobie.
Bedzie on takze manifestacjg przystugujacej cztowiekowi wolno-
$ci wyboru wobec rozpoznanego dobra lub zia, wobec wzywajacej
go wartosci moralnej 12. Ponoszagc odpowiedzialno$é za dokonanie
wyboru, czlowiek musi by¢é zdolny do wewnetrznego opowiedze-
nia sie za tym, co sluszne, moralnie prawe i wiodace do ostatecz-
nego zbawienia w spotkaniu z Osobowym Bc‘>giem 13,

Antropologia teologiczna zawsze podkreslata jako istotny mo-
ment godno$ci osoby ludzkiej, jej zdolnos¢ do zaangazowania
wolnosci ze wzgledu na poznang warto§é. Grzech czy tez cnota
ukazuje sie zawsze jako manifestacja osoby w czynie, w decyzji
i w przyjetej postawie. Grzech bedzie wiec stanowil manifestacje
negatywna, wyrazajacg odmowe uznania zobowigzujacej wartosci
osoby ludzkiej czy Osoby Boga. Istote za§ grzechu bedzie stano-
wilo dzialanie przeciwne cigzgcej na czlowieku powinno$eci afir-
mowania godnosci osoby ze wzgledu na dobro, jakie reprezentuje.

Grzech jest wiec aktem osoby, ktory ja czyni moralnie zlg
i winng wobec drugiej osoby. I trzeba ze smutkiem stwierdzi¢, ze
taki dramat rozgrywa sie poprzez calg historie ludzkosci. Czlo-
wiek moze rozmingé sie z prawda o osobie i dgzyé do ustanowie-
nia wlasnym czynem innej prawdy, sprzecznej z rozpoznang w su-
mieniu prawda o sobie, o innych, o Bogu. Jest on zdolny w swoich
decyzjach i czynach wypowiedzie¢ samemu Bogu ,nie”. Mozli-
wos¢ negacji naleznej warto$ei osoby Boga i drugiego jawi sie
przed czlowiekiem jako stale zagrozenie i wezwanie do czujnosci
przed takim aktualizowaniem swej wolnosci. Czlowiek jednak,
ktéry uznaje swg zaleznos¢ od Boga-Stwoérey i Zbawcy, i ktory
w swojej wierze doswiadczy! niejednokrotnie milujacej inter-
wencji Boga, nie moze nie zauwazy¢ i pozostaé obojetnym w obli-
czu odmowy afirmacji naleznej osobom. Doswiadczenie negacji
prawdziwych wartosci moralnych, ich nieuszanowanie czy nawet

12 Por. tamze.

13 Sobér Watykanski potwierdzil te prawde, ze kazdy czlowiek zdolny
Jest, przynajmniej w sposéb najbardziej podstawowy, odréznié dobro od
2}a moralnego. Kaidemu czlowiekowi Bég objawia prawde i dobro mo-
ralne oraz zwigzane z tym moralne wezwanie do ich realizacji. Por. KO,
nr 6; KDK, nr 13. 16.
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lekcewazenie, prowadzi¢ bedzie chrzescijanina do do§wiadczenia
nieuszanowania i niewdziecznoSci wobec Boga-Zbawcy. To za$
z kolei wywola z pewnos$cig u czlowieka poczucie winy i cheé
uwolnienia sie od niej 14

- 2. Poczucie winy podstawa odpuszczenia grzechow

Wielka manifestacja godnosci osobowej czlowieka i gloryfi-
kacja wolnosci niesie ze sobg to niebezpieczenstwo, ze odnosi sie
z pewng dezaprobatg wobec jakiegokolwiek prawa moralnego, na-
lozonego z zewnatrz. Czlowiek wspélczesny pragnie by¢ tworca
swojej egzystencji i wysoko sobie ceni wszystkie, nareszcie zdo-
byte wolnos$ci. Wydaje mu sie, ze zna on siebie doskonale, zwla-
szcza swojag moc wolnosciowa. Wydaje mu sie takze, ze jest on
w pelni odpowiedzialny za swoéj postep i pozostaje jedynie na
shuzbie swoich zamierzen twérczych. Wszelka mysl o grzechu jako
przekroczeniu prawa narzuconego mu z zewnatirz staje sie tym
samym ograniczeniem jego samego w wolnosci i twdrczosci.

W $lad za uznaniem w pewnym stopniu swej mocy twoérczej
w zakresie samostanowienia o sobie i okreslania granicy dobra
i zla idzie takze w parze utrata poczucia grzechu i winy. Najpo-
wazniejszg jednak przyczyne utraty poczucia grzechu i winy upa-
truje sie w probie oderwania moralnosci od zrédia wszelkiej war-
tosci, od Boga 5. A mozna z calg pewnoscig stwierdzié, ze pojetie
grzechu w $wiecie zlaicyzowanym traci zupelnie swéj wymiar
wlasciwy i religijny 18. Jesli bowiem przyjmie si¢ zbedng obec-
nos¢ Boga w wymiarze ludzkiej egzystencji, to pod pojecie grze-
chu bedzie sie podkladalo jedynie jakis blad czy tez niepowodze-
nie w dzialaniu czlowieka realizujgcego wlasne zalozenie. Typo-
wego przykladu takiej postawy dostarczyé moze ksigzka A. Hes-

14 Bardzo kontrowersyjna niezrozuimiala moze staé sie wypowiedz
K. Rahnera, ze ,czlowiek nigdy nie wie z absolutng pewmoscia, czy obiek-
tywnie zawiniony charakter jego czyndéw... jest obiektywizacja prawdziwej,
pierwotnej wolnej decyzji powiedzenia Bogu «nie», czy tez jest tylko na-
rzuconym jako cierpienie i koniecznym tworzywem wolnej manipulaciji...
Nigdy z ostateczna pewnofcig nie wiemy, czy naprawde jesteSmy grzeszni-
kami. Wiemy jednak z ostateczna pewmo$cig... Ze rzeczywiscie mozemy byé
grzesznikami”. Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 90 n. Przy-
jawszy taka koncepcje mozliwo$ci tylko grzechu, a nie faktycznej grzeszno-
§ci, trzeba tym samym przyja€, ze cztowiek nigdy nie bedzie poczuwail sie
winnym i grzesznym.

15 Por. Adhortacja Peconciliatio et paenitentia, nr 18,

18 Wskazuje na to bardzo dobitnie B. Hiring stwierdzajgc, ze grzech
statnowi wyobcowanie z prawdy; dz. cyt., s. 68 nn.
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narda Moralnosé bez grzechu!?. Hesnard krytykuje zasadniczo
idee grzechu, odwolujac sie do rozréznienia miedzy ,,by¢” a ,.czy-
nié”, w imie wielkiego moralnego planu realizacji czlowieka. Jego
zdaniem, blad moralnoéci chrzescijanskiej tkwi w zwigzaniu grze-
chu z istnieniem czlowieka (stan winy), a przez to w zatrzymaniu
porywu ludzkiego ku temu, by byé¢ ,,wiecej”. Dla niego grzech
dotyczy tylko czynnoSci; ale to juz nie jest grzech, to tylko proste
stwierdzenie ograniczen dzialalnosci ludzkiej, potrzeby szukania,
bladzenia, aby sie lepiej rozwijaé.

Utrate poczucia winy i grzechu uznaje Jan Pawel II w Adhor-
tacji Reconcilatio et paenitentia za najbardziej dramatyczne i naj-
bardziej destruktywne zjawisko dla wspélczesnego chrze$cijan-
stwa. Groze tego faktu dostrzega Papiez przede wszystkim w tym,
ze zacieranie sie poczucia winy, ktore jest Scisle powigzane ze
$wiadomoscig moralna, z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem
odpowiedzialnego korzystania z wolnosci, prowadzi nieuchronnie
do zaciemnienia poczucia Boga 18, Oderwanie grzechu od Boga to
réwniez dramatyczny postulat wyzwolenia sie od wszelkiej re-
ligii celem afirmacji czlowieka, to préba pozostawienia czltowieka
samemu sobie 19,

Jan Pawel II nie tylko nie ogranicza sie do stwierdzenia za-
niku poczucia grzechu i winy we wspolczesnej cywilizacji, lecz
podaje takze kilka znamiennych czynnikoéw, ktére w duzym stop-
niu wplywajg na taki stan rzeczy. Do najgrozniejszego czynnika
we wspolczesnej kulturze, ktéry w wielkim stopniu wplywa na
zmniejszenie sie poczucia grzechu, zalicza Ojciec §w. sekularyzm
szeroko pojety. Rozumie on pod tym pojeciem zaré6wno pewna
teorie, jak tez i praktyke bronigeg humanizmu calkowicie oder-
wanego od Boga i skoncentrowanego jedynie na kulcie dzialania
oraz produkcji 2. Tendencje sekularyzmu przenikajg wiele dzie-
dzin zycia ludzkiego i podsuwaja ludzko$ci propozycje zycia prze-
syconego konsumpcja i przyjemnoscia. Swiat wartosci jest budo-
wany jedynie przez czlowieka i tylko dla czlowieka. Papiez, oce-
niajagc te tendencje we wspélczesnej kulturze, z ubolewaniem
potwierdza teologiczng prawde, ze jesli czlowiek stara sie zbu-

17 Morale sans péché, Paris 1952,

18 Por. Reconciliatio et paenitentia, nr 18.

19 Dobitnie wyrazil to, méwiac na temat religii, L. Feuerbach: ,,Musimy
w miejsce mitoSci Boga uznaé milo&é czlowieka za jedyna, prawdziwg reli-
gie, w miejsce wiary w Boga krzewié wiare czlowieka w siebie samego, w
swe wlasne sily, wiare, ze los ludzko$ci nie zalezy od istoty znajdujacej
sie ponad nia, lecz zalezy od niej samej, Ze jedynym diablem czlowieka
Jest sam czlowiek.., ale tez jedynym bogiem czlowieka jest sam cztowiek”.
Wyklady o istocie religii, Warszawa 1953, s. 318.

20 Por. Reconciliatio et paenitentia, nr 18.
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dowa¢ Swiat bez Boga, to w koncu taki swiat obréci sie przeciw
czlowiekowi 21,

Zanikanie poczucia grzechu we wspélczesnym spoleczenstwie
jest — zdaniem Papieza — rezultatem niewlasciwej interpretacji
niektérych nauk o czlowieku, jakiej§ dwuznaczno$ci, w ktéra sie
popada, przyjmujgc niektoére wyniki wiedzy ludzkiej. Wiadomo,
ze w ocenie moralnej nalezy bra¢ pod uwage wyniki nauk empi-
rycznych. Nigdy jednak mie wolno moraliScie faktéw dostarczo-
nych przez te nauki uzna¢ za ewentualne normy, gdyz muszg byé
one ostatecznie wyjasnione w Swietle calosciowej wizji czlowieka
powolanego do Swigtosci przez Boga. Jesli natomiast wyniki nauk
empirycznych uzna sie za normy lub przeslanki ustalajgce normy,
to tym samym oslabia sie kryteria ocen moralnych, odpowiedzial-
nos€¢ moralna, a co za tym idzie, nie uznaje sie mozliwosci po-
pelniania grzechu.

Nie ulega watpliwosci, ze utrata poczucia grzechu i winy ply-
nie takze z faktu uwiklania sie wspolczesnego czlowieka czy na-
wet jego zaleznosci od etyki relatywistycznej. Jesli bowiem przez
dluzszy czas spoleczenstwo karmione jest pogladem, ze nie istnieje
absolutna i bezwarunkowa wartosé, i ze w konsekwencji nie
istniejg akty ludzkie z natury swej niegodziwe, niezaleznie od
okolicznosci, to tym samym podwaza sie fundamenty moralnosci
i pozwala sie czlowiekowi, aby raczej on sam decydowal o tym,
co dobre i stuszne, a co zle i niegodziwe 22, Czlowiek pozostawio-
ny wlasnemu rozeznaniu, co dobre i zle, bedzie raczej usprawie-
dliwial swoje czyny i sam bedzie nadawal czynom moralng kwa-
lifikacje (dobro czy zlo). Grzech bedzie sie jawil dla czlowieka
tylko jako ewentualna mozliwos¢, lecz juz trudniej bedzie orzec,
kto go ostatecznie popelnia.

Wymienione wyzej wspélezynniki prowadzace do utraty po-
czucia grzechu i winy u wspélczesnego czlowieka nie wyczerpujg
catej listy, ktérg mozna by sporzadzi¢, analizujac rzeczywistosé
obecnego stulecia. Jan Pawel II widzi ostateczne zrédlo tego sta-
nu rzeczy jako owoc i forme negacji Boga 2, a takze jako rady-
kalne zakwestionowanie transcendencji i pelnej prawdy o czlo-
wieku. Bardzo dobitnie i z wielkim zatroskaniem o afirmacje
godnosci czlowieka powie on w tym kontekscie: ,Zatarcie czy
oslabienie poczucia grzechu jest skutkiem badz odrzliceniem, w

21 Por. Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 15.

22 Skutkiem relatywizmu moralnego jest znaczne oslabienie znaczenia
grzechu, nawet do takiego stopnia, ze w koncu przyznaje sie, iz grzech ist-
nieje, ale nie wiadomo, kto go ostatecznie popelnia. Por. Reconciliatio et
paenitentia, nr 18, '

23 Por. tamze,
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imie dgzenia do osobistej autonomii, jakiegokolwiek odniesienia
do transcendencji, bagdz podporzgdkowania si¢ wzorcom etycznym
narzuconym przez powszechng zgode czy zwyczaj...; bagdz drama-
tycznych warunkéw ucisku spoleczno-ekonomicznego, w jakich
zyje wielka cze$é ludzko$ci i z ktérych rodzi sie tendencja do
dostrzegania bledéw i win w wymiarze spolecznym; bagdz tez
i nade wszystko jest skutkiem zatarcia sie idei ojcostwa Bozego
i panowania Bozego nad zyciem czlowieka” 24,

Rzecz jasna, ze trzeba jasno odréznié¢ chorobliwe pojecie winy
od normalnego, zwigzanego z pojeciem grzechu. Tym, co okresla
normalne pojecie winy, to zaangazowanie oséb. Grzech jest ze-
rwaniem wiezi z inng osobg, ale przede wszystkim stanowi on
odmowe kochania Boga. Uzna¢ sie winnym, to ustali¢ swoja re-
lacje w stosunku do Boga. Prawdziwe poczucie winy nie rodzi
sie wtedy, gdy czlowiek patrzy tylko na siebie, ale gdy patrzy
na kochajgcego Ojca. JeSli grzesznik czuje sie ofiarg swojego sta-
nu z tego powodu, ze przez grzech uchybil on milosci do Boga,
poczucie winy staje sie dla niego zbawienne: otwarty on jest
bowiem na milujgce oredzie Boga w stosunku do niego. Prze-
ciwnie, poczucie winy staje sie chorobliwe i zasluguje na na-
gane, jesli czlowiek zamyka sie tylko w sobie. Te postawe mozna
spotkaé w postaci falszywego religijnego poczucia winy. W rze-
czywisto§ci moze powstaé poczucie winy zwrécone ku sobie sa-
memu, a wiec szkodliwe, jesli to nie do Boga jest skierowane
spojrzenie pelne skruchy, ale jest ono tylko pretekstem lub na-
rzedziem poczucia winy zwrdéconego do siebie i przybierajgcego
postawe pozornié bezinteresownas. ‘

Chrzescijanin do$wiadczajagcy poczucia winy musi uznaé sie
za winnego w stosunku do Boga. Jesli uzna sie za winnego w sto-
sunku do Boga, potrafi takze zwréci¢ sie do Niego o milosierne
przebaczenie. Zdany jedynie na siebie, nie jest on w stanie uwol-
ni¢ sie od poczucia winy, gdyz w rzeczywistos¢ grzechu wchodzi
zawsze druga osoba, wobec ktérej zostat zaciggniety dlug. Tylko
ta druga osoba moze go uwolni¢ od winy i ustali¢ nowa jakoscio-
wo relacje do siebie. JeSli w gre wchodzi rzeczywistosé Boza,
ktora przez grzech zostala zakwestionowana, naprawi¢ — a wiec
uwolni¢ od winy — moze tylko Ten, kto jest Bogiem. W czlo-
wieku dokonaé¢ sie musi w tej sytuacji istotowa i wewnetrzna
przemiana ustalajaca nowy porzgdek milo$ci. Pozornie — bez re-
lacji do Boga — czlowiek moze usilowaé uwolni¢ sie od winy,
rzucajgc sie np. w wir pracy zawodowej, czy tez usilujge na rézny
sposéb zagluszyé swoje sumienie. Te posuniecia nie posiadaja

24 Tamze.
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jednak sily naprawienia relacji do Boga i ustalenia nowego ja-
koSciowo stosunku milosci do Boga. Aby to nastagpilo, potrzebna
jest nowa interwencja Boga, odpowiedz miloSci milosiernej na
postawe czlowieka pelnego skruchy i pokuty 25.

3. Laska przebaczenia

Prawda wiary: ,,Wierze [...] w grzechéw odpuszczenie” ma
swoje glebokie uzasadnienie w tekstach biblijnych. Jesli Stary
1 Nowy Testament moéwiag dosadnie o grzechu, to jeszcze dobitniej
przepowiadajg laske, kitéra przebacza i zbawia. Bog postepuje
z czlowiekiem ,,wedlug swego wielkiego milosierdzia” (Ps 51, 3).
Te wiare w przebaczenie i odpuszczenie grzechéw wyrazil dobit-
nie Mojzesz na goérze Synaj slowami: ,,Jahwe, Jahwe, B6g milo-
sierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wiernos¢, zacho-
wujacy swa laske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodzi-
woS$¢, niewiernos$é, grzech” (Wj 34, 6). Wiara w odpuszczenie grze-
chéw zostala jeszcze dobitniej umocniona przez wypowiedzi i wy-
darzenia Jezusa Chrystusa. Zmilowanie Boze wyraza sie w prze-
baczeniu, ktoére Jezus obiecuje. O dzialaniu zmilowania Bozego
i laski méwig dobitnie blogostlawienstwa z Kazania na Gorze, licz-~
ne historie uzdrowien, zwlaszcza dotyczace uzdrowienia ciata i du-
szy. Czas pelnego laski nawrdcenia i pojednania z Bogiem to
takze zasadnicza tres¢ gloszonego przez Jezusa Kroélestwa Bo-
zego 26,

Gloszenie Ewangelii przez Apostolow jest oglaszaniem milto-
sierdzia Bozego — jako odpowiedZ na postawe skruchy i pokuty.
Dla glosicieli zbawczego oredzia Jezusa jest oczywistym, ze ha-
stapil wreszcie upragniony czas laski, ktéry — jesli tylko czlo-
wiek w niego wkroczy — ma moc uwolnienia od grzechu i winy.
Mozna by w tym miejscu wspomnie¢, ze Sw. Pawel, ktéry odkryt
glebie tajemnicy grzechu, stal sie takze najwiekszym teologiem
Yaski (por. Rz 5, 20). Prawo i grzech wioda czlowieka do $mierci,
by go w koncu przeprowadzié przez laske Bozy. Celem Boga wo-
bec czlowieka jest sprawiedliwos$é, nie grzech; zycie, nie Smieré.
Od Boga jedynie moze czlowiek otrzymaé pelnie zycia. W lasce
ukazuje sie B6g wlasnie jako Stworca zycia. Ku Niemu wiec
zwraca sie wiara, jako ku Temu, ktéry wskrzesza umarlych i po-
woluje do bytu to, czego nie ma (por. Rz 4, 17) 2%,

Grzech jako rzeczywistosé, ktora zaistniala i weszla w historig

25 Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, nr 7.
26 Por. K. H. Schelke, dz. cyt., s. 42 n.
27 Por. tamze, s. 4 n.
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ludzka, nie mial mocy obezwladniajacej calkowicie czlowieka,
czynigcej go na zawsze swoim niewolnikiem. Grzech zostal osta-
tecznie pokonany przez tajemnice meki, Smierci, zmartwychwsta-
nia i uwielbienia Chrystusa. Tajemnica Wecielenia i Odkupienia,
tajemnica pelnej Paschy Jezusa, to zarazem tajemnica wyzwolenia
czlowieka z grzechu i stala moc do takiej wlasnie wolnosci. Sy-
tuacja, w ktérej znalazl sie czlowiek w stanie grzechu, nieprzy-
jazni do Boga, bliznich i swiata, byla dla niego sytuacjgq nienor-
malng z racji stworzenia go na obraz i podobienstwo Boze. Zro-
zumiale w tym kontekscie staje sie wolanie s§w. Pawla, a wraz
z nim czlowieka grzesznego: ,Nieszczesny ja czlowiek. Kt6z mnie
wyzwoli?”’ (Rz 7, 24). Grzech domagal sie wiec radykalnego wy-
zwolenia. Wyzwolenie, o jakie nam tutaj chodzi i o jakim uczy
religia chrzescijanska, ma charakter religijno-moralny i jest czyms
wewnetrznym.

To radykalne wyzwolenie z niewoli grzechu jest darem, ktéry
Chrystus zaofiarowal calej ludzkosci. Przez swojg $mieré¢ i zmar-
twychwstanie wyzwala On faktycznie czlowieka z grzechu i wszy-
stkich jego konsekwencji. Wyzwolenie to stanowi faktyczne
przejscie od grzechu do laski, od $mierci do zycia, od niesprawie-
dliwosci do sprawiedliwosci, od tego, co nieludzkie, do tego, co
ludzkie. Wyzwolenie dokonane przez Chrystusa pozwolilo czlo-
wiekowi wyj$é ze stanu niewoli wewnetrznej i nieudolnosci do
rozwoju zycia religijno-moralnego. A w taki stan wprowadzil sie
czlowiek, czynigc ze swej wolnosci akt negacji Boga, podobny do
aktu niepostuszenstwa aniola: non serviam. Opanowany przez sily:
zla, niezaleznie od tego, jak je nazwiemy, czlowiek znalazl sie
w sytuacji zniewolenia i o wlasnych silach nie byl w stanie od
nich sie uwolnié.

Prawda wiary chrzescijanskiej poucza nas, ze w tej sytuacji
zniewolenia czlowieka Bég ponownie kieruje w jego strone Swoja
mitos¢ i1 uzdalnia go przez swojg laske do istotowo wewnetrznej
przemiany, ktdéra stwarza nowg jako$é relacji stworzenia do
Stwérey i Zbawcey.

Wyzwolenie, przyniesione przez Chrystusa, chociaz jest tylko
i bezposrednio religijno-moralne, wplywa takze na wszystkie dzie-
dziny zycia czlowieka. Wyzwalajaca milo§¢ Chrystusa, okazana
na Krzyzu, stanowi takze wystarczajaca sile do tego, by kazdy
czlowiek mogl ja przezyé po swojemu i uzyskaé¢ wolnosé dzieci
Bozych. .

Chrzescijanstwo jest wiec ustawiczng walkg o wyzwolenie
czlowieka, przede wszystkim o wyzwolenie religijno-moralne. To
peine wyzwolenie otrzymuje ludzko§é¢ jako dar milosci Bozej.
Pelna przemiana czlowieka bierze swé6j poczatek i osigga swa
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doskonalo$é w zbawczym dziele Chrystusa. Stad zadaniem kazde-
go chrzescijanina jest pozwoli¢ sie zanurzyé w misterium paschal-
nym Chrystusa, gdyz jest to — w obecnej dla nas rzeczywisto$ci
— jedyny spos6b uwolnienia si¢ od winy i grzechu, i uczynienia
swojego zycia darem milosci Boga.

Ogodlne stwierdzenie, ze tylko poprzez $wiadome i dobrowolne
zanurzenie si¢ w misterium paschalnym czlowiek dostepuje uwol-
nienia od win i grzechéw, domaga sie blizszego uszczegélowienia.
Chodzi o to, w jakiej formie i na jakiej drodze czlowiek moze
otrzymaé odpuszczenie grzechéw. Odpowiedz zasadnicza bedzie
brzmiala: gléwnie poprzez przyjecie sakramentu pokuty i pojed-
nania. O wartoéci i znaczeniu tego sakramentu dla zycia chrze-
Scijanskiego przypomina bardzo dobitnie Adhortacja Reconcilia-
tio et paenitentia podkreslajac, ze jest on zwyczajnym sposobem
otrzymania przebaczenia i odpuszczenia grzechow ciezkich popel-
nionych po chrzcie §w. # Stwierdzenie, ze jest to zwyczajny spo-
s6b otrzymania przebaczenia grzechéw, pozwala przypuszczaé, ze
istniejg takze inne formy i mozliwo$ci uwolnienia sie od grzechu.

W sSwiadomosci chrzesScijanskiej zywe bylo zawsze przekona-
nie, ze istnieje réznorodnosé¢ form, za pomoca ktérych Bég ,,obez-
wladnia” w Jezusie Chrystusie i przez Niego grzech. W zasadzie
mozna postawié nastepujgce stwierdzenie: wszystko, cokolwiek
laczy czlowieka z Chrystusem, posiada moc gladzenia grzechu.
W Nim i przez Niego czlowiek otrzymuje przebaczenie grzech6éw
i utracong communio z Bogiem.

Nie ulega watpliwosci, ze tradycja Kosciota pierwotnego moze
w tym zakresie wnie$¢ bardzo wiele cennych mysli. W pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa nie wszyscy bowiem przystepowali do
sakramentu pokuty. Praktyka z tego okresu zdaje sie¢ wskazywaé,
ze Kosciol dysponowal takze innymi srodkami do upostaciowania
w wymiarach koscielnych i realizowania nawrécenia oraz pojed-
nania grzesznego chrze$cijanina. Takimi Srodkami byty: wspélna
modlitwa, jalmuzna, post, upomnienie braterskie, wsp6lna litur-
gia pokutna, a przede wszystkim udzial w Eucharystii przez ko~
munie #. Ko$ciél pierwotny ograniczal natomiast sakrament po-
kuty do chrzescijan, ktérzy popadli w grzechy Smiertelne i w
pewnej mierze notoryczne. Pomimo to wymiar nawroécenia, za-
poczatkowany przez chrzest §w., zyl w innych formach eklezja-
stycznych. Wyznawano przy tym podstawows zasade, ze odpusz-
czenie grzechéw i wspélnote z Chrystusem nalezy udostepni¢ wszy-

28 Por. Reconciliatio et paenitentia, nr 31.
20 Por. J. Ramos-Regidor, Pojednanie w Ko§ciele pierwotnym, Conci-
lium 1—10, 1971, s. 17—26.
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stkim bez wyjatku. W zamian zgadano tylko jednego: zlozenia wy-
znania wiary w Jezusa Chrystusa i gotowosci nasladowania Jego
zycia. Te gotowos$é nasladowania Chrystusa wyrazal nawracajacy
sie czlowiek wysilkiem zmierzajgcym do zmiany swej postawy
wobec Boga i bliznich. Co wiecej, wyznanie grzechéw czy to przed
wspolnotg czy przed kaplanem (biskupem) posiadalo sens chrze-
§cijaniski o tyle, o ile bylo znakiem i wcieleniem, w wymiarze
zewnetrznym i koscielnym, wysilku nawrécenia grzesznika.

Odpuszczenie grzechéw ma zawsze strukture paschalng: jest
usytuowane dokladnie w kontekscie szczegblnej inicjatywy Boga
w Jezusie Chrystusie. Mamy tutaj do czynienia z milosierng in-
terwencjg podjeta przez Boga, ktory chce, zeby Jego lud Go po-
znal i uznal Tego, ktéry upomina go, kiedy bladzi, pociesza, kiedy
ulega zniecheceniu, broni go, kiedy znajduje sie w niebezpieczen-
stwie. Punktem kulminacyjnym tej inicjatywy jest dar Ducha,
ktory zbawia ludzkosé, pozwala w Jezusie Chrystusie rozpoznaé
Ojca, zobowigzuje do utrzymywania wzajemnych stosunkéow w
sprawiedliwosci i przyjazni. Duch dziala w §wiecie i w sercu ludzi,
aby zgromadzi¢ i uformowaé rodzine Bozg, osadzong w nowych
warunkach zycia udzielonego w Jezusie Chrystusie. Scisly zwia-
zek miedzy odpuszczeniem grzechdéw a Jezusem Chrystusem spra-
wia, Ze interpretacja dotyczgca Jezusa Chrystusa, Jego dziela,
relacji, jakg tworzy z tymi, ktérzy w Niego wierzg, ksztaltuje
postawe nawrécenia u chrzescijanina. Faska przebaczenia spra-
wia takze, ze czlowiek we wszystkich przejawach egzystencji wi-
dzi si¢ przemieniony przez milosé Bozg, ktéra dzieki uczynkom
nowego zycia umozliwia doswiadczenie wspélnoty zycia z Ojcem
i z braémi w odkupionej wspélnocie. Przemiana, jaka zaistniala
w czlowieku dzieki odpuszczeniu grzechéw, powoduje, ze fak-
tycznie rodzi sie on do zupelnie innego zycia, zycia z Boga (por.
1J229;3,9; 4, 7; 5, 1. 4. 18).
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