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POZACHRZESCIJANSKIE POKONYWANIE WINY

Zastosowanie pojecia winy do innych religii wymaga uprzed-
niego wyjasnienia. Pojecie to bowiem, podobnie jak lacinskie
debitum i greckie opheilema, zaklada odniesienie osobowe. Win-
nym moze by¢ czlowiek tylko wobec osoby, ktorej nalezy sie co$
od niego. Wyroéwnanie czy tez naprawienie winy zaklada zatem
odniesienie partnerskie. Ten osobowy charakter winnego (zawi-
nionego) postepowania znamionuje takze odniesienie czlowieka
do Boga.

Przy takim zalozeniu nie da sie jednak wprost i bez dalszych
wyjasnien odniesé pojecia winy do religii tego typu, co buddyzm,
wzglednie niektére a-teistyczne tradycje hinduizmu. Moga bo-
wiem tutaj wystepowac¢ naruszenia §wietych nakazéw zyciowych,
pewne zaniedbania i niedociggniecia w zakresie réznorodnych
drég zbawienia, albo tez ,,uszkodzenia” samego siebie — szkody
powstale w wyniku realizowania swych wyzszych mozliwosci. W
przekladach tekstow swietych tych religii spotykamy zresztg cze-
sto pojecie winy, ale wypelnione zupelnie inng trescia od jej bi-
blijnego rozumienia, ktore shuzy tutaj na okreslenie takiego wtas-
nie, na rézny sposob niewlasciwego, zachowania religijnego. Sko-
ro za$ samo pojecie nie ma tego samego znaczenia, roznig sie wiec
takze, silg faktu, sposoby przezwyciezenia grzechu i winy.

Zajecie sie roznorodnymi sposobami przezwyciezenia grzechu
w innych religiach pozwala jednak wyjasni¢, cho¢ troche, rézne
sposoby pojmowania samej winy: jej pokonanie przybiera bo-
wiem okreslong postac. Obejmuje przy tym calego czilowieka.
Religijne praktyk1 pokonama winy przypominajg takze to, iz dla
chrzescuansklego rozumienia grzechu postawa pokutna jest
czyms$ jak najbardziej konkretnym, a nie tylko czysto duchowym.
Prorocki protest przeciwko splyceniu postawy pokutnej, a tym
samym przeciw zbagatelizowaniu winy czlowieka przed Bogiem,
znalazl swéj odpowiednik rowniez w chrzescijanstwie. Chodzilo
zwlaszcza o przywrocenie zniszczonej relacji z Bogiem, a zarazem
o pelng Swiadomosé ludzkiej sprawczosci. Cur Deus homo? An-
zelma z Canterbury, w zestawieniu z nieuniknionym ze strony
czlowieka popadaniem w wine, ciggnie sie jak cantus firmus po-
przez wszystkie czasy ruchu pokutnego. Roéwniez poczatki Refor-
macji zmierzaly do uduchowienia i poglebienia postawy pokutnej.
Tym, co nie mieScilo si¢ w jej zamiarze, byly jednak nastepstwas:
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krytyka form zewnetrznych doprowadzila do zanikniecia wielu
konkretnych przejawéw pokuty.

Spojrzenie na przezwyciezanie grzechu i winy w innych reli-
giach wymaga podwodjnego wyjasnienia: z jednej strony chodzi
o wyjatkowose¢ i niepowtarzalnos¢ objawionej w tajemnicy Chry-
stusa sytuacji winy i jej przezwyciezania, z drugiej za$ o te na-
prawde powazne 1 konkretne starania, jakich podejmujg sie w in-
nych religiach ludzie traktujacy swoje zbawceze doswiadczenia ja-
ko istotny problem wlasnego zycia. Wyprzedza]qca wszelkie ludz-
kie poczynania w dziele przezwyciezenia winy i wystarczajaca sa-
ma przez si¢ Ofiara Jednorodzonego Syna nie niweczy koniecz-
no$ci jej nasladowania, ani aplikowania jej do ludzi. Zjawiska
religijnej postawy w zakresie doSwiadczenia winy i jej przezwy-
ciezanid bgda wiec dla chrzescijan wcale nie malo znaczace, po-
dobnie jak modlitwa, Swiete obrzedy, asceza czy pielgrzymki. Co
wiecej, zyskuja one nowe i pelne znaczenie dzieki podstawowemu
dla nich wszystkich, zastepczemu zniweczeniu winy przez Syna
Bozego. Stad tez obok jednowymiarowego spojrzenia na wyjat-
kowos¢ chrzescijanskiego przezwyciezania winy jawi sie jako ce-
lowe wskazanie na religijne oblicze tego faktu i jego forme wyra-
zu w innych religiach — zgodnie z tym, jak one pojmujg niwelo-
wanie winy: w jaki sposob rozumie si¢ i przezywa w religiach po-
zachrzescijanskich wine i jej przezwyciezenie? W jakiej relacji
znajduja sie one do tego, co wiara chrze$cijanska nazywa wing
i przebaczeniem?

Gdy papiez Jan Pawet II zaprosil w 1986 r. przedstawicieli re-
ligii §wiata do Asyzu na modlitwe o pokoj dla ludzkosci, woéwcezas
u samych podstaw tego wydarzenia znalazlo sie pewne zalozenie
odno$nie do nastawienia chrzescijanstwa do religii niechrzescijan-
skich. Nie uwazano mianowicie, by od tej chwili mozna byloby
abstrahowa¢ od tego, iz modlitwa i medytaCJa w roznych rehg1ach
majg zdecydowanie rozne zalozenia, tresci i zakotwiczenia w wie-
rze. 1 dlatego podstawa tego spotkama nie bylo jakies zakrycie
czy tez wyciszenie tych specyficznych tresci wiary, ktore wyréz-
niajg dang religie i wyodrebniaja ja od innych. Nie zauwazyla
jednak tego, niestety, krytyka, jaka rozgorzala wokol Asyzu l
A tymczasem to, co specyficzne i wyodrebniajace dang religie,
powinno by¢, wlasnie w modlitwach i medytacji, zachowane jako
element istotny dla catej ludzkosci, gdyz tylko woéwcezas te mo-
dlitwy pozostaja tym, czym by¢ powinny.

Tym zas, co wyréznialo te modlitwy o pokdj od postawy poza-

1 Por. J. Dormann, Der theologische Weg des Papstes sum Weltge-
betstag der Religionen in Assisi, Theologisches (1988) 325 n.
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religijnej i ,,zespalalo” tym samym modlacych sie razem ze soba,
byl wlasnie religijny wymiar modlitwy. Wbrew czysto Swieckie-
mu, a przez to czesto nazbyt powierzchownemu zaangazowaniu
sie w tej tak istotnej dziedzinie ludzkosci, modlitwy $wiadczyly
na swoj sposéb o tym, ze ludzkie poczynania na rzecz pokoju wy-
magajg uwierzytelnienia i uprawomocnienia. Ta modlitewna
wspolnota religii w dziele pokoju nie stanowi jednak religijnego
,dania jednorazowego ale swiadczy wobec Swiata o zaangazo-
waniu sie ludzko$ci na rzecz pOkO]u ktéry przewyzsza wszelki
rozum. Spor o} reahzaCJQ pokoju i o niezbedne do niej Srodki po-
lityczne nie powinien sie zakonczy¢ niepokojem. Kto wie o tym
w ramach religii i dlatego staje sie czlowiekiem modlitwy, ten
wlgcza sie tym samym w te wazng stuzbe na rzecz calej ludzko-
$ci, razem z ludzmi modlgcymi sie z innych religii — w najgleb-
szej solidarnosci, wbrew pozbawionemu wszelkiej transcendencji,
autonomicznemu samouwielbieniu.

To, czym bylo spotkanie w Asyzu dla okre$lenia tego, czym
wyroznia si¢ wiara chrzescijanska od innych religii, 1 tego, co
otwiera przed nig, wlasnie dlatego, nowe perspektywy dla do-
Swiadczen oraz zasadniczych postaw religijnych, typowych dla in-
nych religii, ma takze wielkie znaczenie dla naszego problemu, ja-
kim jest doSwiadczenie winy i jej przezwyciezania w innych reli-
giach. W ich bardzo zroznicowanych dziejach i w samej istocie
zalozen lezgcych w kazdej religii u podstaw tego, co okreslamy
potocznie mianem winy, istnieje w gruncie rzeczy co$ wspoélnego,
dzieki czemu przezwyciezanie winy w religiach rézni sie zdecydo-
wanie od postawy areligijnej.

To ,,wspé6lne’” ma szczegoélne znaczenie dla tego, kto stara sie
upewni¢ o uzyskanym w Chrystusie przebaczeniu (w sakramencie
pokuty Kosciola) swojej wlasnej, osobistej winy. Kto bowiem zyje
ta doswiadczang wcigz na nowo, laska wyzwolenia z grzechu i jego
skutkow, ten potrafi takze doceni¢ naleiycie powage, z jaka lu-
dzie w innych religiach troszcza sie o pokonanie swojej winy. To,
czego tam sie doSwiadcza i co sie tam praktykuje, pozwala wyra-
zajacej sie w pokucie i przebaczeniu wierze chrzescijanskiej roz-
pozna¢ w Swietle wlasnych doswiadczen to, co jest w niej tym-
czasowe, poza — przedchrzescijanskie, i odrozni¢ od tego, co na-
prawde istotne. W tym $wietle pojawia sie tez przed nig mozli-
wos¢ wyodrebnienia, takze we wlasnym zyciu wiary, a nie tylko
w innych religiach, tego, co wlasciwe i istotne, z tego, co wypa-
czone i demoniczne. Tam, gdzie takie, pozachrzescijanskie warto-
Sci pozwalaja sie wydobyé¢, stajg sie one zarazem pobudkg i zache-
ta do poglebienia i ponownego ozywienia w wierze chrzescijan-
skiej tego, co dobre i pozyteczne we wilasnej praktyce pokutnej
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1 w uznawaniu winy. W zestawieniu ze znakiem, jakim okazala
sie w Asyzu koniecznos¢ modlitwy w nastawiajacej sie samoczyn-
nie na zeSwiecczenie ludzkosci, réwniez zajecie sie obcg dla
chrzescijan praktyka pokutng w innych religiach stuzy ostatecz-
nie poglebieniu pewnosci wiasnej wiary. Na tle tego, co obce,
zarysowuja sie bowiem wyrazniej kontury i glebie tego, co wlasne.
W tym duchu postaramy sie ujaé¢ niektore istotne aspekty zro-
zumienia winy i jej przezwyciezania w innych religiach.

Odziedziczona wina

Na pytania: dlaczego czlowiek urodzil sie takim, jakim jest,
albo tez: dlaczego w swym zyciu poddany jest okreslonemu loso-
wi, hinduizm daje zdecydowang odpowiedz. Czlowiek jest pro-
duktem wilasnej przeszlosci. Powtarzajace sie cyklicznie nowe
narodziny majg to do siebie, ze w Scistym powigzaniu przyczyn
i skutkow zlicza sie w kazdym zyciu to, co mialo swodj poczatek
w poprzednich formach egzystencji. Mozna by wiec powiedziec:
co czlowiek posieje, to tez zg¢ bedzie. W pewnym sensie czlowiek
jest tu kowalem wtasnego losu. Moze bowiem okresla¢ swym po-
stepowaniem pozytywnie lub negatywnie wlasng jakos¢, ktéra
zadecyduje o jego nowych narodzinach. Wie jednak takze, ze
przezywany obecnie swoj los ,,jest winien” samemu sobie. ,Jak
sie postepuje teraz, tak bedzie tez po Smierci. Kto czyni dobrze,
temu bedzie dobrze, a kto zle czyni, ten bedzie biedny” — stwier-
dza tekst Upaniszad. Dowodzi sie tutaj, ze sposoby postepowania
czlowieka zageszczajg sie poniekad na sposob jakiej$ materialnej
mozno$ci. Jako karma przylegaja one istotnie do konkretnej oso-
by. Nalezg niejako do niej (atman). Trwaja ponad okreslong for-
m3a jej egzystencji czasowej i s3 konstytutywne dla sposobu, ro-
dzaju i uwarunkowan egzystencji nastepnej. ,,Suma czynéw trwa
wiec nadal... i okresla los czlowieka po jego odejsciu ze $Swiata...
oraz stan, w jakim narodzi sie on ponownie. Indywidualna du-
sza wedruje poprzez rozne egzystencje — jako zwierze lub zazwy-
czaj czlowiek — zgodnie z przylegajaca do siebie $cisle karma’ 2.

Chcgc zrozumie¢ istote hinduistycznego postepowania grzesz-
nego, trzeba mie¢ przed oczyma pewien wiekszy kontekst. Mia-
ra, wedlug ktoérej ocenia sie wine i pokute, jest rzeczywisto$¢ na-
turalna, wkomponowana w sam byt. Miarodajny jest obejmujgcy
wszystko zwigzek powszechnego porzadku bytu. W zréznicowa-
niu réznorodnych sposobéw bytowania ukazje sie wyraznie za-
nurzone w nich boskie wszechbytowanie (brahman). Winnym

2 J. Gonda, Die Religionen Indiens I, Stuttgart 1960, s. 207.
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staje sie wiec ten, kto narusza przypadajaca mu w udziale, zgod-
nie z jego miara bytu, role w sposéb — by tak powiedzie¢ — prze-
ciwny bytowi, jako cze$¢ w calosci. Moéwige innymi stowy: kto
nie zajmuje w sposéb odpowiedzialny przystugujacego mu miej-
sca ze zwigzanymi z nim Scisle funkcjami i zachowaniami, ale
samowolnie sie przestawia, obcigza tym samym konto swego by-
tu. Staje sie sam czego$ winien. Jezeli wiec nawet w hindu-
skich tradycjach i réznorodnych kultach wyraza si¢ osobowo zo-
bowigzanie winnego przez bogéw czy boginie, to pozostaje prze-
ciez takze ten nadrzedny — nawet dla bogéw — kosmiczny po-
rzgdek bytu z jego zobowigzujgca miarodajnoscia. Tak wigc w
Bhagavadgicie bog Kriszna moze sie sta¢ zwiastunem i egzeku-
torem zobowigzania, jakie czlowiek winien jest wykonaé. To zo-
bowigzanie (svadharma) nie jest jednak suwerenng wolg Stwor-
cy wszechrzeczy, ktory zobowigzuje swe stworzenie swg ojcow-
ska i podtrzymujacg wszystko wolg. Boég zostaje tutaj wlgczony
W ograniczajace go pole boskiego samobytowania (brahman)
i podporzadkowany jego porzadkowi Kara, jaka jaki§ bog zawie-
sza (zaslania), ma na wzgledzie realizacje okreslonego prawa,
ktorego on sam nie stworzyl, a ktore weszlo w zycie jako przeka-
zane kosmicznie. Tu wlasnie zawiera sie integralna jednos$¢ w
wielosci kultow bostw, ktére to kulty odgrywajg takze swg role
w religijno-praktycznym przezwyciezaniu winy. To, co sie jawi
jako osobiscie akt winy, niepostuszenstwa, nie moze przeciez nie
mie¢ tego obejmujacego wszystkie osobowe odniesienia miedzy
ludzmi i ich bogami momentu harmonizujgcego, z istotnym dla
niego i Scisle z nim zwigzanym zwigzkiem przyczynowo-skutko-
wym.

Tutaj tez wkracza okazyjna polemika hinduskich apologetéw
z judaistyczno-chrzescijanskim pojmowaniem winy. Pelng forme
sprawiedliwo$ci dostrzega sie bowiem w obiektywnej i niemal
automatycznej dokladnosci wypelniania sie czy realizacji zacho-
wan podtrzymujacych ustalony losowo bieg zycia. Tutaj — i to
bedzie mialo wielkie znaczenie dla czlowieka naszych dni nasta-
wionego, wedlug miar pochodzacych z nauk przyrodniczych —
tkwi pozbawiona wszelkiej samowoli, nawet jakiego$ boga, prak-
tyka przebaczenia i pokuty. Nawrocony zostaje przy tym jakby
podstawiony pod chrzescijanskie zrozumienie laski. Na miejscu
nastepstw czynu grzesznego danego czlowieka musi wiec sie zja-
wi¢ zaufanie i nadzieja — i to jest wlasnie to nowe spojrzenie.

Problem mozna by sformulowaé¢ nastepujgco: Czy nie doszlo
czasem do zbyt lekkodusznego pojmowania laski w chrzescijan-
skim przepowiadaniu tak, ze sama powaga sadzacego Boga traci
kontury winy i pokuty? Czy wraz z traktowanymi jako niemozli-
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we do przyjecia dla wspdlczesnego czlowieka wyobrazeniami
oczyszczenia i kar piekielnych nie odpadly owe, niedzowne kom-
ponenty posmiertne, ktére trzeba jednak koniecznie zachowag,
jesli chce sie uchroni¢ od blednego pojmowania wystuzonej na
krzyzu laski Jezusa Chrystusa, ktéra wybacza grzechy — jako ta-
niej laski (D. Benhoeffer)?

Drugie pytanie stawiane przez hinduizm dotyczy ponadczaso-
wego zwigzku, w jakim wystepuje tutaj wina. Ukonkretnienia
i skutki zawinionych zachowan sg dlugoterminowe. Jawig sie bar-
dzo wyraznie, gdy tylko konkretyzujg sie w realizmie zycia i w
uwarunkowaniach, w jakich to zycie uptywa. Ale korzenie tego,
czego doswiadcza sie obecnie, siegaja az do tego, co nieoglagdalne
w dostrzegalnej tylko przez ludzi oSwieconych uprzedniej egzy-
stencji. Innymi stowy: dla Hindusa wina jest dziedzictwem. 'Nie
traktuje on bowiem siebie jako czasowej monady. Jego $wiado-
mos¢ winy musi sie rozcigga¢ w czasie az po nieznang dla niego
wine rozumiang jako braki uwarunkowanego przez dharma samo-
okreslenia i wypelnienia w poprzednich czasach wilasciwych mu
zobowiazan. Pozostaje wiec tajemnica co do jakichkolwiek wy-
miernych odszkodowan i te winien on uszanowaé¢. Pytanie: dla-
czego? nie znajduje w odniesieniu do jego osobistego losu zadnej
odpowiedzi. Hindus wie, ze los ten jest uzasadniony, zna jednak
tylko ogdél uwarunkowan, zespolenie poczatku z terazniejszoscia.

Prawina czlowieka nalezy do tych tresci wiary, ktére u ludzi
nam wspoéiczesnych budzg wewnetrzny sprzeciw, albo sg zgola
nie uznawane. Czesto nawet teologia nie dostrzega tego, ze wiel-
kie, po-Adamowe powigzanie winy z danym konkretnym przy-
padkiem ljczy sie z moralnym jej zbagatelizowaniem, wzglednie
ze zwyczajnym odwolaniem sie do okolicznosci, gdy tymczasem
w powigzaniu tym chodzi o horyzont powszechnego odniesienia
ludzkosci do Boga. Czlowiek Indii jest swiadomy tego wielkiego
powigzania. Okre$la je jednak inaczej, a nie jako utrate relacji
czlowieka do Stwércy, wynikajacej z faktu stworzenia. Dla Hin-
dusa wazne jest zwlaszcza to, ze dostrzega on wine w jednym wiel-
kim, wszystko.ogarniajagcym zwigzku. To, co moze lub czyni on
dzisiaj, podlega wcigz uprzednim zalozeniom i przestankom, spod
ktorych nie jest w stanie sam sie wydosta¢ i ktéorymi nie moze
dysponowaé¢. Hinduizm zna splot winy. Wobec odizolowanego
pojmowania jednostki, ktore, wraz z utratg ogélnoludzkiego splo-
tu winy, grozi takze zagubieniem wlasciwych przeslanek, niezbed-
nych do zrozumienia poszczegdlnego czynu grzesznego, hinduizm
ma co§ waznego do powiedzenia, i to co$, co jest bliskie chrzesci-
janskiej nauce o grzechu Adama, jako swoistej, ponadczasowej
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rzeczywistosci losowej. Przezwyciezenie tego upadku przez sa-
mego Boga poprzez pojednawcze dzielo Syna zawiera w sobie
takze zniesienie tego nieusuwalnego dla Hindusa przyczynowego
mechanizmu odwetowego, jakim jest wielki cigg przyczynowo-
-skutkowy. Mechanizm ten daje jednak pewne ,,przedzrozumie-
nie”, ktéore ma swe znaczenie dla pelnego uchwycenia faktu po-
jednania nie tylko w odniesieniu do poszczegélnego czlowieka, ale
takze dla calego powigzania ludzkosci i kosmosu (por. 2 Kor 3, 19;
Kol 1, 2).

Wina — szkoda na drodze zbawienia

Wedlug nauki Gautama Buddha, traktuje sie jako ,,winne” (za-
winione) to, co obcigza czlowieka na wskazanej dla niego drodze
zbawienia. Czlowiek staje sie winnym nie wobec kogo$ innego,
nie wykluczajgc osoby Buddy. Jest winien sobie samemu, albo-
wiem sam uszczupla dla siebie te przestanki i zalozenia, ktére nio-
s3 mu wyzwolenie i zbawienie. Pytanie o zlo lgczy sie fu scisle
z pytaniem o to, czym jest dla czlowieka zbawienie pojete religij-
nie. Hamartologia (nauka o grzechu) jest czescig soteriologii. Sko-
ro za$ sam czlowiek utworzyt w sobie zbawcze dla siebie przestan-
ki (zalozenia), to odpada w himnyanistycznym buddyzmie wraz
z osobywm odniesieniem do Boga takze wynikajaca stad relacja
winy w obrebie miedzyludzkim jako wystarczajgce samo w sobie
odniesienie. Ta wzajemnosé¢, jaka zachodzi miedzy odniesieniem
do Boga i do bliznich, zgodnie z tym, co o niej méwi odno$ny lo-
gion Jezusa, nie istnieje w nauce Buddy: ,,Wszystko, czego nie
uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i mnie nie
uczynili” (Mt 25, 45). Wina wobec drugiego czlowieka jawi sie
bowiem tutaj jako przewinienie wobec samego Boga. Dla bud-
dysty natomiast wraz z brakiem odniesienia do Boga odpada tak-
ze oparta na tym odniesieniu wina wobec innego czlowieka.

Postawa wobec drugiego czlowieka jest wiec tutaj, mniej wie-
cej taka, jak odniesienie do zwierzat i do natury; jako taka, staje
si¢ za$ niewlasciwg (winng) wowczas, gdy w relacji do wyzszego
celu, jakim jest przezwycigzenie wszelkiej, umozliwiajacej za-
ciggniecie winy relacji na drodze do nirwany, wykazuje swe ne-
gatywne dzialania. To wyjasnienie dochodzi do glosu w dwu
przytoczonych tu przykladowo wypowiedziach Gautama: , Moéwi
si¢ wcigz o «winie, winie», ale, mdj przyjacielu, co oznacza wlas-
ciwie to wyrazenie, mianowicie slowo «wina»? Pojecie to, méj
przyjacielu, slowo «wina», oznacza hegemonie zlego i nieszlachet-
nego zyczenia. Wystepuje tu, moj przyjacielu, taki przypadek, ze
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u jednego mnicha to zyczenie staje sie zywe: «Moge popeié czyn
niegodziwy, byleby tylko mnisi nie odczuli tego, ze popelniam ta-
ki czyn niecny!» Nastepuje jednak potem, méj przyjacielu, to, ze
mnisi doswiadczaja, iz jeden mnich popelnil czyn niegodziwy.
Z tego tez powodu... staje sie on zly i wéciekly. Ta zlo$¢ natomiast
i ta wScieklos¢ sg, méj przyjacielu, wing” 3. Miarg dla oceny tego,
co okreslono tutaj mianem winy (w tak podanym znaczeniu), jest
pewna ucigzliwos¢, wzglednie zaklopotanie, jakie spowodowatl
sam dla siebie odno$ny mnich swym zachowaniem. Utrata spoko-
ju wewnetrznego, jaka wystepuje w zwiqzku z ukrytym czy tez
jawnym zlym postepowaniem jest czyms z istoty swej negatyw-
nym. Sta¢ sie winnym oznacza, w najglebszym tego pojecia zna-
czeniu: wyrzadzi¢ szkode sobie samemu. Uzyskany dopiero co
nastréj wewnetrznego spokoju zostaje obcigzony i naruszony.
Wyraza sie to w innym poréwnaniu, jakie Budda podaje w jednej
ze swych méw na temat ,,winy” Poréwnuje on mianowicie czlo-
wieka, ktory ,,odrzucilt ziemskie pozadania” i ma ,,serce wolne od
tych pragnien”, do czlowieka intereséw. Dawniej, przy zle pro-
wadzonych interesach, mial on poczucie winy (dlugow). ,,Obec-
nie zniweczylem wszystkie moje winy (dlugi) i mam jeszcze tyle,
ze moge utrzymac kobiete; i dlatego sie cieszy” . Wymazanie wi-
ny wigze sie tu $cisle z wewnetrznym odwroéceniem sie od ze-
wnetrznych powigzan w Swiecie zjawisk. Osiggany w ten sposob
spok6j ducha i stan wewnetrznej wolnoSci nie powinien by¢ juz
naruszony. Takie naruszenie byloby bowiem w odniesieniu do
celu zbawczego postawg zawiniong.

Owocem osiggnietego na nowo spokoju ducha jest oczywiscie
takze pewna forma egzystencji, obca postawie ,winnej”. Bud-
dyzm wielkiego wozu, Mahayana, zna takze pewien porzadek wy-
znania winy, wyltozony w Hinayana, w ktérym pojawia sie rachu-
nek sumienia. W Mahayana wystepuja, w postaci Bohisattwy, na
plan pierwszy pomocnicy, ktérzy biora na siebie zastepczo niemo-
zliwo$¢ danej jednostki w realizowaniu wlasnej drogi zbawienia.
Na mocy wspoélcierpienia, ktére okresla samg istote tych pomoc-
nikow, sg oni w stanie dopomédc skutecznie cztowiekowi znajduja-
cemu sie na drodze do Buddy. Stad tez wina i grzech zostajg
uznane za niemoc i za odmowe w stosunku do nich: ,,Wszyscy petl-
ni wspolczucia Buddy, wszyscy pokonujacy obawe, zwyciezcy

3 M. Winternitz, Der dltere Bunddhismus nach Texten des Tipitaka,
w: A. Bertholet, Religionsgeschichtliches Lesebuch, t. 11, Tiibingen 1929,
s. 140,

4 Die Reden Gotamo Buddhos (przeklad: E. Neumann), Mittlere Sam-
mlung, t. I, Ziirich 1956, s. 305—306.
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moga przyja¢ wyznanie mojego wystepku i wyzwoli¢ mnie z oba-

» 5
WyZnamienne dla buddyjskiego rozumienia winy jest jej powia-
zanie z praktyka jej usuwania, ktére winno zapewnic cztowiekowi
zbawienie. Wyznanie winy zaréwno wobec wspoélnoty mnichéw
w Hinayana, jak tez w skierowanej do Bodhisattwy formie bla-
galnej w Mahayana majg ten wlasnie wymiar. Wina jest ,,by-
ciem winnym” wobec zamierzonego celu. Prosba o wybaczenie
niesie wraz z sobg pomoc w ponownym zdobywaniu niezbednej
dyspozycji w dazeniu do tego celu. Nie jest to zatem prosba
0 wybaczenie naruszonej relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem.
Rowniez wyznanie winy, zaadresowane do Bodhiattwy, stuzy cze-
mus istotnemu, w osigganiu czego ten ostatni jest tylko pomocs.
Wing jest bowiem to, co sprawia, ze czlowiek pozostaje sam sobie
winny w realizowaniu swego stanu zbawczego.

Niemniej, przy dokiadniejszym rozwazeniu tej istotnej rozni-
¢y, jaka zachodzi miedzy tym wilasnie a chrzescijanskim rozumie-
niem winy, godne uwagi jest to, co si¢ wiaze z buddyjskim pa-
trzeniem na wine, a mianowicie, ze najglebsze wymiary wszelkie-
go stawania sie winnym wobec innych ludzi i dalszego bycia ta-
kim tkwig w tym, iz to stawanie sie i bycie siega o wiele dalej:
w ukryte i nieznane zwigzki istotnych dla wszystkiego, wiasnych
odniesien boskich. PrzyzwyczailiSmy sie obecnie, takze w etyce
chrzescijanskiej, wine i pokute umieszcza¢ na widocznej plasz-
czyznie naszych miedzyludzkich i spolecznych odniesien. Tym-
czasem przy takim czysto horyzontalnym patrzeniu nie dostrzega
sie juz tego, ze umykajg nam dojscia do zrédla, z ktorego wypty-
waja motywy dzialania, a wiec do wlasciwej chrzesc1]amnow1 no-
we]j egzystencji — jego uczestnictwa w Chrystusie. Istotna szko-
da etycznego zatracenia winy polega zatem nie na samym jej
przebiegu. Wskazuje ona na to, co niedostrzegalne w relacji
czlowieka do Boga, a tym samym na naruszenie tego, na czym
polega dla chrze$cijanina zbawienie. Ponowne zespolenie hamar-
tologii z perspektywa soteriologiczng, a wigc z tym, co sluzy zba-
wieniu lub je utrudnia, winno staé¢ sie rzeczywistoscia w wierze
chrzeScijanskiej. Maksyma wszelkich samozachowan etycznych
staje sie tym samym to, by Chrystus zyskal w nas swoje oblicze
(Ga 4, 19). Nie moze by¢ autonomii etyki. Wina wskazuje —
1 w tym istnieje jakie§ podobienstwo do odmiennego zgotla rozu-
mienia zbawienia w buddyzmie — chrzescijaninowi, niejako po-

5 .M. Winternitz, Der Mahayana-Buddhismus nach Sanskrit — und
Prakrittexten, w: Religionsgeschichtliches Lesebuch, t. 15, Tiibingen 1830.
s. 73.
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nad swg trescia, ktéra czyni go winnym, na objawiajace sie w tej
tresci uszczuplenie jego bliskosci z Chrystusem.

Przezwyciezenie winy ze wzgledu na ,,communio”

Majac na uwadze religie plemienne, méwiono zamiast o $wia-
domosci winy raczej o poczuciu wstydu 8. Lgczy sie to Scisle z sa-
mg istotg tych religii. Jednostka nie czuje sie tu bowiem w pier-
wszym rzedzie zobowigzana wobec jakiej§ wyzszej instancji.
Systemem odniesienn wszystkich jej poczynan etycznych jest spo-
lecznosé, do ktorej przynalezy na podstawie swego pochodzenia.
Skoro za$ jej czyn haniebny, zaniedbanie lub naruszenie okreslo-
nego porzadku wplywa bezposrednio na spolecznosé w jej calosci,
staje sie¢ tym samym wing wobec tej spolecznosci. Nastepstwa do-
tycza takze nie samej tylko jednostki jako takiej. Musi dzwigaé¢
je wspdlnota i sama je odczuwaé. Jest wiec zywo zainteresowana
tym, by zostalo odkryte i poznane niewlasciwe i naruszajace pra-
wo zachowanie celem usuniecia zaistnialego nieporzadku. I w
tym wilasnie zasadza si¢ element wstydu przyporzagdkowany w re-
ligiach naturalnych poczuciu winy.

Chcgc wlasciwie zrozumie¢ ten zw1qzek trzeba mieé¢ przed
oczyma sakralny charakter samej wspélnoty plemiennej. Zyjacy
1 zmarli tworzg organiczng jednos¢. Przejawia sie ona w co-
dziennych obrzedach i ofiarach, w ktérych ,,zyjacy-umarli” przod-
kowie (J. S. Mbiti) majg udzial w aktualnym zyciu. Okreslaja
oni, jako niewidzialnie obecni, bieg rzeczy. Od nich tez jako od
wyzszych nosicieli sity (E. Dammann) zalezy dobrobyt i niedola
spoteczno$ci, a w niej kazdej jednostki. Ten zwiazek integralny
mozna by sobie wyobrazi¢ jako swoiste corpus mysticum. Teolog
nauczajgcy w Kinszasie i znawca Afryki, Placide Tempels do-
strzegl wiec stusznie w tej force vitale klucz do zrozumienia reli-
gii plemiennych: chodzi tu bowiem o wywodzaca sie od przodkow
sile, ktéra umozliwia i podtrzymuje zycie 7. Choroba i nieurodzaj,
wypadek przy polowaniu czy katastrofa naturalna majg wiec
swg przyczyne w zaklécaniu nieodzownego dla caloksztaltu zycia
krwioobiegu tej sily zyciowej.

Odpowiedz na pytanie o to, co stanowi dla czlowieka religii
plemiennej zachowanie zawinione, wynika najpierw z tych wias-
nie powigzan ogdlnych. Zle zachowanie, grzech okreslajg jego

6 Por. J. Sempebwa, Schuld und Umkehr in den afrikanischen Na-
turreligionen, w: M, Sievernich i K. P. Seif (wyd.), Schuld und Umkehr
in den Weltreligionen, Mainz 1983, s. 122,

7 P. Tempels, Bantu-Philosophie, Heidelberg 19586.
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nastepstwa przejawiajace sie jako zakldcenie, wzglednie narusze-
nie tego nieodzownego dla zycia zwigzku. Rodzaj i sposéb, w ja-
ki moze sie to dokona¢, sg wielorakie: naruszone zostaje tabu; za-
niedbuje sie niezbedny dla skuteczno$ci i waznosci jakiego$ sa-
kralnego postgpowania obrzed; narusza si¢ przykazanie, obowig-
zek zrozumialy sam przez sig, jak np. postawa syna wobec ojca,
zony wobec meza; nie potraf1 sie odkryc czarow i dlatego, w kon-
sekwencji, ich przezwyciezy¢ innymi czarami; nie udaje sie polo-
wanie, albowiem przygotowujgce je ofiary nie zostaly zlozone na-
lezycie. Zycie czlowieka w religii plemiennej naznaczone jest
gesta siatkg powigzan koordynujacych takie wlasciwe zachowania
1 postawy. W ten sposéb wina jednostki kieruje sie zawsze w
swych skutkach ku calosci i nie moze, silg rzeczy, jawi¢ sie nigdy
jako odosobniona.

Ten wspélnotowy krag winy i jej przezwyciezania nie ograni-
cza sie wylgcznie do pokolenia oséb zyjacych. W licznych tego
typu wspolnotach wystepuja mityczne tradycje dotyczace stanu
pierwotnego. Ukazuja za$ ten stan w taki sposéb, zZe dotyczy on
wszystkich ludzi wspolczesnych Tak wigc na przyklad na pyta-
nie: w jaki sposéb smier¢ przyszla na swiat? odpowiada si¢ nie-
rzadko wskazaniem na zaniedbanie czy przekroczenie majgce cha-
rakter pragrzechu. Material mitologiczny jest tu réznorodny. Nie-
mniej znamienne jest to, ze istnieje zawsze jakasS przekraczajaca
granice czasowe wspolnotowa wiez winy, ktéra w swym dziala-
niu przyczynowym decyduje o tym, czego sie doSwiadcza w gra-
nicach ludzkich mozliwosci zyciowych. I dlatego to chrze$cijanie
wywodzgcy sie z takich rehgu plemiennych rozumiejg leple], ani-
zeli opierajgcy sie na swej wlasnej 1ndyw1dua1nosc1 i zyjacy wy-
lacznie terazniejszo$cig czlowiek naszych czasow, to, co glosi bi-
blijna nauka o prawinie ludzkosci. Wymiarowi: ,,wszyscy w Ada-
mie”’, odpowiada u Pawla Apostola powszechne znaczenie zbawie-
nia zawartego w misterium Jezusa Chrystusa (1 Kor 15, 22). Po-
jedyncza wina zostaje tym samym wilgczona w obejmujacy wszy-
stko los ludzki, dla ktérego pojednawcze dzialanie Ojca w Synu
ma takze powszechne znaczenie. Obecny winowajca odkrywa,
majgc na uwadze to ogoélnoludzkie uwarunkowanie pierwotne,
najpierw caly zakres i calg glebie koniecznego pojednania. Pyta-
nie §w. Anzelma z Canterbury: Cur Deus homo? znajduje we
wskazaniu na prawine swg odpowiedz. Niepojete dla spojrzenia
powierzchownego, w ktorym postawy i dzialania dajg sie wyjas-
ni¢ calkowicie w perspektywie danego dnia, rozumienie winy
czlowieka w religiach plemiennych przynosi ze sobg poglebione
patrzenie, zblizone do ujecia biblijnego.
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Nie mozna poming¢ innego jeszcze aspektu doswiadczenia wi-
ny w religiach plemiennych. Z obejmujacej czasy i pokolenia mi-
stycznej wspoélnoty zZywych i umarlych wynika takie rozumienie
tej wspolnoty, ze takze skutki jakiej§ winy wchodzg w obreb jej
wewnetrznego 1 wspolnotowego zycia. Skoro nieznana nawet wi-
na pocigga za sobg negatywne nastepstwa dla calej spolecznosci,
plemienia lub rodziny, to jasne jest, iz wszystkim zalezy na jej
odkryciu i odpokutowaniu. RézZnorodne praktyki rytualne, stu-
Zace przezwyciezeniu winy, stanowia istotng czes¢ sktadowa tych
religii. Nie mozemy przy tym zapominaé, ze chodzi tu o kult
przodkéw, duchow i demondéw u tych, ktérych Pismo swiete
okresla mianem pogan. Biblijne pojecie ethnei, ludzi, ktérzy czcza
te bostwa, staje sie wiec okresleniem tych, do ktoérych odnosi sie
powolanie do nowej wspolnoty ethnos theou jako nowego w
Chrystusie plemienia Bozego. Ten zwrot od bostw natury do Oj-
ca Jezusa Chrystusa staje sie tez miarodajny dla nowego, a stad
catkowicie innego rozumienia winy. Ponadto ludzie wywodzacy
sie z religii plemiennych przynosza ze sobg pewne intuicyjne po-
jecie, istotne dla rozumienia i doswiadczania nowej, eklezjalnej
wspolnoty Ciala Chrystusowego. Ze swych dawnych religii wie-
dzg oni, iz osobiste stawanie si¢ winnym powoduje w swej nieod-
krytej skrytosci szkody zbiorowe. Jako chrzescijanie rozumiejg
jednak takze, iz nie idzie juz wcale o ubdstwione sily natury i o
ich dzialanie w sferze witalnej. Ich sakramentalna jednos¢ jako
Ciala Chrystusa nie pozwala traktowaé¢ im winy jako odizolowa-
nego zjawiska indywidualnego. Nieznana wina jest wiec zawsze
stawaniem sie winnym wobec wszystkich cztonkéw Ciala Mistycz-
nego. Sakrament pokuty jawi sie zas- w tej perspektywie, jaka
przypominajg nam na nowo religie plemienne, nie tylko jako oko-
liczno$ciowa pomoc dla jednostek. Nalezy on do ukrytego, ale
dostrzegalnego w wierze wielkiego zwigzku usuwania szkéd we
wspoélnocie Ciala Panskiego. Oczekiwanie Psalmisty (Ps 90, 8)
na to, ze Bog odstoni takze nieznang wine, znajduje wypelnienie
w jednosci Ciala Chrystusowego, w ktérym grzech i przebaczenie
jednostkowe stanowig czg$¢ nowego bytowania wszystkich.

ttlum. ks. Lucjan Balter SAC
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