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SZTUKA TRWANIA

Entuzjazm czy trwanie?

Stwierdzenie, ze stosunek do czasu ulegl glebokim przeobra-
zeniom u wielu os6b nam wspoélczesnych, jest niemal banalem.
Poniewaz staly sie one bardzo wrazliwe na zmiany, niezbyt do-
brze dostrzegajg trwanie. Wychwytuja z niego jedynie chwile.
Sprowadzajg kazdg postawe moralng dio szczeroéci, to znaczy do
adekwatnosci tego, co wyrazajag w stowie lub czynie, z tym, co
odczuwaja. Odbieraja zas jako hipokryzje wszelka rozbieznosé
pomiedzy tym, co robig, a wewnetrznym rezonansem, jaki temu
towarzyszy. , Nie kocham cie juz” — znaczy dla nich: ,W tej
chwili nie czuje juz nic do ciebie”. Totez odnoszg sie podejrzliwie
do jakiegokolwiek trwalego zaangazowania, jesli go wrecz nie
odrzucajg. W tej quasi niemoznoSci uznania trwania i wigczenia
go w perspektywe czasowg (o ktorej wielu ludzi mysli, ze utracili
nad nig wszelkie osobiste panowanie) mozemy niewatpliwie do-
szukiwaé sie jednego ze zrdédel obecnego kryzysu instytucji mal-
zenstwa. ,,Jak moéglbym szczerze zobowigza¢ sie dzis do czegos,
skoro nie znam czlowieka, ktérym stane sie — lub ktérym stanie
sie ta druga osoba — za dziesie¢ lat, za trzydziesci lat, jutro?”.
Tym takze mozna tlumaczy¢, przynajmniej czeSciowo, niezwykly
kryzys zaangazowania w postuge kaplansks, oraz w zycie zakonne;
wspoélnota katolicka przeziywa go od dwudziestu lat i byloby
czym$ ryzykownym mysleé, ze mamy go juz za sobg. Dajac bez-
ustannie pierwszenstwo chwili nad trwaniem, czlowiek wspo6l-
czesny przestal wierzy¢ w zalety tradycyjnych srodkéw, ktérymi
starano sie oblaskawi¢ przyszlosé. Wszelka systematycznosé stala
sie dla niego ciezarem. Przedklada nad nig spontaniczno$é, co
jest innym sposobem uznania, iz szczeros¢ jest czyms$ wyzszym.
Wszelki rytual wydaje mu sie nie do zniesienia. Wylawia jedynie
jego charakter polegajgcy na powtarzaniu, ktore wystawia go —
jak sobie wyobraza — na niebezpieczenstwo formalizmu. Oczy-
wiscie, to niebezpieczenstwo jest realne, ale skad bierze sie za-
pominanie o znaczeniu pedagogicznym tych czynnosci powtarza-
nych w identycznej formie, ktére zmierzaly nie tylko do tego,
by co§ wyrazié czy uczcié, ale takze by wyrobié w nas stcsunek
do czasu postrzeganego w jego cigglosci, a nie w jego kolejnych
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zmianach; by wzbudzi¢ w nas (poprzez przyzwyczajenie) mozolng
pewnos¢, abysSmy mogli lepiej stawi¢ czola niepewnosci jutra?

W ten spos6b jestesmy Swiadkami powstawania religii entu-
zjastow. Przezywajgc wiare chrzescijanska jako moment, jedynie
w rejestrze szczerosci, czlowiek chetnie wyobraza ja sobie jako
entuzjazm. Zeby nie bylo nieporozumien: chwile entuzjazmu sa
niezbedne w chrzescijanskiej egzystencji. Chodzi oczywiscie o en-
tuzjazm nowonawrdconego. Ten pierwotny entuzjazm bedzie po-
wracal w wazkich momentach, ktére naznaczajg zycie religijne,
takich jak komunia z Cialem Chrystusa, otrzymane przebaczenie
i oczekiwane uzdrowienie, jakies wyjatkowo glebokie przezycie
zwiazane z braterska bliskosScig, przekonanie o surowej, a zarazem
lagodnej ,,obecnosci” podczas modlitwy, niespodziewane owoce
misji otrzymanej wraz z chrztem, olsnienie w obliczu spéjnosci
Slowa... czy po prostu slowo wspolczucia. Ale wlasciwoscig entu-
zjazmu jest to, ze nie trwa on dlugo. Na prézno bedziemy starali
sie go przedluzyé¢. W niektérych momentach — oczywiscie zbyt
rzadkich — bedziemy wiec mogli gleboko przezywaé¢ swa wiare,
podczas gdy w innych nie bedzie dzialo sie nic. Zycie chrzesci-
janskie wyglagdaloby wowczas jak zeby pily, byloby nastepowa-
niem po sobie stop and go, przeplataniem z jednej strony okresow
entuzjazmu, a z drugiej szerokich wydm po odplywie, okreséw
przygnebienia, zasepienia lub — jak to sie moéwi obecnie —
,;oklapniecia”. W niezwyklej powiesci Buzzatiego Pustynia Tata-
réw, hastem uzywanym wewnagtrz fortecy jest ,,cud”, a odzew
na to haslo brzmi:  nedza”. Tak wiec zycie chrzescijanskie byloby
nastepowaniem po sobie, w przygnebiajacym cyklu, stadiéow egzal-
tacji spowodowanej ,,cudem” (gdy nasza wrazliwos¢ odczuwa co$§
w rodzaju bliskoSci nadprzyrodzonej) i stadidw spadania (gdy
kazdy powraca do ,nedzy” egzystencji, ktérej nic nie jest w sta-
nie zmienié¢) 1. Mozna oczywiscie pochopnie ochrzci¢ te okresy
zniechecenia mianem pustyni, aby przypisaé im pewng wartosé
duchows. Oznaczaloby to jednak, iz zapominamy o tym, ze jedy-
nie Duch prowadzi na pustynie, gdzie przeméwi do nas Bég. Na-
tomiast nigdy zadna nadzieja nie byla obiecana tym, ktérych
pustynie sg efektem niezreczno$ci lub skionnosci do naduzywania
zycia. Do$wiadczajac wiary jedynie w formie entuzjazmu, nara-
zamy sie na zwatpienie. Wazne jest dzis, aby chrzescijanin ,,po-
godzil sie z przyszloscia” — by postuzyé sie¢ wyrazeniem zapozy-
czonym od J. Moltmanna. Chrzescijanin musi ponownie opanowa¢
lub odkryé na nowo sztuke wytrwania. Trwanie, tak jak kazdy
inny element stworzenia, zostalo powierzone ludzkiej inteligencji.

1 D. Buzzati, Pustynia Tataréw, Warszawa 1877, s. 62.
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Czyz przyszloS¢ niepokoilaby nas w takim stopniu, gdybysSmy
znali srodki pozwalajgce nie na jej zaprogramowanie — co nalezy
do kolekcji scjentystycznych zludzen — lecz na stawienie jej
czola? Czyz zawsze przez nieoczekiwane i czesto niesprzyjajgce
wydarzenia, trzeba zrezygnowat¢ z utrzymania zobowigzan, ktére
tworzg strukture naszej osobowosci moralnej? Stawka jest nasza
réwnowaga. Stawkg jest nasza nadzieja.
Sztuka wytrwania ma swe imie: cierpliwosé.

Cierpliwos¢: pochwala spokoju

Cierpliwosé jest sztuka zycia. ,Przez swojg wytrwalos¢ oca-
licie wasze zycie” (Ek 21, 19). Nalezaloby uscisli¢: to sztuka prze-
zywania codziennosci. Przedstana ona cnote odpornosci i sklania
nas do wytrwania mimo cios6w nieprzychylnego losu. Kazdy wie

— pisze Jan Kasjan — ze patientia = cierpliwos§¢, pochodzi od
patrior = cierpie¢ i od sustento = podtrzymywaé. Sprawia ona
— tlumaczy dalej — ze pozostajemy niewzruszeni, gdy naciera

na nas burza pokus porownuje ]q z domem zbudowanym na skale
(o ktérym moéwi Ewangelia), a nie na plasku 2, Sw. Augustyn pro-
ponuje szerszg definicje, ktora stala sie klasycznq w teologii:
,,Cierpliwos¢ czlowieka... polega na znoszeniu zla ze spokojnym
sercem, aby przez brak réwnowagi nie utraci¢ débr, ktére pro-
wadzg do dobr jeszcze wiekszych” 3.

Zbyt czesto traktowano cierpliwosé jako maske dla ukrycia
apatii. Przypisywano te zalete ludziom, ktorzy z braku inteli-
gencji lub wyobrazni nie wiedzg co robi¢ i wstrzymuja sie od
podjecia jakiejkolwiek decyzji. Pomimo pozoréw, cierpliwosé nie
ma nic wspdlnego z rezygnacjga. Przeciwnie, jest ona obliczem
stanowczosci. Z tego powodu w teologii cnét zestawia s1e ja z sila.
Poniewaz ciggle sie do niej odwolujemy, bardzo wcze$nie dostrze-
zono w cierpliwosci gléwng ceche chrzescijanskiego postepowania.
Najstarszy traktat teologii moralnej, jaki znamy, to De patien-
tia Tertuliana, napisany okolo roku 200. Autor czyni z mniej, nie
bez przesady, pierwszg z cnét, ktére powinny rzadzi¢ calym na-
szym postepowaniem. Jak zapewnia, poganie widzieli w niej sum-
ma virtus. Jest przekonany, ze zyskiwala ona coraz wieksze zna-
czenie u stoikéw, oraz ze pierwsi autorzy chrzescijanscy mieli

2 Cassien, Conférences (XVIII, 13) — Sources chrétiennes nr 64, Pa-
Tis 1959,

3 Sw. Augustyn, De la patience (II, 2) — Bibliothéque Augustinienne,
t. 2, Paris 1937.
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zwyczaj wlgczaé po prostu do swych wlasnych rozwazan dosyé
kompletng analize, ktora odkryli w tej tradycji filozoficznej.

Los czlowieka rozwija sie w czasie. Wilasnie trwanie, a nie
chwila — zbyt ulotna — jest naturalnym i niezbednym miejscem
naszego uczenia sie ludzkiej doskonalosci i wiernosci chrzescijan-
skiej. Trzeba czasu, abysmy stali sie takimi jakimi chce nas wi-
dzie¢ Bog. Czyz trzeba dodawaé, ze ten wysilek dokonywany w
trwaniu stanowi jedng z najbardziej niebezpiecznych proéb, przed
jakimi stajemy? Gdy nadchodza szczegdlnie dramatyczne wyda-
rzenia, cala nasza istota zbiera sie w sobie, aby stawi¢ im czola.
Nagle przypadki narzucajag nam koniecznoéé zmobilizowania calej
naszej energii. W ciezkich chwilach, takich jak zaloba lub cho-
roba, czy tez w obliczu powaznych niebezpieczenstw (poczawszy
od perspektywy naszej wlasnej S$mierci) wzbudzamy w sobie sile,
ktéra czasami objawia nas nam samym i innym. Ale wydarzenia
te nie sg giownym watkiem naszego zycia. Ich wyjatkowy cha-
rakter przydaje im blasku, ktéory — przez kontrast — pograza w
szarzyznie to, co dzieje sie w miedzyczasie, to znaczy wiekszg
cze$é naszego zycia. A przeciez wlasnie w owym miedzyczasie
wykuwa sie nasz charakter, tworzy nasza osobowo$¢ moralna, zo-
staje poddana probie nasza codzienna wiernosé chrzcielnym wy-
mogom. Zycie chrzescijanskie potrzebuje mozolnego, codziennego,
czesto pozbawionego blasku uczenia sig. ,,Nie kazdy, ktéry Mi
moéwi: Panie, Panie! (spontanicznos¢) wejdzie do krélestwa nie-
bieskiego — powiedzial Jezus — lecz ten, kto spelnia wole mo-
jego Ojca (trwanie)” (Mt 7, 21). W innej czesci Ewangelii, przed-
stawiajgc nam przyklad dwoéch braci, Jezus zacheca do naslado-
wania drugiego, ktory w pierwszej chwili odméwil spelnienia
woli ojca, lecz w koncu zabral sie do pracy, jakiej od niego za-
zadano (Mt 21, 28-32). Nawro6cenie nie jest kwestig chwili. Aby
bylo skuteczne, musi odbywac¢ sie w ciggu calego zycia. Cierpli-
wos¢, to nic innego niz codzienne nawracanie sie.

Jesli podejmiemy definicje zaproponowang przez $w. Augu-
styna, stwierdzimy, e cierpliwo§é zawiera trzy podstawowe ele-
menty:

1) Motywacja: Jej podwaliny stanowi nadzieja. Godzimy sie
na znoszenie zlta, ktére trapi nas podczas naszego ziemskiego piel-
grzymowania, jedynie dlatego, ze zyjemy w oczekiwaniu przyszle-
go dobra. Obietnica Chrystusa nadaje sens naszym cierpieniom.
Oto dlaczego — jak wyjasnia $w. Augustyn — nie nalezy stawia¢
przed cierpliwoscig celow zbyt blahych, gdyz moze jg to zdyskre-
dytowaé. Wzajemne torturowanie sie, tak jak to robig bandyci,
ktorzy ucza si¢ w ten sposéb milcze¢ w czasie mak zadawanych
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przez kata, nie zasluguje na miano cierpliwosci, poniewaz ,,cier-
pliwos¢ jest towarzyszka madrosci, a nie niewglnicg pozgdliwosci”
(V, 4). Cierpliwos¢ upodabnia nas do ubogich, do cichych, do tych,
ktorzy sie smucg — zauwaza Tertulian; szcze$cie zostalo wiec
wyraznie obiecane cierpliwym.

2) Stan ducha. Cierpliwosé zaklada pewng postawe psycho-
logiczng, charakteryzujaca sie pogodg ducha i spokojem serca,
jednym slowem — opanowanie. Nie nalezy wigza¢ jej z jaka-
kolwiek oschlo$cig uczué lub nie osmielajgca uzewnetrzni¢ sie
gorycza. Nie chodzi o to, aby wytrwaé zaciskajac zeby, ale by
zachowa¢ mimo przeciwnosci pewng jakos¢ duszy. Czasami po-
stepujemy tak ,,jak gdyby”, podczas gdy nic w nas nie wydaje
si¢ by¢ w zgodzie z czynami, ktérych musimy dokonywaé. Cier-
pliwosé jest jednoczesnie warunkiem i przejawem osobistej row-
nowagi i wewnetrznej harmonii. (Trzeba bedzie powrdéci¢ do tego
punktu nieco dalej). Tym mozna tlumaczy¢ fakt, Ze poézniejsza
teologia uczyni z cierpliwosci cnote odpornosci na smutek odczu-
wany we wszystkich jego postaciach: bélu, cierpienia moralnego
czy po prostu zniechecenia, zmeczenia i tego rodzaju zwatpienia,
ktore czyha na nas, gdy codziennie i zawsze jednakowo podej-
mujemy nasze zadania czlowieka i wierzgcego, wystawieni na nie-
bezpieczenstwo zawsze tych samych zasadzek i ulegajacy zawsze
tym samym pokusom. Cierpliwos$é podtrzymuje codzienng nadzie-
je w sytuacji, gdy brak wszelkiej dostrzegalnej zmiany. ,,Dlatego
tez konieczna jest jakas cnota, ktéra by podtrzymywala dobro
rozumu przeciw smutkowi, by mianowicie rozum tej namietnosci
nie ulegl. Role te spelnia wlasnie cierpliwosé” Suma teologiczna,
II-11, 2. 136, a. 1).

3) Program: Cierpliwos¢ wreszcie uczy nas panowania nad
przyszloscig, oczywiscie nie w zakresie rozwoju jej wydarzen, ale
jesli chodzi o echo, jakim sie one w nas odbijajg. Nawrocenie wy-
maga wysitkéw pode]mowanych przez czas nieokreslony: myshmy
o tych wys11kach nie bez niepokoju — tak bardzo czujemy sig
slabi i narazeni. Cierpliwoéé bedzie miala za zadanie przezwycie-
zenie obawy, jakg budzi w nas perspektywa diugiego trwania.
Przyjmie wowczas forme wytrwalosci. Traktujgc rzecz bardziej
wnikliwie, perspektywa tego trwania budzi w nas che¢ wykre-
cenia sie. Czy rzeczywisScie trzeba zaczgé tak weczesnie? Czy nie
lepiej odlozyé na poézniej taki czy inny trudny krok na drodze
nawrocenia? Niebepieczenstwem, ktére na nas czyha, jest znie-
checenie, obawa przed koniecznoscig rozluznienia napiecia naszej
nadziei. Cierpliwos$é, ktora przezwycieza te kolejng obawe, na-
zywa sie odpornoscig psychiczng. Pojawia sie jeszcze jedna trud-
no$é. Z powodzeniem przeszliSmy przez jednag prébe i zaczyna-
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my oddychaé¢ z ulgg. W chwili, gdy najmniej si¢ tego spodzie-
wamy, dosiega nas nowy cios. NauczyliSmy sie na przyklad pano-
waé nad taka czy inng slaboscig fizyczng czy luka naszej osobo-
wosci; ale oto odradzajg sie watpliwosci co do celowosci dokona-
nych staran i poniesionych ofiar. Po céz tyle uporu? Jaki sens
przypisa¢ ograniczeniom, ktére zostaly nam narzucone lub tym,
na ktore przystaliSmy z wlasnej woli? Nastepnie okazuje sie, ze
te watpliwosci nie sg tylko naszymi osobistymi watpliwosciami.
Ci, ktorzy nas otaczaja i ktérzy powinni zrozumieé¢, ockazujg z ko-
léi swdj sceptycyzm. Spotykamy sie z niezrozumieniem i sar-
kazmem. Czyz wiernos$é gléwnym liniom, ktére wytyczyliSmy dla
naszego zycia, lub zobowigzaniom, ktére teraz sg dla nas ciezarem,
nie jest uporem? Cierpliwos$¢ musi przezwyciezyé nie tylko nasze
wewnetrzne odruchy dezercji, ale takze przeszkody, ktére poja-
wiajg sie z zewnatrz. Przeksztalca sie¢ ona w stalosé. Wytrwalosé,
odpornosé, stalos¢; poprzez swe rozne przejawy, cierpliwosé czyni
z nas ludzi moenych. Chroni nas przed rzuceniem sie w wir wy-
$cigu entuzjazméw. Sprawia, ze nie zachowujemy sie jak chora-
giewki na dachu, odwracane to w te, to znéw w inna strone za
sprawg mody, opinii blizniego, urokéw latwizny. Wyzwala nas
spod wplywu zalamania. Pobudza do mestwa; niewatpliwie, réw-
niez dzieki niej slowo cnota nabiera najglebszego znaczenia. Lezy
u podstaw wszelkiego zaufania: zaufania, ktére pokladamy w nas’
samych i w naszych przedsiewzieciach, oraz zaufania, ktére inni
zywig wobec nas. Charakteryzuje postawe polegajgcg na narzu-
ceniu sie zyciu, aby zZycie nie narzucilo si¢ nam.

Czy cierpliwo§é to cecha chrzescijanska?

Analiza ta moze sie wydawa¢ zbyt ,,ziemska’, albowiem czym
chrzeécijanska cierpliwos¢ miataby rozni¢ sie na przykiad od
cierpliwo$ci stoikéw, z ktoérej czerpali inspiracje Ojcowie? Kwe-
stia ta, bardzo stara, odzyla w latach siedemdziesigtych przy
okazji szerokiej debaty toczacej sie w ramach teologii moralnej,
majacej na celu odpowiedz na pytanie: czy istnieje etyka specy-
ficznie chrzes$cijanska? W niniejszej pracy nie chodzi o podjecie
i przeanalizowanie wszystkich przestanek tego problemu. Z ziem-
skiego punktu widzenia nie ma absolutpie zadnej réznicy pomie-
dzy cierpliwoscig chrzescijansks i cierpliwoscig niechrzescijanska.
Ojcowie, tacy jak: Tertulian, Laktancjusz, sw. Ambrozy czy sw.
Augustyn, a nastepnie sw. Tomasz, czy wreszcie Sw. Franciszek
Salezy, zachowali podejscie do cierpliwosci wlasciwe stoikom
i wlaczyli je do interpretacji chrzescijanskiej wlasnie dlatego, ze
uwazali to podejscie za prawidlowe i zadowalajgce. Ale np. stwier-
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dzenie autora wstepu do pracy, ktéra niedawno ukazala sie w
serii Sources chrétiennes, ze analiza dokonana przez Tertuliana
jest bardziej stoicka niz chrzesScijanska, nie jest zbyt trafne, jesl
ograniczymy sie jedynie do sfery refleksji moralnej 4. Cierpliwosé
chrzescijanska, jesli nawet posiada cos oryginalnego, to na pewno
nie w swym wymiarze moralnym czy psychologicznym. A ponie-
waz stoicka analiza cierpliwosci uwypukla stalosé w zachowaniu,
pozostaje ona, moim zdaniem, calkowicie do przyjecia w dzisiej-
szych czasach. Ponizszy przyklad pozwala nam zwroécié uwage na
odpowiedZ o szerszym zasiegu: specyfiki etyki chrzescijanskiej
nie nalezy doszukiwaé¢ sie w jej skladnikach moralnych, z kto-
rych wszystkie zostaly zapozyczone, importowane na grunt chrze-
Scijanski, ale w jej wymiarze teologicznym.

Kiedy Seneka zadaje sobie pytanie: jaka jest najlepsza po-
ciecha w cierpieniu i zmartwieniu? — odpowiada: ,,Niech czlowick
przyjmuje wszystko tak, jakby sobie tego uprzednio zazyczyl
i zazadal”. Chrzescijanin to ten, kto w kazdych okelicznosciach
doszukuje sie woli Ojca, na podobienstwo Chrystusa, i stara sie
te wole urzeczywistnia¢é. Na pytanie postawione przez Sencke
odpowie on: ,,Niech wierzacy przyjmuje wszystko tak, jakby Bog
sobie tego uprzednio zazyczyl i zazadal”. Dopiero w tym przejsciu
od ‘'woli osobistej do woli Boga przejawia sie specyficzny charak-
ter cierpliwosci chrzescijanskiej. Prawdg jest, ze to przesuniecie
ma zasadnicze znaczenie’. Ale w ich ziemskim aspekcie, akty
cierpliwosci wierzgcego nie roéinig sie niczym od aktow tych,
ktérzy nie podzielajg jego wiary.

Przypomnijmy, ze cala moralnos¢ jest przede wszystkim na-
Ssladowaniem Boga w Nim samym i w Jego obyczajach. Nie dziw-
my sie wiec, Zze c¢i sami autorzy, ktérzy dokonali akulturacji
stoickiego modelu cierpliwosci, proponujg wierzagcemu, aby na-
$ladowal cierpliwosé Boga. Sw. Augustyn zwraca uwage na fakt,

4 O cierplwosci 2, w: Tertulian, Wybor Pism, Pisma Starochrze$cijan-
skich Pisarzy, tom V, Warszawa 1970, s. 156.

5 Teologia duchowa kladzie nacisk na podporzagdkowanie sie woli bo-
skiej — jako pierwszy akt ludzkiej cierpliwoéci. W Apoftegmatach Ojcéow
Pustyni czytamy, jak pewien mnich skarzy! sie innemu na swe cierpienia:
»C2y chcesz synu — odpart ten ostatni — abym poprosil Boga, by uwolnit
cie od nich? — Nie, méj Ojcze, poniewaz sg one dla mnie zbawienne, mu-
sz¢ to przyznaé. Popro$ raczej Boga, niech da mi swg laske, abym spelnit
Jego wole i cierpiat z ochota”. Dla Mistrza Eckharta cierpliwo$é charakte-
ryzuje czwarty stopien czlowieka wewnetrznego: ,,Czwarty stopiefi wyste-
puje wowczas, gdy czlowiek wierzy i coraz bardziej utwierdza sie w mi-
loSci i w Bogu tak, ze gotow jest zaakceptowaé wszystko bedace przeciw-
noécig, pokusa, przykroscig i znosié cierpienie dobrowolnie, z checig i ra-
do$cia” (De I’lhomme noble — Paris 1971, s. 147).
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czytamy w tekscie. Grzechem nie jest wiec sam fakt zadania tej
czeSci; syn ma bowiem do niej prawo. Ale nie chce czeka¢. Po-
trzebowalby czasu, a wiec takze cierpliwosci, aby nauczyé¢ sie
zarzadza¢ majatkiem, jesli nie staé sie¢ jego wlascicielem. Zamiast
czekaé, a tym samym uzalezni¢ sie od czyjego$§ zyczenia, mlodszy
syn pragnie sam zapewni¢ sobie przyjemne zycie. Jego dewiza
moglaby byé¢ dewiza rozpieszczonych dzieci: ,,Chce wszystko i to
zaraz’. Odjezdza, aby wies¢ egzystencje odpowiadajgcg jego upo-
dobaniom i w rezultacie musi roztrwoni¢ swe mienie. Cheac zbyt
wczesnie da¢ dowdd swej wolnosci, popada w uzaleznienie od
innych: stawanie sie wolnym to takze kwestia cierpliwo$ci.

U korzeni grzechu pierworodnego — ale takze wszystkich ro-
dzajow grzechdw, albowiem ten pierwszy jest ich pierwowzorem,
ich archetypem — znajdujemy niecierpliwosé. W naszych grze-
chach rzadko porywamy sie na samego Boga. Zapewne jeste$my
mniej pyszni niz chciano nam to wmowié. Ale, nie dazgc do zer-
wania naszej przyjazni z Ojcem, wolimy sami wybraé¢ sobie droge
i otrzymaé¢ wlasnymi silami to, co nam obiecal. Decyzja grzechu
odnosi sie do Srodkéw, niemal nigdy do celu. W grzechu przedkla-
damy chwile nad trwanie.

Cierpliwos¢ a cechy towarzyszgce

Pozorna skromnos¢ cierpliwos$ci nie powinna wprowadzié¢ ni-
kogo w blad. Jest to cnota podstawowa w doslownym tego slowa
znaczeniu. Zapewnia nam bowiem réwnowage i jest gwarancja
naszej nadziei. Chroni wszelkie inne cnoty przed zametem, jaki
wprowadza niecierpliwo$é. Natomiast jej samej zagrazajg z kolei
— ale od wewnatrz — dwa inne niebezpieczenstwa: oschlosé
i bierno$é. Z powodu sily woli oraz uporu, jakie zaklada cierpli-
wo$é, moze ona przybiera¢ w naszych oczach cechg surowosci,
prawie szorstko$ci. A nie jest ona przeciez nieczuloscia. Aby byé
w pelni przekonujaca, musi byé polgczona z tagodnoscig. Te dwie
zalety moralne byly bardzo wczesnie lgczone w chrzescijanskich
rozwazaniach. Juz Kasjan moéwil o ,niezmierzonej lagodnosci
cierpliwosci”, bez ktérej nikomu nie uda sig zachowaé czystodci
serca 8. Sw. Tomasz tlumaczy w ten sposdéb wzajemne zwigzki
réznych cnét: ,,Cierpliwosé dokonuje doskonatego dziela, gdy cho-
dzi o znoszenie przeciwnosci. Z tych, jako pierwszy pochodzi smu-
tek, ktory cierpliwosé miarkuje; jako drugi gniew, miarkowany
przez lagodno$é; nastepnie nienawis¢, ktéra usuwa mitosé; wresz-
cie zadza wyrzadzenia krzywdy, ktérg hamuje sprawiedliwos¢”

8 Cassien, Conférences X1I, 6 — Sources chrétiennes nr 54, Paris 1958.
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(Suma teologiczna, II-II, 2, 136 a. 2). Natomiast §w. Franciszek
Salezy czesto powtarzal w swej soczystej fancuszczyznie, ze mu-
che latwiej zlapa¢ na miéd niz na ocet. Napisal on: ,Lepiej la-
godnoscig czyni¢ ludzi skruszonymi, niz surowoscia czyni¢ ich
hipokrytami”. A w jednym ze swych listow ostrzegal: ,Miejcie
na uwadze wlasciwe praktykowanie pokornej lagodnosci, ktoérg
winniScie wszystkim; albowiem jest to cnota nad cnotami, ktérg
nasz Pan tak nam zalecal; a je$li zdarzy sie¢ wam wystapié prze-
ciw niej, nie klopoczcie sie wcale, ale z calg ufnoscig podniescie
sie, aby odtad kroczy¢ znéw jak dawniej w pokoju i lagodnosci”.
Fagodnos¢ wytragca bowiem bron przemocy.

Dzieki cierpliwosci znosimy ciosy zycia. Ale w moralnosci
chrzescijanskiej nie ma mowy o interpretowaniu jej jako bier-
nosci, -apatii czy braku $mialosci lub wyobrazni. Nie kaze nam
ona biernie przyjmowaé zycia, lecz przeciwnie, popycha nas do
brania go na siebie i budowania go. Zacheca nas do przewidywa-
nia rzeczy wielkich — zawsze wzorujgc sie na Bogu. Prawdziwa
cierpliwosé nie idzie w parze z frazeologig pokory, ktérej nie
zawsze umiala sie oprze¢ pewna czes¢ literatury duchowej. Cier-
pliwos¢ apeluje wiec do wielkodusznosci bedacej drugim obliczem
pokory. By¢é moze, kto§ uzna okreslenie wielkodusznos$¢ za prze-
starzale. Ale to, co kryje sie pod nim, nie powinno pozostawic
nas obojetnymi, albowiem przywodzi na mysl wzlot, odwage,
szlachetnosé¢, ktére popychaja nas do warto§ciowych czynéw i wy-
magaja uzasadnionego szacunku dla tego, czym jestesmy, i dla
tego, co mozemy przedsiewzigé. Przez wielkoduszno§é wykazuje-
my w pelni naszag wlasng wartosé. Mobilizuje ona wszystkie na-
sze zasoby. Oddala ten niepokdj, ktéry tkwi w naszej najskrytszej
glebi: ,,Czy naprawde jestem zdolny tego dokonaé?” Przepedza
obsesje niepowodzenia. Nawraca nas ku nadziei.

ttum. Malgorzata Tryc-Ostrowska
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