ALDO CAZZAGO

Brescia

NIEDZIELA PRZEBACZENIA

WSTEP

1. Okres przed-wielkopostny

Tym okresleniem chrzesScijanie wschodni postugiwali sie przez
wieki na oznaczeme tego blzanty]sklego okresu liturgicznego, kto-
ry rozciagalac sie w czasie pigciu niedziel, pomySlany jest jako
czas przygotowania sie na przezycie W1e1k1ego Postu 1.

Czas ten rozpoczyna sie »niedzielg Zacheusza”, trwa przez ko-
lejne niedziele ,,Faryzeusza i celnika”, ,,Syna marnotrawnego”
,»adu ostatecznego’ i konczy sie ,,medmela przebaczenia” (zwang
tez niedzielg ,,wypedzenia Adama’’) 2.

Tematem, ktéry 1aczy caly ten okres, jest temat pokuty i skru-
chy. Lecz mozna postawi¢ pytanie: czy nie wystarczy sam czas
Wielkiego Postu, aby w ciagu niego, poprzez post i asceze, przy-
gotowa¢ sie na swieto Swigt: Wielkanoc? — ,,Zanim przystgpimy
do podjecia praktyki Wielkiego Postu — zauwazy! prawostawny
teolog, A. Schmemmann — Koscié! podaje nam jej znaczenie.
Przygotowanie to miesci w sobie przezycie pieciu kolejnych nie-
dziel, ktore poprzedzajg Wielki Post, a kazda z nich — dzieki
ewangelicznym czytaniom — zwraca uwage na jaki$ aspekt skru-
chy” 3. Pomimo ze zatrzymujemy sie tutaj jedynie na ostatniej
niedzieli, jest rzeczg konieczng rzucié okiem na czas jg poprzedza-
jacy.

Przy pomocy postaci Zacheusza, celnika i faryzeusza, jak row-
niez postugujac sie figurg syna marnotrawnego, Kosciél ukazuje
cztery typy grzesznikow. Pedagogiczny zamysl tego wyboru jest

1 Gdy chodzi o historie tego okresu roku liturgicznego: C. Andronikof,
La pre- quarantme ou les semaines preparatoires au Caréme, w: Liturgie
et remission des péchés, (Conferences Sain-Serge XX Semame d’Etudes
Liturgiques, Paris 2-5, VII, 1973), Roma 1975, s. 9—37; tenze, Il senso della
Pasqua nella liturgia bzzantma, Torino 1986, t I, s. 82—182

2 A Monk of the Eastern Church, The year or the Grace of the Lord.
A Scriptural and Liturgical Commentary on the Calendar of the Orthodox
Church, London 1980, s. 108—120; Dictionnaire russe-francais des termes
en usage dans lEglzse russe (par M. Roty), Paris 1980, s. 119,

3 A. Schemmann, La Grande Quaresima, Ascesi e liturgia della Chiesa
Ortodossa, Casale Monferrato 1986, s. 13.
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jasny: ,,sposob, w jaki owe postacie dochodzg do uswiadomienia
sobie swej wlasnej postawy, jak réwniez ich sposéb reagowania
(wyrazajacy sie w nawrodceniu, za wyjatkiem faryzeusza, ktorego
postawa pozostaje negatywna), stuzy za wzoér w chrzescijanskiej
etyce” 4. Nawrocenie, ktérego domaga sie Wielkanoc, powinno
dosiegngé¢ grzechu w jego najglebszych wymiarach. W niedziele
Sadu Ostatecznego liturgia przypomina nam, iz pewnego dnia
wszyscy stawimy sie przed Chrystusem, a On ukaze si¢ ze swoim
,,kryterium milosci” 5. Chrystus rozwazy wszystkie momenty na-
szego zycia (por. Mt 25, 31-46). Komentujac liturgie tej niedzieli,
Schmemmann napisal: ,,Milo$¢ chrzescijanska jest «mozliwg nie-
mozliwo$cig» dostrzegania Chrystusa w czlowieku bez wzgledu
na to, kim on jest i kogo Bég w swoim tajemniczym 1 wiecznym
zamyS$le postanowil wprowadzi¢ w moje zycie, by¢ moze jedynie
na kilka chwil, nie-jako okazje do spelnienia dobrego uczynku lub
do ¢wiczenia sie w filantropii, lecz jako poczatek wiecznej soli-
darnos$ci, ktora zaistnieje w samym Bogu” 8.

2. Niedziela przebaczenia

W piatg niedziele liturgia zatrzymuje naszg uwage na poczat-
ku i na przyczynie naszej grzesznej sytuacji: na grzechu Adama.
,, W tym dniu wspomina wyrzucenie Adama, pierwszego, stwo-
rzonego czlowieka, z ogrodu rajskiego” — jak mowi Sinassario”.
Adam jest prototypem grzesznika 8, odpowiedzialnym za ,wy-
rzucenie nas z Kroélestwa”. Nasze osobiste grzechy pogarszajg
jeszcze bardziej nasze gorzkie, Adamowe wygnanie?®. W sercu
chrze$cijan niedziela ta zajmuje szczegoélne miejsce z zupelnie in-
nego powodu. Jak powiedzieliSmy na poczatku, dzien ten jest
nazwany niedzielg przebaczenia (Prostchennoie Woskrsénie, mo-
wig Slowianie). Perykopa Ewangelii, ktérg czyta sie tego dnia,
wyjeta jest z VI rozdzialu Ewangelii wedlug $w. Mateusza (ww.

4 C. Andronikof, Il senso della Pasqua, dz. cyt., s. 90—91.

5 A. Schmemmann, La Grande Quaresima, dz. cyt., s. 22.

6 Tamze, s. 22—23.

7 Cytowane przez Andronikofa, Il senso della Pasqua, s. 178. Sinassa-
ric}){ jest ksigzkg liturgiczng, ktéra zawiera zywoty §wietych na kazdy dziet
roku.

8 Tamze, s. 91.

9 Poprzez niedziele ,,Sadu Ostatecznego” Ko$ciél wzywa wiernych do
nie spozywania miesa. W niedziele za$§ , wypedzenia Adama” oglasza sie
takie zakaz spozywania nabialu. W ten sposéb chrze$cijanin moze sie
przygotowa¢ na podjecie praktyk postu w czasie Wielkiego Postu. Na te-
mat postu i jego znaczenia odsylamy do tego, co napisali Schemmann i An-
dronikof w dzielach poprzednio juz cytowanych.

118



NIEDZIELA PRZEBACZENIA

14—21). Rozpoczyna sie ona stowami: ,,Jesli bowiem przebaczy-
cie ludziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz nie-
bieski. Lecz jesli nie przebaczycie...”. Oznacza to, iz temat prze-
baczenia jest uznany za dominujaca ceche tej niedzieli 1. Wypa-
da tu — w odniesieniu do wzajemnego przebaczenia — uczynié
pewng adnotacje, ktéra — ukazana w odpowiednim $wietle i w
zastosowaniu do dnia Zmartwychwstania Chrystusa — pozostaje
nie mniej prawdziwg dla kazdego innego momentu czasu litur-
gicznego: ,,Jest rzeczg charakterystyczna, iz w $wieta, podczas
ktérych Koscidl postuguje sie w liturgii Triodionem, podkresla sie
w spos6b szczegélny dzien dzisiejszy i uzywa si¢ wyrazen maja-
cych odniesienie do chwili obecnej. Wszystkie wazne aspekty
odkupienczego dziela Chrystusa domagajg sie¢ ujawnienia; zostajg
wiec ujawnione, badz tez bedg wkrdotce ujawnione przed nami
lub wokél nas tak, iz ,,my stajemy sie¢ rzeczywiscie wspolczesni
wydarzeniom zbawczym” i w ten sposéb ,,przezywamy je kon-
kretnie jako naoczni swiadkowie” 11, _

Dlatego tez ewangeliczne wezwanie (,,jesli wy przebaczycie...”’)
nie moze by¢ odkladane w nieokreslong ciggle przyszlos¢ lub tez
pozostawa¢ tylko czczym gadaniem 2. Konieczng jest rzecza za-
bra¢ sie w tym wzgledzie do praktyki. Kosciél jeszcze raz przy-
chodzi nam tutaj z pomocg w liturgii nieszporéw. Spiewem nie-
szpor6w — w niedziele wieczorem — rozpoczyna sie Wielki
Post 13. Zatrzymajmy sie na nich, Sledzgc ich opis wedlug A.
Schmemmanna i C. Andronikofa, celem bardziejszczegélowegoich
rozpatrzenia. Officium divinum rozpoczyna sie tak, jak uroczyste
nieszpory; duchowni zakladajg biale szaty liturgiczne. Hymny
(Stichira), ktére nastepuja po psalmie: ,,Panie, wolatlem...”, oznaj-
miajg nadej$cie Wielkiego Postu i wskazuja, ze Wielkanoc sie
zbliza!

W $wietle rozpocznijmy czas postu!
Przygotujmy nasze serca do walki duchowej.
Oczysémy nasze dusze i nasze ciala.

10 Por. A. Monk of the Eastern Church, The year of the Grace...,
s. 116—117.

11 E. Theodoron, Le sens, Uesprit, la méthode du Triode, w: La litur-
gie: son sens, son esprit, sa méthode, (Conférences Saint-Serge XXVIII se-
maine d’Etudes Liturgiques, Paris 30, VI — 3. VII 1981), Roma 1982, s. 316.
Por. takze S. Bulgakov, L’Orthodoxie, Lausanne 1980, s. 145—154.

Triodion jest ksiega liturgiczna, ktéra zawiera officium Wielkiego Postu
i Wielkiego Tygodnia.

12 C. J. Dumont, Sources principales et traits caractéristiques de la
spiritualité russe, w: Russie et Chrétienté, n. 1-2 (1949) 41.

13 Por. A. Schmemmann, La Grande Quaresima, s. 27.
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Zapanujmy nad naszymi namietnosciami

i powstrzymajmy sie¢ od jedzenia,

a naszg jedyng radoscig

niech stanie sie zdobywanie cnét duchowych.
Udoskonaleni w czasie (postu) dzieki mitoSci,
wszyscy mozemy sta¢ sie bardziej godnymi

rozwazania meki Chrystusa

i (przezywania) Wielkanocy

w radosci ducha.

Po tym, jak zwykle, nastepuje wprowadzeme do $piewu hymnu
wieczornego: ,,0 radosne promlemowame swietej chwaly...”. Cele-
brans przechodzi na ,inne miejsce”, za oltarz, aby stamtqd wy-
powiedzie¢ Prokeimenon wieczorny, ktérym zawsze oglasza sie
koniec jednego dnia i poczatek dnia nastepnego. Wielki Prokeime-
non tego dnia jest zapowiedzig poczatku Wielkiego Postu:

Nie odwracaj swego oblicza od swojego stugi,
poniewaz jestem strapiony

szybko mnie "wystuchaj.

Zatroszcz sie i wyzwol moja dusze!

(...) Cale przygotowanie dobieglo teraz konca. Stoje przed Bo-
giem, przed chwalg i pieknem jego Krélestwa. Zdaje sobie spra-
we, ze naleze¢ do Niego, i nie posiadam innego mieszkania, ani
innej radosci, ani innego celu; lecz zdaje sobie takze sprawe, iz
znajduje sie poza Krélestwem, w ciemnosci, i pozostaje w smu-
tku grzechu, gdyz jestem strapiony. I zdaje sobie wreszcie sprawe,
iz jedynie Bég moze mi przyj$¢ z pomocg w tym utrapieniu, je-
dynie On moze zatroszczy¢ sie o moja dusze. Skrucha jest wa-
zniejsza od kazdej innej sprawy, jest ona bowiem desperackim
zwroceniem sie o pomoc do Boga. Powtarzamy Prokeimenon pieé¢
razy i oto rozpoczyna sie Wielki Post. Zdejmuje sie biale szaty
liturgiczne, gasi sie Swiatlo. Gdy celebrans intonuje wezwania li-
tanii wieczornej, chér odpowiada juz na spos6b przyjety w Wiel-
kim PoScie. Odmawia sie po raz pierwszy modlitwe wielkopostng
Sw. Efrema, polgczong z upadnieciem na twarz 14.

W tym momencie — jak komentuje Andronikof — przed upad-
lym na twarz ludem kaplan blaga Chrystusa, poprzez wezwania
modlitewne skierowane do jego Matki oraz do Wszystkich Swie-
tych, azeby udzielit przebaczenia grzechéw i ukryl nas w cieniu
swych skrzydel. Nastepnie caluje ikony Chrystusa i Maryi i zwra-
ca si¢ o przebaczenie do wiernych:

14 Tamze, s. 27—28.

120



NIEDZIELA PRZEBACZENIA

»Przebaczcie mi bracia i siostry jakikolwiek grzech popet-
niony czy to dobrowolnie czy niedobrowolnie w stowach,
czynach lub w myslach i maédicie sie za mnie grzesznika”.

Nastepnie kleka. Wierni odpowiadaja:

,,Niech Bég ci przebaczy; przebacz nam i médl sie za nami”.
A kaplan: ,Niech Bég wam wybaczy i wam blogostawi”

Nastepnie, po oddaniu czci ikonom, wierni idg pojedynczo, aby
prosi¢ o przebaczenie wszystkich obecnych, poczynajac od du-
chownych; kazdy tez przykleka przed drugim, zanim przekaze
mu pocatunek. Temu ceremonialowi oczyszczenia ‘i pojednania,
ktory ma miejsce przed rozpoczeciem pokutnego dzieta Wielkiego
Postu, towarzyszy $piew. Czy nie chodzi tu o lamentacje lub tez
o oplakiwanie grzechéw, a moze o powtarzanie wezwan podkre-
Slajgcych, jaki pozytek plynie ze wstrzemiezliwosci? Wecale nie
o to chodzi! — sg to hymny rezurekcyjne wielkanocnych Laude-
sow, ktére sa wznioslym Spiewem zwyciestwa, podczas gdy w tym
czasie wierni przebaczajg sobie nawzajem winy tak, jak do tego
wzywa Pan w modlitwie. Niewielu jest takich, ktorzy potrafig
powstrzymac sie od lez i nie uSmiechac sie z radosci 1°.

Trzeba niestety zauwazy¢, iz to officium divinum takze w wie-
lu prawostawnych Kosciotach coraz bardziej zanika. Nalezy takze
przypomnie¢, ze niedziela przebaczenia odbywa sie w ogélnym
klimacie milosierdzia i przebaczenia, ktéry wierny odczuwa pod-
czas calego roku liturgicznego. Jest ona najbardziej wznioslg epi-
fanig milosierdzia i przebaczenia, lecz wielkos¢ i wszechmoc Boga,
w przeciwienstwie do malosci i niepewnosci ludzkiej sytuacji, sa
nieustannie wspominane w boskiej liturgii. Prosba o przebaczenie,
wzywanie milosierdzia i dobroci Bozej, nalezg do gléwnych czyn-
no$ci tych, ktorzy uczestniczg w liturgii. Podczas boskiej liturgii
wezwanie: ,,Panie zmiluj sie” (Gdéspodi pomiluj), wezwanie pelne
zmartwienia i nadziei, jest powtarzane z taka czestotliwoscia, iz
moze ono zadziwié¢ mentalno$¢ racjonalistyczng. Na poczatku, pod-
czas rytu przygotowanego do Ofiary eucharystycznej, diakon'czyta
glosno typowy psalm pokutny: psalm 50. Zanim zostanie zaspie-
wane Credo, diakon zwraca sie do wiernych stowami: ,,Milujmy
sie wzajemnie, abySmy w jednosci ducha mogli wyzna¢ nasza
wiare”. Po odpowiedzi chéru, nastepuje Spiew Credo. W taki to
sposob ,,wierni s3 wezwani do bojazni Bozej i do zywienia uczu-~
cia pokoju wobec Pana — trwajac w wierze bez przezywania

16 C. Andronikof, Il senso della Pasqua...,, s. 181—182,
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wewnetrznych konfliktow i zewnetrznych rozbieznosci w jej za-
kresie — i wobec braci usciskanych w milosci” 16.

Takze kaplan, podobnie jak wierni, zwraca sie do Boga wszech-
mogacego i milosiernego, aby blaga¢ Go o przebaczenie wlasnych
grzechdw. Zanim przyjmie Komuni¢ $wieta, czynigc sklon glowa,
wypowiada te modlitwe: ,,Wierze, o Panie, i wyznaje, ze jestes
naprawde Chrystusem, Synem Boga zywego, ktéry przyszedl na
swiat, aby zbawi¢ grzesznikoéw, z ktérych ja jestem pierwszym.
(...) Prosze Cie wiec, zmiluj sie nade mng i przebacz mi moje
winy... Uczyn mnie godnym uczestnictwa w Twoich niepokala-
nych tajemnicach tak, abym sie nie potepil, i zebym otrzymal
odpuszczenie grzech6ow i zycie wieczne”. Pomimo istniejacych roz-
nic, gdyz kaplan jest przedstawicielem hierarchii oraz istniejgcej
roznicy wynikajgcej z urzedu, wierni i kaplan sa zjednoczeni
w potrzebie przebaczenia i pojednania: z Bogiem i miedzy soba.
Sama historia potwierdza ujawnianie sie tej koniecznosci, zwla-
szcza wtedy, gdy jest ona pojeta i przezywana az do ostatecznych
konsekwencji.

Dwa wiarygodne odniesienia

Podejmijmy teraz krotkie rozwazanie o charakterze kulturo-
wym (ktére znajduje swoje oparcie w tym szerokim zakresie, za
jaki uchodzi religijno$¢ ludowa). Nie chcemy tutaj podjaé opisuy,
w jaki sposob poprzez wieki chrzescijanstwo wplywalo na zycie, je-
zyk, kulture i sztuke narodéw stowianskich, i rosyjskich w szcze-
golnosci. Problem slowianskiej inkulturacji Ewangelii i chrzes-
cijanstwa (Euntes in mundum, 3) zostal od strony Magisterum
podjety przez Jana Pawla II w LiScie napisanym z okazji Tysigc-
lecia chrzeScijanstwa Rusi Kijowskiej — Euntes in mundum z 25
stycznia 1988 roku. List ten przypomina, iz ,,stowa kult i kultura
majg wspoélny poczatek” (EM 8) i ze dlatego ,takze u Slowian
wschodnich kult chrzescijanski wzbudzil nadzwyczajny rozwéj
kultury we wszystkich jej formach” (Ibidem). Zamierzamy mo-
wi¢ tu o tym, co moglibySmy okresli¢ jako ,kulture przebacze-
nia”, ktora posiada szczegolnie zgodnych ze soba dwéch protago-
nistéw historii rosyjskiej tego wieku.

16 V. lPerfi,.La n»grande Chiesa” bizzantina. L’ambito ecclesiale dell’Or-
todpssuz, Brescia 1981, s. 11. Takze C. J. Dumont, Sources principales et
traits..., 8. 44—47.
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1. Solzenicyn

Minegto juz pietnascie lat, jak A. Solzenicyn napisal nadzwy-
czajny artykul zatytulowany: ,,Skrucha i autolimitacja jako ka-
tegoria zycia narodowego” '7, (inni tlumacza: ,,Pokuta i wyrzecze-
nie sig...”). W artykule tym wykazywal on dobitnie potrzebe po-
nownego wprowadzenia ,kryteri6ow moralnych dla oceny zycia
narodowego” 18 tak, jak jest zwyczajem ocenia¢ postawe pojedyn-
czych os6b lub matych grup. ,,Ostatecznie — twierdzil Solzeni-
cyn — kazdy, takze czlowiek $wiecki, moze zaangazowaé sie na
tej, zawsze otwartej, i jak sie wydaje, dos¢ obiecujgcej drodze:
ponowne rozpatrzenie zjawisk spolecznych w $wietle kategorii
zycia duchowego pojedynczego czlowieka, jak réwniez jego etyki.
Sprébujemy to uczyni¢, ograniczajac sie jednakze tylko do dwu
kategorii: skruchy i autolimitacji” 19,

Na poczgtku czwartego paragrafu pisal: ,,Nie przypadkowo
jedno z podstawowych przysiow, ktore lepiej okresla wizje $wia-
ta Rosjan, méwi (znane przed rewolucja...): Bog nie jest Silg lecz
Sprawiedliwoscig. Oczywiscie, ze zaczerpneliSmy je nie tyle z na-
szej (narodowej) natury, co raczej wzieliSmy je z Prawoslawia, ku
ktoremu w pewnym czasie szczerze zwracaly sie uczucia ludowe.
(Dzis$ jesteSmy prawie wszyscy przekonani, ze sila jest wazniej-
sza od sprawiedliwosci i konsekwentnie tak postepujemy). Dar
skruchy zostal nam udzielony hojng reka i byt taki czas, ze duza
cze$¢ naszej rosyjskiej natury byla nim przepojona. Nie przy-
padkowo jednym z wiekszych $swigt w naszym kalendarzu litur-
gicznym byt Dzien Przebaczenia. W dawnej epoce (czas przed
XVIII w.) Rosja byla tak bogata w porywy skruchy, iz stanowily
one jeden z wyroézniajagcych elementéw narodowego charakteru
rosyjskiego. W Rosji poprzedzajgcej czas panowania Piotra I
impulsy pokutne, ktore przeobrazaly sie we wspolnotowe ruchy
skruchy religijnej, nalezaly do czestych: pochodzac od pojedyn-
czych os6b, szybko nabieraly rozmiaru gwaltownych ruchéw
wspoélnotowych. I wlasnie ta ludowa skrucha stanowi, by¢ moze,
najbardziej autentyczny i wzniosly przyklad twoérczosci skruchy
jako takiej. Historyk Kljucevskij, studitijac dokumenty dotycza-

17 Solzenicyn, Pentimento e autolimitazione come categorie della vita
nazionale, w: Voci da sotto le macerie, Milano 1981, s. 115—161. Artykut
jest bardzo dlugi i chociaz rozwija temat bardzo szeroko, opiera sie zawsze
mocno na chrze$cijanskiej koncepcji zycia i Swiata. Pouczajacym jest ar-
tykut A. Dell’Asta na temat duszy w dziejach literackich Sotzenicyna. Por.
L’arte dell’anima, w: Communio 93 (1987) 59—s8l.

18 Tamze,s. 115.

19 Tamze, s. 116.
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ce gospodarki dawnej Rosji, odkryt wiele przypadkow, w ktorych
osoby, kierowane uczuciem skruchy, darowaly dlugi, rezygnowa-
ly z pewnych przystugujacych im praw feudalnych, uwalniaty
niewolnikéw, lagodzgc w rzeczy samej w ten sposéb sile strasz-
nego ustroju prawnego. Dzieki hojnym darowiznom nie uchodzi-
la za tak istotng sprawa akumulowania doébr materialnych, ze
nawet samo jej pojecie uwazano za rzecz wzgledng. Wiemy, jak
czesto pozostawiano dobra i w poczuciu skruchy wstepowano do
klasztoru, do eremu, gdzies do lasu. Kroniki i cala rosyjska lite-
ratura pelne sa wzmianek o takich przypadkach” 20.

Z tego diugiego cytatu dadza sie wyprowadzi¢ niektére, dose

wazne dla naszego tematu stwierdzenia:

1. W historie rosyjskg wpisany jest chrzescijanski obraz Boga,
Boga, ktory jest Sprawiedliwoscig a nie Silg.

2. Ta wizja swiata nie jest wrodzong czy powstalg spontanicznie,
lecz jest owocem ewangelizacji chrzescijanskiej.

3. Ta koncepcja (wizja $wiata) przyczynila sie nastepnie do po-
wstania ogolnej chrzesScijanskiej idei cnoty sprawiedliwosci,
a takze potrzeby skruchy i zalu, gdy owa sprawiedliwos¢ zo-
stala naruszona.

4. Historia rosyjska moze to wszystko szeroko udokumentowac.
Naturalnie, byloby rzecza latwg pozostaé przy tym, co lubig
powtarza¢ krytycy Solzenicyna; Autor Archipelagu Gutag czu-
je wszedzie dym kadzidla; marzy o teokracji, a strasznie niena-
widzi tego wszystkiego, co dokonalo sie w Rosji od roku 1917.
Krotko mowige, jest on czlowiekiem mistycyzmu i pozostaje
poza nurtem zycia i historii.- -

Jest wiec rzeczg konieczng przypomnie¢, ze ostatnie badania
wiarygodnych historykéw rosyjskich potwierdzaja w istocie zda-
nie Solzenicyna i opinie cytowanego przez niego historyka Klju-
cevskiego. Monografia Roberta O. Crummery Aristocrats and
Servitors. The boyar elite in Russia 1613—1689’ 21 na ten temat
jest bardzo pouczajgca. Oczywiscie, nie chodzi tu o kwestiono-
wanie roéznych niesprawiedliwos$ci i naduzy¢ — czesto nawet
okrutnych — dokonywanych przez bojaréw i innych wlascicieli
ziemskich na niekorzys$¢ wiesniakow i chlopéw panszczyznianych,
aby ich coraz bardziej uzalezni¢ od siebie lub pograzy¢ ich w nie-
wolnictwie.

Twierdzenie Solzenicyna wydaje sie¢ nam oczywiste. Idea

20 Tamze, s. 125—126.
21  Princeton University Press, Princeton (Neu Jersey) 1983.
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wieksze] sprawiedliwosci — sprawiedliwosci jakze czesto urazo-
nej, ale zawsze majgcej swoje odniesienie do zalozen religijnych
— jest (byla) dziedzictwem historii rosyjskiej. Dzi$ sytuacja nie
przedstawia si¢ w ten sposéb. Przeciwnie, sprawiedliwosé rozu-
miana jest jako sprawiedliwos¢ klasowa, a jedyna dopuszczalng
moralnoscig jest moralno$é, ktorg partia ta, czuwajgca $wiado-
mos¢ narodu, umiala wypracowa¢. Przejdzmy teraz do nastep-
nego swiadectwa.

2. Maksym Gorki

»Dzi$ jest niedziela przebaczenia. Wedlug dawnej tradycji, w
tym dniu osoby zwracaly si¢ do siebie wzajemnie o przebaczenie
bledow popelnionych przeciw honorowi i godnosci czlowieka. Mia-
lo to miejsce w czasie, gdy istnialo jeszcze w Rosji sumienie, gdy
niewyksztalcony wiejski lud odczuwal w pewien sposéb w sobie
poczucie sprawiedliiwos’ci spolecznej, rozumianej by¢ moze w sen-
sie zawezonym, lecz ja odczuwal. W naszej, koszmarnej epoce,
sumienie umarto’’?2. Tak pisal Maksym Gorki w marcu 1918 roku
w dzienniku Novaje Ziz®w (Nowe Zycie) 2. Mozna na jego temat
mowié wszystko: — ze byl antycarskim bojownikiem, poczatko-
wo nietykalnym apostotem socjalizmu (G. Nivat) — lecz nie moz-
na powiedzie¢, iz byt on longa manus jakiegos z rosyjskich bisku-
pow tego czasu. Jaki wiec motyw sklonil Gorkiego do napisania
tego artykulu w pismie Novaja Zizn’?

Minelo juz pie¢ miesiecy od rozpoczecia Wielkiej Rewolucji
Socjalistycznej, a okrutna i niestychana przemoc, jaka dokonywa-
la sie na ulicach wcale sie nie zmniejszala. Gorki musial kilka
razy wypowiedzie¢ sie, iz ciemiezeni dnia wczorajszego stali sie
ciemiezcami dnia dzisiejszego; niewolnicy wczorajsi stali sie tyra-
nami dnia dzisiejszego. Ale to, co go najbardziej draznito, to bez-
podstawnos$¢ tej przemocy dokonywanej na niekorzy$¢é niewin-
nych: dzieci, mlodziezy i kobiet, jak réwniez nieuzasadnione
usprawiedliwianie tych faktéw przez prase; w tym takze, przez
,Prawde” Na liczne oskarzenia kierowane pod jego adresem ta-
kie-jak np. iz zdradzil sprawe rewolucji, odpowiadal: ,,Mtlode bol-
szewickie wilki powtarzajg mi prawie codziennie, iZ oddalilem sie
od ludu. Osobiscie nigdy nie czulem sie zwigzany z ludem w

22 M. Gorki, Pensieri intempestivi, Milano 1878, s. 177.

23 Novaja Zizn’ byl dziennikiem Peterburga. W tym to dzienmiku M.
Gorki opublikowal wigkszof¢ swoich artykuldéw politycznych, napisanych
w latach 1917-18. Novaja Zizn’ zanim zostala definitywnie zakazana na po-
lecenie Lenina dnia 16 lipca 1919 r., sprzeciwiala si¢ otwarcie Prawdzie.
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sensie nie podkreslania jego bledow, jak rowniez nie szukam oka-
zji, aby dosta¢ sie posréd rzadzacych; nie chce usprawiedliwiaé
tych bledow i nie chce rozglasza¢ demagogicznych peanéw przed
ciemng masg rosyjskiego narodu” .

Mozemy wiec wywnioskowa¢, iz:

1. Gorki uznaje dane , dawnej, chrzeScijanskiej, prawoslawnej
tradycji”’, pomimo, iz nie ukazuje tak jasno, jak Solzenicyn, jej
ostatecznych podstaw.

2. Ta ,tradycja” wniosla w zycie poczucie najwyzszej ,,sprawie-
dliwosci spolecznej” i warto$¢, ktéora powinna byé¢ respekto-
wana: ,,honor i godnos¢ czlowieka”

3. Tradycja ta przyczynila sie do podtrzymania w jakis sposob
takze w nieo$wieconym ludzie zywego sumienia.

4. W aktualnej epoce zametu wszystko to nie jawi sie¢ w tak ja-
sny sposob.

Wizje swiata, z ktorych czerpig inspiracje Solzenicyn i Gorki
s3 na pewno réozne, a pod pewnymi wzgledami przeciwstawne.
Bardzo znaczgcg rzeczg jest jednak to, iz istnieje pomiedzy nimi
gleboka zbieznos¢ osadu tego szczegélnego aspektu ludzkiej spo-
lecznosci: potrzeby ponownego wprowadzenia w stosunki miedzy-
ludzkie, tak pomiedzy poszczegoélne osoby jak i grupy osob, ta-
kich kryteériow osgdu i postaw, ktore nie sg naznaczone checia
czystego zysku, wlasnego interesu lub interesu grupy. Co wiecej,
Gorki wydaje sie moéwi¢: w stosunkach miedzyludzkich jest za-
wsze nieodwolalnie obecny blad i brak kryteriow sprawiedliwo-
Sci, co trzeba w konsekwencji uzna¢ i prosi¢ innych o przebacze-
nie za wyrzadzone zlo 2.

W stowach Gorkiego przejawia sie jakby nostalgia za czyms$
bezpowrotnie straconym: dawng tradycja. Nostalgia tym bardzie]
znaczgca, gdy zauwazy sie pewnag odleglos¢ czasowa pisarza od
pelnej, chrzescijanskiej koncepcji zycia i Swiata.

24 Pensieri intempestivi, dz. cyt., s. 182. Por. takze s. 48.

25 W dzieh Swietego Przebaczenia przyszta Akumowna i upadila od
razu na kolana. Miala na sobie czarny, wypchany apostolnik i cala byla
czarna. Bo6g wybaczy Akumowmnie”. Ten krotki cytat zaczerpniety jest
z powieSci Aleksieja Remizova (Russia scompigllata, Milano 1981, s. 67)
1 potwierdza, choé nie w sposéb bezpoéredni, na ile Gorki odczuwal taka
potrzebe. .Doda]my, iz powie§¢ zostala napisana pomiedzy 1916 a 1924 ro-
kiem, a wigc w tych samych latach, w ktérych Gorki pisat swoje artykuly
na lamach pisma Novaja Ziz#’.
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ZAKONCZENIE

Etos przebaczenia

Czego uczy nas, ludzi dwudziestego wieku, ta niedziela prze-
baczenia? Co czyni¢, aby ta liturgia niedzielna — specyficzna dla
chrzeécijan wschodnich, a ktorej nauka nie jest wcale obca chrze-
scijanom zachodnim — nie byla ucieczky od $wiata i od codzien-
nego zycia? Teolog O. Clement pisze: ,,Liczni prawostawni prébo-
wali zapomina¢ o etyce i o wspolczesne] historii, a b1orqc udzial
w slodkle], pieknej i usyplajqce] 11turg11 kontemplowah 1 rozko-
szowali si¢ swiatem juz przemienionym w Chrystusie. Lecz
oznacza to, iz zapomina sie o tym, ze Swiat jest zbawiony i jest
jednoczeénie Swiatem, ktéry wymaga zbawienia, i ze my jesteSmy
wspoltpracownikami Boga, a Kosciot jest nie tylko ucieczkg
i Swigteczng egzaltacjg, lecz fermentem, solg dla wszystkich po6l
egzystencji” 26.

Jesli jest prawds, iz liturgia jest jednoczesnie szkolg, w ktérej
mozna sie uczy¢ jezyka chrzescijanskiego, tzn. wiary, to zaklada
to dos¢ wazng konsekwencje: to, czego czlowiek sie uczy w tej
szkole — w tym przypadku chodzi o rzeezywistos¢ przebaczenia
— powinno by¢ przezywane i aktualizowane takze i poza wlasci-
wg liturgia. Tego wszystkiego domaga sie Boska Liturgia; wy-
starczy uwaznie przesledzi¢ jej teksty.

MowiliSmy juz o dialogu pomiedzy diakonem a wiernymi (,,Mi-
luijmy sie wzajemnie...”) przed odspiewaniem Credo. Po zakon-
czeniu tego dialogu diakon powtornie zabiera glos: ,,JesteSmy uf-
ni, pelni bojazni, czuwajacy, aby $wieta ofiare zlozy¢ w pokoju
ducha”. Chér odpowiada: ,,Milosierdzie peilne pokoju, ofiara
chwaly”. Wierni — jak pisze Cabasilias w swoim Komentarzu do
Boskiej Liturgii — odpowiadaja: ,,Nie tylko skladamy te ofiare
w pokoju lecz sam pokdj ofiarujemy jako dar i jako druga ofiare.
Gdyz ofiarujemy milosierdzie Temu, ktory powiedzial: «Chce mi-
losierdzia, a nie ofiary» (Mt 9, 13). Otéz milosierdzie jest owo-
cem trwalego i autentycznego pokoju. Istotnie, gdy zadna namiet-
no$¢ nie niepokoi duszy, nic nie przeszkadza jej, aby mogta zostaé
napelniona mitosierdziem. Oto dlaczego ofiarujemy takze ofiare
chwaly” %7,

Pod koniec liturgii, celebrans przygotowujac sie do odejscia
od oltarza; zwracajac sie do wiernych, mowi: ,,Idzmy w pokoju”,

26 O. Clement, La rivolta dello Spirito, Milano 1980, s. 80.
27 N. Cabasilas, Commento della divina liturgia, Padova 1984, s. 155.
Takze P. Evdokimov, La preghiera della Chiesa d'Oriente, Brescia 1970,

s. 176—180.
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a chor odpowiada: ,,W Imie¢ Pana” Tym ostatnim przykaza-
niem 2 konczy sie liturgia. Wszyscy powracaja do swoich co-
dziennych zaje¢ z jakim$ zadaniem i misja do wypelnienia: ten
pok6j powinien rozla¢ sie na cale zycie, ktore trwa. Jesli odnosi
sie to do kazdej Boskiej Liturgii, ktérg sie sprawuje, to tym bar-
dziej odnosi sie to do niedzieli przebaczenia. Przebaczenie, udzie-
lone sobie wzajemnie podczas Nieszporéw, powinno pozostaé
piekng formg, ikong przeznaczong do medytowania podczas na-
stepnych dni roku. gycie, w takim przypadku, byloby rzeczywi-
Scie liturgiag nastepujaca po liturgii 2°. Przechodziloby sie w ten
sposob od kultu (liturgia) przebaczenia do kultury przebaczenia
1 milosci braterskiej. Slowa Jana Pawtla II, ostatnio cytowane
(,,stowa kult i kultura maja ten sam poczatek”) znalazlyby w ten
sposéb praktyczng aktualizacje 30,

Jak bardzo potrzeba nam przebaczenia i pojednania w naszym
codziennym zyciu rozgrywajacym sie na oczach innych ludzi!
A mimo tego, dramatem wsp()lczesnng czlowieka jest brak che-
ci do rozpoznawania tej potrzeby lub brak wysitku, zeby uczynié¢
je mniej palgcg sprawg. ,,Swiat jest ostrozny — pisal P. Evdoki-
mov w 1950 r., — lecz wysokos$¢, z ktorej on spadl, juz nie istnie-
je. Nie ma nikogo winnego: pojecie grzechu jest najbardziej po-
zbawionym sensu, a przebaczenie traci calkowicie swoja racje
bycia. Nikt nie stara sie o przebaczenie, bo istniejg na $wiecie
tylko ludzie nieszczesliwi, ofiary przypadku, ktore zostaly wrzu-
cone w egzystencje. Oni to powinni uczyni¢ sie coraz mniej wra-
zliwymi i zapomnie¢ o sobie nawzajem’ 31,

Dlatego tez zadaniem niedzieli przebaczenia jest przypomina¢
nam o tym, co sam Evdokimov okreS$lit jako ,,godnos$¢ kaplan-
ska” 32 czlowieka $wieckiego. Mozna by¢ szafarzem lub podmio-

/

28 A, Schmemmann, La Grande Quaresima, dz. cyt., s. 46.

29 Niektorzy prawostawni teolodzy pisali, iz ,liturgia nie ma zadnego
znaczenia, jezeli nie prowadz do takiego stylu Zycia, ktéry mozna nazwaé
liturgia po liturgii, ktéry bylby stylem ozywiajacym i tworczym dla ziemi
i kultury”. Cyt. za: O. Clement, La rivolta dello Spirito, dz. cyt., s. 81.

30 Jan Pawel II powrécilt do tego aspektu 12 listopada 1988 r., przyj-
mujac uczestnikéw zjazdu z okazji Tysigclecia Chrztu Rusi Kijowskiej.
Po przypomnieniu wiezi, jaka istnieje pomiedzy kultem a kulturq, stwier-
dzii: ,fakt jezykowy, iz kult i kultura posiadaja wspélny poczatek, §wiad-
czy o podstawowej prawdzie: kult jest podstawows i Zrédiows forma kul-
tury”, L’Osservatore Romano, 13 listopada 1988, s. 8.

31 P. Evdokimov, L’amore folle di Dio, Roma 1981, s. 166—167.

32 P, Evdokimov, La donna e la salvezza del mondo, Milano 1980, s. 112
—113; tenze, Le etd della vita spirituale, Bologna 1968, s. 237—254. 'Na te-
mat tozsamo$ci czlowieka Swieckiego w teologii P. Evdokimova odsylamy
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tem pojednania i przebaczenia, ktére sie sprawuje, lub tez otrzy-
muje si¢ je tam, gdzie tego wymaga codzienne zycie. To stwier-
dzenie przypomina fragment pracy Teodora Studyty: ,,kazdy z nas
stajeagiq takze kaplanem samego siebie w tym, co dotyczy zbawie-
nia’’ 33,

tlum. ks. Stanistaw Zarzycki SAC

do naszego artykuhu: I laici nella teologia ortodossa secondo P. Evdokimov,
w: Communio 90 (1987) 63—79.

33 Adversus iconomachos, P. G., 99, 495. Cytat w: La donna e la sal-
vezza del mondo, dz. cyt., s. 113.
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