KS. STANISEAW KOBIELUS SAC
Otwock

SREDNIOWIECZNE PRZEDSTAWIENIA
NIEBIANSKIEJ JEROZOLIMY
JAKO DZIEEA WYOBRAZNI I WIEDZY

Prezentacja loséw ludzkich po $mierci zawsze pociagala arty-
stow 1 byla, tak od strony formalnej jak i treSciowej, czestym te-
matem w sztuce. Granice wyznaczane mu przez teologie nie byly
zbyt ciasne, o czym $wiadczy miedzy innymi tres¢ apokryficz-
nych apokalips wzglednie Sredniowiecznych traktatow dotycza-
cych rzeczy ostatecznych czlowieka. Literackie obrazy nieba, czys-
¢ca, piekla i sgdu ostatecznego swiadczg o szerokim marginesie
zostawianym przez Kos$ciét ludzkiej wyobrazni!. To samo mozna
powiedzie¢ o twdrczosci artystycznej, inspirowanej wspomniang
literatura.

Religijng wyobraznie ludzi Sredniowiecza, dotyczaca Niebian-
skiej Jerozolimy, ksztaltowala przede wszystkim Biblia. Proroc-
kie wizje z Ksiegi Tobiasza, Ezechiela czy Izajasza, a takze ju-
deochrzescijanskie apokalipsy stanowily punkt wyjscia dla licz-
nych komentarzy i artystycznych interpretacji. Jednym z bardziej
znaczgcych byl ilustrowany komentarz do Apokalipsy $w. Jana,
autorstwa hiszpanskiego benedyktyna Beatusa z Liebany (} 798).
Do rozpowszechnienia tego znakomitego dziela egzegezy i sztuki
miniatorskiej przyczynily sie klasztorne i patacowe skryptoria po-
wstale glownie w okresie tzw. odrodzenia karolinskiego.

Tematyka Niebianskiej Jerozolimy pojawila sie takze w litur-
gii 2.. Apokalipse nie tylko czytano podczas nabozenstw, lecz tez
na uzytek liturgii tworzono dziela literackie, inspirowane przez

1, Por. np. Dante, Boska Komedia, napisana miedzy 1307—1321 ro-
kiem.

2 Por. C. Heitz, Recherches sur les rapports entre architectur et li-
turgie d l'époque carolingienne, Paris 1963, s. 130 nn. Znamienne jest tutaj
zarzadzenie Synodu II Toledanskiego z 633 roku ,,Apocatypsis librum mul-
torum conciliorum auctoritas et synodica sanctorum praesulum Romanorum
decreta Joannis evangelistae esse praescribunt, et inter divinos litros re-
cipiendum constituerunt: et quia plurimi sunt ejus auctoritatem non reci-
puint atque in Ecclesia Dei praedicare contemnunt, si quis eum deinceps
aut non receperint aut a Pascha usque ad Penetecostes missarum tempore
in ecclesia non praedicaverit, excomunicationis sententiam habebit”, PL
84, 372,
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ostatnig ksiege Biblii. Hymn brewiarzowy Hierusalem, beata pacis
visio, powstaly w VIII wieku, nie byl jedynym tego przykladem 3.

Inny element ksztaltujgcy wyobraznie wiernych stanowito sa-
crum miejsca, jakim byla przede wszystkim Swigtynia, oraz sa-
crum czasu, w ktérym rozciggala sie ludzka aktywnos¢ 4. O escha-
tologicznej perspektywie tej dzialalnosci stale przypominano w
kazaniach traktujgcych glownie o rzeczach ostatecznych czlowie-
ka (de novissimis): $mierci, sadzie, niebie i piekle 3. W tej dzie-
dzinie pozne Sredniowiecze zaowocowalo traktatami de arte mo-
riendi w literaturze dewocyjnej i licznymi rycinami scala solutis
czy tancami $mierci w sztuce 8. Portale zachodnich swigtyn wypel-
nily wyobrazenia Sadu Ostatecznego 7. W malarstwie i rzemiosle
artystycznym siegnieto do idei Niebianskiej Jerozolimy, symbolu
eschatologicznego miejsca szcze$cia — nieba, w ktérym przebywal
Bog.

Niebianska Jerozolima uwazana byla za mieszkanie Boga —
,,On bedzie Bogiem z nimi” (Ap 21, 3), za miejsce wiecznego $wia-
tla — ,,Chwala Boga je o$wietlila, a jego lampg — Baranek” (Ap
21, 23). Bog Starego Testamentu byl ,swiatltem okryty jak ptasz-
czem” (Ps 104, 2), a w Nowym Przymierzu §w. Jakub nazwal Go
»Ojcem swiatel” (Jk 1, 17). Mojzeszowi ukazal sie w gorejgcym
krzaku (Wj 3, 2-4), w Ksiedze Daniela (7, 9) objawil sie w szacie
bialej jak snieg, na tronie z ognistych ptomieni. Sam Chrystus po-
wiedzial o sobie: ,,Ja jestem Swiatloscig swiata” (J 8, 12)8.

3 Por. H. Ashworth, ,,Urbs beata JIerusalem” scriptural and patristic
sources, Ephemerides Liturgicae 70 (1956) 238—241.

4 Por. G. Bandmann, Die vor gotische Kirche als Himmelsstadt, w:
Frumittelalterliche Studien 6 (1972) 67—93; L, M. Stookey, The Gothic
Cathedral as the Heaventy Jerusalem: Liturgical and Theological Sources,
Gesta 8 (1969) 35—41; G. Pattaro, Pojmowanie czasu w chrzeécijasistwie,
w: Czas w kulturze (opr. A. Zajgczkowski), Warszawa 1988, s. 291—329.

5 Por. np. wskazania generala dominikanéw Humberta z Romans
(1245—1263), skierowane do kaznodziejow w traktacie De eruditione prae-
dicatorum, gdzie zaleca on poruszaé m. in. nastepujace tematy: Deus, an-
gelus, homo, coelum, diabolus, mundus, infernum. J. Wolny, Lacifiski zbior
kazan Peregryna z Opola { ich zwzqzek z tzw. ,,Kazaniami gnieznieriskimi”,
w: Sredniowiecze. Studia o kulturze, Warszawa 1961, s. 175.

6 Por. W. Raczkowski, Polskie przedstawienia ,Scala salutis” na tle
tematyki $mierci w sztuce i literaturze $redniowiecznej, Studia Theologica
Varsaviensia, 1 (1985) 109—148; M. Wlodarski, ,,Ars moriendi” w liter aturze
polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987.

7 B. Brenk, Tradition und Neuerung in der christlichen Kunst des
ersten Jahrtausend. Studien zur Geschichte des Weltgerichtbildes, Wien
1966, s. 221 nn.

8 Por. M.-M. Davy, J.-P. Renneteau, La lumiére dans le Christianisme,

4 Communio
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Dla Pseudo-Dionizego Areopagity Bog byl ,niedoscigly swiat-
toscig” 1 ,,0l$niewajgcym zrodiem wszelkiego blasku” ®. Z kolei
Jan Szkot Eriugena (+4877), thumacz i komentator Pseudo-Dioni-
zego, pisal: Materialia lumina, sive quae naturaliter in coelestibus
spatiis ordinata sunt, sive quae in terris humano artificio efficiun-
tur, imagines sunt intelligibilium luminum super omnia ipsius
vere lucis 10,

W S$redniowieczu przyjelo sie rozréznienie na $wiatlo fizykal-
ne i metafizyczne 1. Koncepcja swiatla metafizycznego torowala
droge do szerszej interpretacji swiatla fizykalnego, stwarzala od-
powiedniag podstawe nawet spekulacji astralnych. Np. w archi-
tektonicznej strukturze katedry gotyckiej z wielkimi plaszczyz-
nami witrazy fizykalne swiatlo stonca, ktore przenikalo do wne-
trza przez kolorowe szkla, lub $swiatto swiec, splywajace z wisza-
cych koron $wietlnych, fizykalnym bylo jedynie w swej przyczy-
nie, lecz w skutku bylo juz swiatlem przemienionym, nobilitowa-
nym do metafizycznego. Wewnatrz swigtyni stawalo sie blaskiem
zwanym claritas; lumen przemieniato sie w clara lux 12

Ztoto bylo metalem symbolizujacym doskonatlosé i swiatlo; dla-
tego odgrywato ono niemalg role w organizowaniu przestrzeni w
plastycznych wyobrazeniach Miasta Bozego. Ziote tla stwarzaly
wrazenie idealnej przestrzeni, przestrzeni nieograniczonej; dzigki
zlotu, dzieki jego symbolicznym warto$ciom tgczonym z blaskiem,
$wiatlo stawalo sie w jaki$ sposéb przestrzenig, prowadzilo w ob-
szary sacrum 13,

Czlowiek sredniowiecza duzg czes¢ zycia spedzil w mroku, w
ciemnosci. Wnetrza domow, koscioléw tonely w mroku, ciemny
byl las. Dlatego bardzo ceniono sobie §wiatto 1. Czlowiek tesknit
do niego i zyczylt go sobie po $mierci. Potwierdzaja to modlitwy
liturgii pogrzebowej — Et lux perpetua luceat ei. A zatem: obraz

w: Le Théme de la Lumiére dans le Judaisme, le Christianisme et U’Islam,
Paris 1976, s, 137 nn.

9 Pseudo-Dionizy Areopagita, De divinis nominibus, w: Dziela Swiete-
go Dionizyusza Areopagity, Krakow 1932, s. 36.

10 Cyt. za: W. Schone, Uber das Licht in der Malerei, Berlin 1954,
s. 70.

11  Tamze, s. 55 nn.

12 W. Strézewski, Claritas: Uwarunkowania historyczne i tre§é este-
tyczna pojecia, Estetyka, 2 (1961) 126.

13 W. Schone, dz. cyt., s. 26; G. Mensching, Die Lichtsymbolik in der
Religiongeschichte, Studium Generale 7 (1957) 424 nn.

14 J, Le Goff, Kultura $redniowiecznej Europy, Warszawa 1970, s. 182—
183; T. Lalik, Pouczucie piekna, w: Kultura Polski $redniowiecznej X-XIIT
w. red. J. Dowiat), Warszawa 1985, s. 393.
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Niebianskiej Jerozolimy laczonej ze swiatlem cieszyl sig¢ w sztuce

szczegélnym powodzeniem.

Trudno jednoznacznie ocenia¢ czy obrazy Niebianskiej Jero-
zolimy byly owocem wylacznie kontemplacji mistykow, ewentu-
alnie egzegetéow, czy tylko wynikiem wiedzy. Wiasciwoscig mis-
tyki jest zacieranie granic miedzy skonczono$cia i nieskonczonos-
cig. Wyobrazenia Niebianskiej Jerozolimy miaty w sobie wiele z obu
tych rzeczywistosci. Na skonczonych, ziemskich wzorach urbani-
stycznych skonstruowal jej urbanistyczny obraz sw. Jan w Apoka-
lipsie 15. Zlokalizowal jg jednak W wymiarze nieskonczonosci, w
obszarze nieba rozumianego jako ,,mieszkanie Boga” Przelamage
zostaly w tym przypadku granice miedzy niebem i ziemia, nie-
skonczono$cig i skonczonoscig. Prawdopodobnie sformulowanie:
,Zstepujaca z nieba” (Ap 21, 10), nie mialo na celu jedynie in-
formowaé¢ o boskiej proweniencji Niebianskiej Jerozolimy. Fakt
,»Zstagpienia” mial jg przyblizy¢ czlowiekowi, miat dokladniej po-
informowa¢ o jej wygladzie, a przede wszystkim o jej przezna-
czeniu, jako miejscu eschatologicznego szczescia. Przyblizenie to
— chociaz dokonalo sie przez zwierciadlo, przez analogie, a nie
»twarzg w twarz” — bylo formg objawienia miejsca. Bylg zatem
znakiem, symbolem, ktéry mozna bylo i nalezalo tltumaczy¢. Od-
powiadalo to bardzo epoce Sredniowiecza, dla ktérej symbolizm
byl jednym z najwazniejszych znamion. Taka postawa znalazla
mocne oparcie w dzielach Pseudo-Dionizego, ktéry miedzy innymi
pisal, ze ,,dozwolonym jest przeciez przedstawia¢ swiat czysto
duchowy pod pokryciem tak przeciez niestosownym $wiata ma-
terialnego” i ze ,nie jest zatem niestosownym przedstawiaé¢ rze-
czy niebianskie pod osltong najpodlejszych emblematow” 16, Hu-
gon ze Sw. Wiktora, komentujgc Pseudo-Dionizego, odpowiada:
Omnia visibilia quaecunque nobis, visibiliter erudientes symbolice,
id est figurative tradite, sunt proposita ad invisibilium significat-
ionem et declarationem 17,

Symboliczny sposéb myslenia ksztaltowal calg nieinal estety-
ke sredniowiecza, mimo Ze nie wszyscy byli jego zagorzaltymi zwo-
lennikami. Sw. Bernard z Clairveaux np. zarzucat Abelardowi, ze

15 Babilon by} zbudowany na planie caworoboku, agory miast greckich
najczesciej formowano w kwadrat, antyczny Rzym zwano Urbs quadrata.
A. Vogtle, Das Buch mit den sieben Siegein, Freiburg-Basel-Wien 1981,
s. 176; W._ Miiller, Die heilige Stadt, Roma quadrata himmlische Jerusalem
und die Mythe vom Weltnabel, Stuttgart 1961, s. 22 nn.

1;; Pseudo-Dionizy Areopagita, De coelesti hierarchia w: Dziela..., s. 129

17 PL 175, 954.
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»Nic nie widzi w zwierciadle i przypowiesci; wszystko oglada
twarzg w twarz” 18,

Wyobrazenia Niebianskiej Jerozolimy w sredniowiecznych ma-
nuskryptach mialy ilustrowaé tekst Apokalipsy nie tylko w sen-
sie literalnym; mialy takze przekaza¢ pewne tresci alegoryczne.
Przedstawienia Niebianskiej Jerozolimy odznaczaly sie¢ w tym cza-
sie wizyjnos$cig i fantastyka, co wynikalo z przekonania, ze oczy
wiary sa wazniejsze niz oczy ciala. Pojecia wiary przekladano na
jezyk wizji. To, co niewidzialne, bylo wazniejsze od widzialne-
go 1% Liber Scivias Hildegardy z Bingen jest tego dobrym przy-
kladem. Wyobraznia charakteryzowala sie duza niezaleznoscig, nie
byla jeszcze obcigzona spekulacjami i kategoriami, ktére wprowa-
dzila scholastyka 2. W tym okresie w wyobrazeniach Niebianskiej
Jerozolimy unika sie form przestrzeni, ktore dawalyby wrazenie
przestrzeni zwigzanej z czasem. Jest to raczej rodzaj plaszczyzny,
na ktérej odrzuca sie wszelkie relacje miedzy poszczegdlnymi ele-
mentami, na ktorej brak rozréznienia na gére i dot, prawg czy
lewa strone, pierwszy lub drugi plan 2.

. W XII wieku spotyka sie jeszcze umilowanie alegorii, mistycz-
nej i symbolicznej interpretacji tekstow Pisma swietego, co wiod-
1o do lepszego poznania rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Obok te-
go ksztaltowalo sie takze inne rozumienie poznania, juz nie poprzez
intuicje czy zgadywanie, lecz przez racjonalng dedukcje, definio-
wanie, klasyfikacje 22. Mozna spotkaé opinie, ze juz w XIII wieku
symboliczne widzenie §wiata zaczelo podupadac 23. By¢ moze jed-
nak, nie we wszystkich dziedzinach, skoro jeszcze w czasach $w.
Tomasza z Akwinu dziela Pseudo-Dionizego Areopagity cieszyly
sie niemal takim samym szacunkiem jak Biblia 4.

O ile w okresie karoliniskim wyobrazenia Niebianskiej Jerozo-
limy, giéwnie w manuskryptach, cechowal pewien optymizm i po-
goda, o tyle w czasach poézniejszych, a szczegdlnie w okresie odro-
dzenia sie ruchéw millenarystycznych, charakteryzowaly sie one
katastrofizmem-i sporg doza fantastyki.

18 J. Pieper, Scholastyka, Warszawa 1963, s. 81.

19 M. Mentré, Créator et Apocalypse. Histoire d’ un regad humain sur le
divin, Paris 1984,, s. 43.

20 Tamze, s. 211.

21 Tamze, s. 202; tenze, Note sur les perspectives utilisés dans les mi-
niatures mozarabes, L'Information d'Histoire de I’Art. 3 (1969) 117.

22 G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej, wiek X-XX,
Warszawa 1965, s. 101.

23 M. Gogacz, Punkty wyjscia analizy filozoficznej w gtéwnych odmia-
nach metafizyki XII1I wieku, w: Sztuka i ideologia XIII wieku (red. P. Sku-
biszewski), Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdanski 1974, s. 148.

24 J. Pieper dz. cyt, s. 43.
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Ideologia chiliazmu, zapoczatkowana juz w mesjaﬁgkich na-
dziejach Starego Testamentu, rozwinela si¢ w okresie p1erw’szych
przesladowan Kosciola i doczekala si¢ korzystnych warunkow na
odrodzenie okolo roku 1000. Jednak jej najwiekszy rozkwit przy-
padl na wiek XV i poczatek XVI 2. W profetycznych koncepcjaph
majacego nadejs¢ Krolestwa Bozego duzg role odegral ruch mis-
tyczny, zwany joachimizmem. Nazwe swg zawdzigczal cystersowl
Joachimowi z Fiore (1 1202), ktéry inspirowany eschatologia Apo-
kalipsy $w. Jana dal poczatek trynitarnej koncepcji historii %.
Zmagania miedzy papiezami a dworem Hohenstauféw o zakres
wladzy $wieckiej daly podstawe do osadzenia proroctw joachimi-
stycznych w konkretnej i aktualnej rzeczywistosci. Dla joachimi-
stéw za jednoznacznego przeciwnika i Antychrysta ostatniego eta-
pu Regnum Dei uwazano Fryderyka II Hohenstaufa. Inni nawet
upatrywali w nim cesarza konca swiata, ktéry oswobodzi Jerozo-
lime z rak niewiernych i zjednoczy chrzescijan #7.

Mniej wiecej dwa wieki p6zniej najstynniejsi kaznodzieje glo-
sili w wielu miastach Europy zachodniej nadejscie czaséw osta-
tecznych. Hieronim Savonarola obiecywal mieszkancom Florencji,
ze w nagrode za wierno$¢ jedynemu Kroélowi-Chrystusowi, mias-
to wkrotce zamieni sie w Niebianska Jerozolime. Inny dominika-
nin — Manfred z Vercelli, przeswiadczony o bliskosci Sgdu Osta-
tecznego, naklanial zony, by odchodzily od mezéw i w ten sposéb
zachowaly pelng gotowos$¢ na nadejscie Pana. O atmosferze pa-
nujgcego leku $§wiadczg takze kazania franciszkanina $§w. Bernar-
dyna ze Sieny, ktéry starat sie raczej uspokaja¢ wzburzone umysty:
»Owladnely nami az do obrzydzenia proroctwa zapowiadajgace na-
dejscie Antychrysta, znaki bliskiego Sadu i reforma KoS$ciota” 28,

Idea Civitas Dei nie byla obca takze srodowiskom klasztornym.
Okolo 820 roku w Sankt Gallen w Szwajcarii powstal idealny
i wzorcowy, lecz utopijny plan przebudowy calego zalozenia klasz-
tornego. Swigtynia miala w nim stanowié punkt centralny, a do-
minujaca w planie forma regularnych prostokatéw byla spuscizng
rzymskich warowni i obozéw. Z kolei ogromne zalozenie klasztor-
ne w Cluny w Burgundii stanowilo swego rodzaju panstwo mni-
chéw. Innym, znakomitym przykladem by} uklad przestrzenny

25 J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV—XVIII w., Warszawa
1986, s. 200—201.

26 M. Reeves, B. Hirsch-Reich, The Figurae of Joachim of Fiore, Ox-
ford 1972, s. 269; B. Mc Ginn, Visions of the End. Apocalyptic Traditions in
the Middle Ages, Now York 1978, s. 146.

27 Por. S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 3, Warszawa 1988,
s. 182—183.

28 J. Delumeau, dz. cyt., s. 201.
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klasztoru benedyktynskiego wzniesionego w latach 873-885 w Cor-
vey nad Wezerg. Na szczeg6lng uwage zastuguje w nim, umiesz-
czona w zachodniej fasadzie kosSciota klasztornego, tablica z in-
skrypcja: Civitatem istam tu circumda Domine, et angeli tui cus-
todiant muros ejus. W niektérych zrédiach klasztor w Corvey by-
wa okreslony jako civitas, co nie jest przykladem odosobnionym,
gdyz np. mur wczesnosredniowiecznego klasztoru w Mettlach zos-
tal nazwany murus civitatis 2.

W $Srodowiskach zakonnych czesto przyréownywano klasztor do
Jerozolimy ziemskiej, w ktérej pierwsza wspolnota chrzescijan
traktowana byla jako wzér wspolnoty mniszej30. Wsrod zakon-
nikéw rozwijala sie mistyka dotyczgca Niebianskiej Jerozolimy.
W tym duchu Hugon z Folietto (t 1174) pisal, ze Miasto Boze
zbudowane jest na wzoér klasztoru 31

Wiadomo, ze jedng z istotnych cech scholastyki byla sktonnosé
do podzialéw. Znalazla ona odzwierciedlenie nie tylko w podzia-
tach konstrukcyjnych architektury Niebianskiej Jerozolimy, lecz
takze w podziatach jej mieszkancéw na patriarchéw, prorokéw,
apostolow, meczennikéw, dziewice, wyznawcow, a nawet na na-
rodowosci i grupy zakonne 32. Tendencji do podzialéow towarzy-
szyta sklonnos¢ do wyjasniania. Przy pomocy plastycznie ukaza-
nych analogii, figur i alegorii ilustrowano prawdy wiary, dzieje
zbawienia, historie swiata. Juz nie wystarczal termin ,,zbawiony”
1 biala szata jako symbol chwaly. Zaznaczono réznice w strojach;
sprawiedliwi np. wystepuja w habitach, z tonsurami, w pontyfi-
kaliach lub regaliach 33.

Cechag wyobrazni ludzi XIV wieku byla z jednej strony nar-
racyjnos¢ lubujgca sie w cudownosciach, a z drugiej pewien do-
gmatyzm inspirowany zintelektualizowaniem wiary przez oSrodki
tomistyczne 34, Z kolei w XV wieku w wyobrazeniach Niebianskiej
Jerozolimy na pierwszy plan wysuna! sie ich kumulatywny i re-
trospektywny charakter. Architektura Niebianskiego Miasta nosi
cechy fantastyczne, zmieszane z rzeczywistym wygladem okres-

29 G, banndmamn dz. cyt., s. 78—80.

30 H. de Lubac, Exégése médiévale, Les quatre sens de UEcriture, t. 1,
vol. 2, Paris 1959, s. 582.

31 PL 176, 1159.

32 Por. Minjatura wyobrazajgca Niebiansky Jerozolime z osksfordzkie-
go manuskryptu zwanego Komentarzem Haimona z 1 potowy XII wieku.
Bodleian Library, Ms. Bol. 352; K .Stejskal, Malirstwi, w: Praha Streddveka
(red. E. Poche), Praha 1983, s. 138.

. 33 Por. Hans Memling, Sqd Ostateczny, Muzeum Pomorskie w Gdafi-
sku,

3¢ M. Mentré, Creation..., s. 212.
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lonych o$rodkéw miejskich Europy 35. Trudno tqkz’e W niektérych
przypadkach jednoznacznie stwierdzi¢ czy Niebianskg J erozolime
symbolizuje miasto, zamek czy $wiatynia. _

Liczne wyobrazenia Niebianskiej Jerozolimy inspirowane by_l)f
wygladem Jerozolimy ziemskiej, gléwnie znajdujacymi si¢ w niej
budowlami wzniesionymi dla upamietnienia wydarzen z zycia, me-
ki i $mierci Chrystusa. Dla wczesnych wyobrazen Miasta BoZego
wzorcem formalnym byla zabudowa Jerozolimy z czaséw pokon-
stantynskich 3. Jej urbanistyczne podzialy znane byly nie tylko
ze schematycznych map i planéw, lecz przede wszystkim z relacji
pielgrzymoéw odwiedzajagcych miejsca $§wiete. Marzeniem wielu
mieszkancéw $redniowiecznej Europy bylo pomodli¢ sie u Grobu
Chrystusa w Jerozolimie. Dla pielgrzymoéw tak duchownych jak
Swieckich Jerozolima ziemska byla obrazem Niebianskiej, ku kté-
rej zmierzalo cale zycie chrzescijanina.

Powszechne bylo wowczas przekonanie, ze Jerozolima jest cen-
trum swiata, pepkiem $wiata — umbilicus mundi. Papiez Urban
II, nawolujgc na synodzie w Clermont do odzyskania Jerozolimy
z rgk niewiernych, uzy! miedzy innymi siéw: ,Jerozolima jest
pepkiem swiata, krolewskim miastem polozonym w $rodku swia-
ta 37 W niej upatrywano miejsca utraconego raju, lokalizowano
akcje Sgdu Ostatecznego, i wierzono, ze Gréb Chrystusa znajduje
sie w miejscu grobu Adama 3. Islandzki pielgrzym Mikolaj z Thve-
rva, ktéry w XII, wieku nawiedzil Jerozolime, zapisal o Swietym
Grobie: ,,Tam jest srodek swiata, tam w dzien letniego przesilenia
padlo prosto z nieba $wiatlo slonca” 3. Od XIII wieku w kosmo-
grafii mistycznej i na mapach geograficznych Jerozolime umiesz-
czono z reguly w centrum znanego woéwczas swiata.

Ogromna liczba chrzescijan przewinela sie przez Palestyne pod-
czas wypraw krzyzowych. Pielgrzymowano do Jerozolimy ziem-
skiej i walczono o wyrwanie jej z rgk mahometan, jednak czynio-
no to z myslg o Jerozolimie Niebianskiej. Ilustruje to tekst sw.
Kolomana, ktéry Terrestrem coelestis amore Jerusalem cum aliis

35 Tamze, s. 213.

3¢ B. Kiihnel, From the Earthly to the Teavenly Jerusalem. Represen-
tations of the Holy City in Christian Art of the First Millenium, Rom-Frei-
burg-Wien 1987, s. 138 nn.

37 W. Miiller, dz. cyt,, 5. 53; R. L. Cohn, Jerusalem: The Senses of
a Center, Journal of the American Academy of Religion (46 (1978) Supple-
ment, s. 15; M. Lurker Der Kreis als Symbol im Denken, Glauben und
kiinstlerischen Gestalten der Menschheit, Tiibingen 1981, s. 70.

38 M. Eliade, Traktat o historii religii. Warszawa 1966, s. 70.

39 M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen,
Hamburg 1957, s. 24,
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currens 4. Utrwalone podczas pielgrzymek, marszéow i walk rze-
czywiste obrazy miejsc Swietych, budowli, a szczegélnie Grobu
Chrystusa, po powrocie do ojczyzny urastaly do rangi $wietych
symboli, wizji, sacrum, ktérego doswiadczyli. W swiadomosci piel-
grzymow i krzyzowcow, ziemski i niebianski ideal Jerozolimy
wzajemnie sie przenikaly.

Dla rycerzy Jerozolima ziemska byla przede wszystkim twier-
dza otoczong poteznymi murami i wiezami bramnymi. W kilku
wyobrazeniach Jerozolimy z manuskryptu powstalego w twierdzy
krzyzowcow Saint Jean d’Acre na pierwszy plan wysuwa sie for-
teczny charakter miasta 4. W wyobrazeniach Niebianskiej Jero-
zolimy chetnie nawigzywano do takiego modelu. Symboliczna wy-
mowa Niebianskiej Jerozolimy, ukazanej jako bezpieczna twier-
dza, chroniona ‘poteznymi murami, na ktérych straz peinili anio-
lowie, byla zrozumiala nie tylko dla stanu rycerskiego, lecz takze
dla nizszych warstw spotecznych.

Przejrzysta byla takze symbolika Niebianskiej Jerozolimy uka-
zywanej w formie miasta. W XII i XIII wieku notuje sie w Eu-
ropie szczegélny rozkwit miast, chociaz opinie niektérych teolo-
goéw byly im nieprzychylne 42, Rupert z Deutz (f 1129) twierdzil
np., ze budowniczowie miast sa bezboznikami, a B6g miast nie
kocha 43. Mimo to, w sztuce Niebianska Jerozolima byla ukazy-
wana czesto jako miasto, ktorego wyglad nawigzywal nierzadko
do zabudowy konkretnych osrodkéw miejskich. Historyzm i rea-
lizm mieszal sie tutaj z dowolnoscig i idealizacja.

Mimo, ze w Apokalipsie $w. Jana niebo, z ktorego ,,zstepowa-
la” Niebianska Jerozolima, nie bylo rozumiane w sensie kosmicz-
nym, to jednak nie mozna go bylo calkowicie wyizolowaé¢ z prze-
strzeni w sensie przyrodzonym 4. Bylo mimo wszystko czeScig
stworzonego przez Boga kosmosu, w ktérym panowata boska har-
monia i ktéry byl urzadzony przez Boga ;,wedlug miary i liczby
i wagi” (Mdr 11, 20). Z kolei Robert Grosseteste (t 1253) twierdzil,
ze Swiatlo jest forma wszelkiego bytu materialnego, a kazdy byt

i

40 Cpyt. za: Konrad, Das himmlische und das irdische Jerusalem im mit-
telarlichen Denken. Mystische Vorstellung und geschichtliche Wirkung,
w: Speculum historiale (Festgabe J. Sport), Freiburg im. Br. 1965, s. 531.

41 Por. J. Folda, Crusareh Manuscript Illumination at Saint — Jean
d’Acre, 1275—1291, Princeton-New Jersey 1976, il. 227, 265, 103, 147.

42 TLe Goff, Inteligencja w wiekach $rednich, Warszawa 1966, s. 17.

43 Tamze, s. 84—85.

4 J. Comblin, La liturgie de la Nouvelle Jérusalern. Ephemerides
Theologicae Lovanienses, 29 (1953) 10.
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jest zespolem linii, plaszczyzn i cial geometrycznych. Bég rzadzi
Swiatem przy pomocy regul analogicznych do praw optyki 4.

Skoro kosmos zbudowany jest wedlug zasad matematycznych
i geometrycznych, to artysci, konstruujacy plastyczne formy Nie-
bianskiej Jerozolimy, nie mogli wylamywa¢ sie z kosmicznego po-
rzadku. Organizowali wiec obrazy Miasta Bozego zgodnie z zasa-
dami i tendencjami obowigzujacymi w $redniowiecznym widzeniu
Swiata.

Sztuka S$redniowieczna, précz doswiadczenia warsztatowego
i wyobrazni, opierala sie na wiedzy. Sztuka dla wielu artys-
tow byla wiedza, w ktoérej bardzo istotne miejsce zajmowala
geometria 46, Dyscyplina ta, razem z matematyks, astrologia i mu-
zyka, stanowila podstawe $redniowiecznego studium zwanego
quadrivium.

Alan z Lille (f 1202) pisal o geometrii:

Illa virum docet in spatio concludere terram,
Aera metiri, mare sistere, clausere coelum
Finibus, et teretem mundi describere formam 47.

Ta sama dyscyplina, wedlug Alana, pozwalala sine tractu
tangit olympum 48, Przy pomocy wiec geometrii mozna bylo za-
kresli¢ granice nieba, a nawet dotkngé¢ Olimpu. Artysta, opierajgc
si¢ na geometrii, moéglt da¢ wlasSciwy obraz nieba, gdy kreslil ob-
raz Niebianskiej Jerozolimy.

Niebianskg Jerozolime konstruowano przede wszystkim w
oparciu o figure geometryczna, o ktérej wspomina sw. Jan w
Apokalipsie: Et civitas in quadro posita est (Ap 21, 16). Kwadrat
mial sugerowac¢ idee doskonalosci i stabilnosci, co stanowilo na-
wigzanie do tradycji biblijnej i antycznej4®. Przedstawiana w taki
sposob' Niebianska Jerozolima mogla wskazywa¢ na doskonalg
harmonie $wiata stworzonego przez Boga.

W duzej cenie bylo koto. Wskazywalo ono na boskosé, jednosé

45 W, Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Wroclaw — Warszawa —
Krakoéw 1962, s. 262—2663.

46 Tamze, s. 197; B. Brentjes, Die Stadt Yima., Weltbllder in der Ar-
chitektur, Leipzig 1981, s. 73; B. Obrist, La figure géometrique dans l'oevre
de Joachim de Fiore, Cahiers de Civilisation Médiévale X e — XII Siécles
4 (1988) 313.

47 PL 210, 555.

48 Tamze, 520.

49 Por. Ez 43, 16; 45, 2; 48, 20. D. Georgi, Die Visionem vom himmli-
schen Jerusalem in Apk 21 und 22, w: Kirche (Festschrift fiir Giinter Born-
kamm zum 75. Geburtstag, red. D. Liirman — G. Strecker), Tiibingen 1980,
s. 367.
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i doskonatosé¢ Miasta Bozego *°. Wspomniany juz Alan z Lille w
oparciu o symbolike tej figury sformutowal geometryczng defi-
nicje Boga: Deus est sphaera intelligibilis, cujus centrum ubique,
circumferentia nusquam . Dwa wieki po6zniej Mikolaj z Kuzy
w duchu geometrycznego mistycyzmu pisat, ze Circulus est fi-
gura perfecta unitatis est simplicitatis 52,

W drugiej polowie XIII wieku Slgzak Witelon (1 1280), wzo-
rujagc sie na pismach arabskiego filozofa Alhazeny, twierdzil,
ze skoro kazdy byt ma nature Swiatla, to swiat podlega pra-
wom optyki. W dziele De perspectiva dat miedzy innymi wyklad
geometrii w zastosowaniu do optyki®. Z geometrig zas i op-
tyka laczyiy sie Scisle zasady perspektywy. Perspektywa, pomi-
jajgc jej aspekt geometryczny, byla w sSredniowieczu swoistym
sposobem mys$lenia i widzenia rzeczywistosci; przy jej pomocy
mozna bylo zilustrowaé¢ relacje zachodzgce miedzy podmiotem
i przedmiotem. Wiedziano juz o tym zanim pojawily sie pier-
wsze renesansowe traktaty na ten temat. W nich dopiero plasz-
czyzna stala sie tréjwymiarowg przestrzenia.

Razem ze zmiang perspektywicznej interpretacji przestrzeni
ulegly takze modyfikacji obrazowe formy ukazywania Niebian-
skiej Jerozolimy.

Kolejng dziedzing wiedzy, $cisle powigzang z geometrig, byla
matematyka. Z niej wzieto liczbe i obdarzono jg wielowarstwo-
wa symbolikg.

Juz $w. Augustyn, spadkobierca pitagorejsko-platonskiego
dziedzictwa funkecji liczby w kosmosie, twierdzil, ze bez liczby
nie ma piekna 4. Znajomos¢ za$ jej alegorycznych i symbolicz-
nych znaczen miala sluzy¢ do lepszego zrozumienia Objawie-
nia %. A zatem w artystycznej organizacji symboli miejsca es-
chatologicznego szczeScia nalezalo nawiagza¢ do liczb. Siegano po
nie przede wszystkim do Apokalipsy $§w. Jana. Znamiona ich
obecnosci widoczne s3 miedzy innymi w architekturze $rednio-

50 Por. R. Wittkower, Architectural principles in the Age of Huma-
nism, London 1952, s. 25.

51 PL 210, 6217.

52 Nicolaus de Cusa, De docta ignorantia, w: tenze, Opera, Basileae
1565, I, 21.

53 A. Wasik, Historia filozofii polskiej, t. 1, Warszawa 1958, s. 27.

54 P. von Naredi-Reiner, Architektur und Harmonie. Zahl, Mass und
Proportion in der abenlindischen Baukunst, Kéln 1986, s. 21.

55 Tamze, s. 41; Sw. Augustyn, De doctrina christiana . O nauce chrze-
scijanskiej (przet. J. Sulowski), Warszawa 1989, s. 77 (II, XVI, 25). W tym
samym celu zachecal do nauki swych uczniow Hraban Maur. Por. Betz O.,
Das Geheimnis der Zahlen, Stuttgart 1989, s. 13.
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wiecznych katedr % w wiszacych w nich zyrandolach — koro-
nach $wiatla 57, czy kadzielnicach 5. Powszechnie stosowana byla
zasada budowy ad quadratum i ad triangulum, ktore opierano na
liczbach 4 i 3 uwazanych za numeri solidi et perfecti.

***

W wyniku tradycji biblijnej, historycznej i ikonograficznej w
wyobrazni chrzescijan funkcjonowalo kilka modeli przedstawie-
nia Niebianskiej Jerozolimy. Najbardziej zrozumialym i ekspre-
syjnym byl wzorzec biblijny, wywodzacy sie z Apokalipsy Sw.
Jana. Stanowilo go. wyobrazenie Niebianskiej Jerozolimy na pla-
nie kwadratu. Inne powstawaly w oparciu o wyglad Jerozolimy
ziemskiej, w czym duzg role pelnily konwencje ikonograficzne,
obowigzujgce w Sredniowiecznej kartografii oraz informacje piel-
grzymow i krzyzowcow. Liczne przedstawienia Miasta Bozego cha-
rakteryzowaly sie wizyjnoscig i fantastykgy, eo mozina tlumaczyé
miedzy innymi wplywem popularnych w $Sredniowieczu nurtéow
chiliastycznych, szczegélnie w kregach zakonnych.

Inaczej wyobrazali sobie Niebianskg Jerozolime duchowni
i zakonnicy, a inaczej rycerze. Dla pierwszych nosila ona zna-
miona swigtyni lub klasztoru, dla drugich — cechy twierdzy.
W artystycznym kreowaniu jej form odwolywano sie nie tylko
do wyobrazni, lecz poslugiwano sie takze zdobyczargi geomet-
rii i matematyki gléwnie w ich mistycznym i symbolicznym wy-
miarze.

56 Por. H. Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, Graz 1988,
s. 103 nn; A. Weckwerth, Das altchristliche und das friihmittelterlichi Kir-
chengebiude — ein Bild des ,,Gottesreiches”, Zeitschrift fiir Kirchenge-
schichte, 69 (1958) 26 nn.

§7 Por. F. Kreusch, Zur Planung des Aachener Barbarossaleuchters,
Aachener Kunstbldtter 22 (1961) 21 nn; V. Freerk, Untersuchungen zur
Kunst des 12. Jahrhunderts im Kloster Komburg, Stutigart 1963.

58 Por. M.-T., Gousset, Un aspect du symbolisme des encensoirs ro-
mans: La Jérusalem Céleste, Cahiers Archeologiques 30 (1982) 81 nn.
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