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Zlo jest zjawiskiem osobowym i strukturalnym, bardzo trud-
nym do okreslenia i zrozumienia. Opiera sie na wolnosci osoby,
na jej ograniczeniach i zaleznos$ciach, ale takze na strukturach
pozaosobowych. Zlo mieszka w calej ludzkosci i przyjmuje na
og6l postaé tajemnicy oraz paradoksu, zgodnie ze stwierdzeniem
Pawlowym: ,Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie
zlo, ktérego nie chce” (Rz 7, 19).

Zlo jest sila, ktéra przeciwstawia sie szczesciu (biblijne sha-
lom) osoby; dlatego osoby walczg o szczeScie w miare, jak walczg
przeciwko wszystkim sitlom zewnetrznym i wewnetrznym, prowa-
dzagcym do zla.

Biblia przedstawia problem zla w sposéb realistyczny, a nie
teoretyczny, filozoficzny czy metafizyczny. Dla Biblii, zewnetrzne
sily wiodace do zla, to: burze, huragany, susze, itp.; silami we-
wnetrznymi o wymiarze Scisle antropologicznym sg natomiast:
choroby, leki, depresje, napaéci, itp. Instynktownie osoba stara
sie obroni¢ przed lekiem, agresjg, za pomocg wlasnych srodkéw
fizycznych, ktore moga nawet prowadzié do walki, albo tez siega
do postawy wiary i modlitwy skierowanej do Boga jedynego,
wzglednie do innych postaw religijnych, zwigzanych z przeciw-
stawianiem sie demonom i duchom. W ciggu tysigcleci lek ludzki
wynajdywal bozki i demony, ktére uchodzily za byty osobowe
i moce nadprzyrodzone. Czlowiek prymitywny bal sie przede
wszystkim duchéw tych osé6b, ktére umarly i nie zostaly pogrze-
bane, albo tez poniosty Smieré gwaltowna. Byly to duchy nie-
usatysfakcjonowane, nie spelnione, ktére wyrzadzaly zlo ludziom,
wywolujgc choroby i nieszczescia. Aby oddzieli¢ sie od tych zlych
duchéw, nalezalo tworzy¢ opiekuncze totemy, ktére stopniowo,
w ciggu wiekéw i tysigcleci, zyskaly sobie miano opiekunczych
i dobrych aniolow.

I. ODPOWIEDZ KSIEGI RODZAJU

W Ksiedze Rodzaju zlo nalezy pojmowaé¢ w swietle dwumia-
nu: dobro — zlo (téb wa-rd). To zestawienie ma znaczenie boskie
i ludzkie, a oznacza calos¢ wiedzy i zycia. Przyjrzyjmy sie trzem
tekstom:
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Rdz 2, 17: ,,ale z drzewa poznania dobra i zla nie wolno ci
jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz”.

Rdz 3, 5: ,,Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa,
otworzg sie wam oczy, i tak jak B6g bedziecie znali dobro i zlo”.

Rdz 24, 50: ,Poniewaz Jahwe tak zamierzyl, nie mozemy ci
powiedzie¢ nie lub tak”. W tym ostatnim tekscie (w ktérym to
,»nie lub tak” bywa tlumaczone takze: ,ze to jest zle lub dobre”)
znalezienie Rebeki jako Zony dla Izaaka jest uznane za sprawe
Boga, a nie ludzi.

Z tekstéw tych wnioskujemy, ze ,,dobro i zlo” stanowig pelng
rzeczywistos$é, ktora tylko Bog jest w stanie pojaé, zglebié i opa-
nowa¢. I dlatego, gdy Bo6g zabrania Adamowi i Ewie spozywania
z drzewa dobra i zla, oznacza to, ze ludzkos¢ powinna zaakcepto-
waé swoj stan bycia stworzeniem zaleznym od Boga, czyli — co
na jedno wychodzi — postusznym Bogu. Drzewo dobra i zla sym-
bolizuje caloksztalt wszechwiedzy i wszechbytu, przynalezacy
wylacznie do Boga i Jemu tylko wlasciwy 1.

Ksigega Rodzaju pragnie przez to podkresli¢, ze wylgcznie Bog
zna wszystko w sposéb absolutny. Grzech zas Adama polega wilas-
nie na tym, ze chce on zna¢ i wiedzieé¢ tak, jak Bég. Tym tez sie
tlumaczy wypowiedz weza: ,,tak jak Bog bedziecie...” — bedziecie
podobni do Boga.

Ksiega Rodzaju podaje w sposéb obrazowy, za pomoca figur
i postaci wiele moéwiacych: weza, drzewa dobra i zla, raju, to, co
sie dokonalo: dramat czlowieka prometejskiego, ktéry chce wszy-
stko znaé, wiedzieé, pojaé i wyjawié. Réwniez taki prometejski
czlowiek jawi sie¢ w Rdz 11, 1 nn — w ramach opisu budowy wie-
zy Babel, ktéra to wieza ma mu dopoméc dosiegngé Boga, i to
tak dalece, by czlowiek mogt Go zastgpi¢. Czlowiekowi nie odpo-
wiada bowiem sytuacja, w ktérej musi stucha¢ Boga; i dlatego
pragnie Go odsunaé, wyrzucié, w przeswiadczeniu, ze tylko ta
droga osiggnie swa niezaleznoSé i wolnosé. Filozofia smierci Boga
z ubieglego wieku, a takie z czaséw nam wspodlczesnych, stano-
wila nierzadko jakby echo (jes$li nie parodie) dramatu z Ksiegi
Rodzaju.

II. BOG JAKO TWORCA DOBRA I ZLA

Checac wyjasnié pochodzenie i istote zla, pojawil sie dualizm,
ktory pojmuje zlo jako co$ (zasade) przeciwnego Bogu, oraz mo-

1 Obszerniej omawiam to zagadnienie w artykule: O Drama do Mat
do Mundo, w: Génesis. Do sgnho é esperanca da terra prometida (dz. zbio-
rowe), Coimbra 1987, s. 119 nh.
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nizm sprowadzajacy je do faktu skonczono$ci tego swiata. Biblia
nie jest jednak ani dualistyczna, ani monistyczna. Biblia jest mo-
noteistyczna: istnieje tylko jeden Boég, Stwérca i Pan dziejow.
Wobec Niego i przed Nim nie mozna mieé innych bogéw, dobrych
czy zlych. Jezeli jednak Bog jest dobry, a takze Jego stworzenie
jest dobre (Rdz 1, 10: ,,B6g widzac, ze byly dobre...”; por. Rdz 1,
12. 18. 25. 31), to jak wyjasnié zto? Autorzy biblijni nie wiedzs,
skad pochodzi zlo. Wiedzg tylko tyle, ze nie pochodzi ono od Boga,
ani od czlowieka. I dlatego postuguja sie ,mitem’” weza, ktory
nie jest ani Bogiem, ani ludzkim stworzeniem.

Z drugiej strony monoteizm zobowigzuje ich do stwierdzenia,
ze wszelka rzeczywisto§¢é ma do czynienia z Bogiem. Nic nie moze
sie wydobyé spod zasiegu wzroku Bozego, nie wylaczajgc zla.
Zadna futryna czy okno powszechnego i ludzkiego domu nie
otwiera sie ani nie zamyka bez pozwolenia Bozego. Podstawowym
credo Izraela bylo wyznanie: ,,nasz Bog, Jahwe — Jahwe jedyny”
(Pwt 6, 4). Wobec tej jedynoSci nie moze istnie¢ zadén inny bég,
dobry lub zlty, obok lub przy Jahwe. Réwniez wlos spadajacy
z glowy ma do czynienia z wszechwiedzg Boga. Dlatego to twier-
dzi sie w Biblii, ze Saula ,,opuscil duch Jahwe, a opetal go duch
zly — od Jahwe” (1 Sm 16, 14), ktéry wywoluje udreki i depresje
psychiczne, Bég zsyla takie ,,ducha niezgody miedzy Abimeleka
i moznych z Sychem” (Sdz 9, 23), aby wywola¢ nieprzyjazn miedzy
nimi. To Jahwe sprawia, ze wiarolomni synowie Helego nie stu-
chajg napomnien ojca i cieszy sie ich $§miercig (por. 1 Sm 2, 25).
Zacietrzewiony Roboam stucha w swym gniewie polecenia Jahwe
(por. 1 Krl 12, 24). Jahwe wywoluje grzech zadufania w sobie
u Dawida, ktéry nakazuje policzy¢ lud (2 Sm 24). To Jahwe po-
leca zabijaé zgodnie z prawem herem (Joz 8, 2 i passim); poleca
tez przeklinaé (por. Pwt 27, 13).

Wszystkie te antropomorfizmy mozna by wyjasni¢ wiarg mo-
noteistyczng: od jednego, jedynego Boga pochodzi wszystko, dobro
i zlo. Zlo, w pierwotnej, prymitywnej fazie judaizmu, przynalezy
do konkretu dziejéw, nigdy jednak w historii nie moze wymkngé
sie spod wzroku Boga. Zydzi nie zastanawiali sie — na tym
poziomie — nad przestankami wolnoseci ludzkiej, brali natomiast
pod uwage wylacznie jahwistyczne zalozenia monoteistyczne.

Nie mozemy jednak wnioskowaé, ze sam Bég wywoluje zlo;
chodzi bowiem wylgcznie o to, ze to On znajduje sie w centrum
dziejow utkanych z dobra i zla. Cheac wiec zrozumieé Biblie,
musimy takze pojgé¢ tkwigce u jej podstaw przestanki antropolo-
giczne i kosmologiczne, tzn. te elementy kultury ludzkiej, w ja-
kich porusza sie czlowiek biblijny.
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III. Zx.O A DEMONY

Jak mozna wyjasni¢ liczne aspekty demoniczne w pierwotnych
tekstach Biblii?

Siggnijmy do Rdz 32, 22-32. Patriarcha Jakub walczy przez
calg noc z kims obcym podczas swej podrézy (powrotnej) do ziemi
Izraela. Gdy $wita dzien, obcy zaprzestaje walki, ale Jakub sam
nie chce go pusci¢, zanim ten nie udzieli mu blogoslawienstwa.
W aktualnej redakeji tekstu obcym jest sam Boég, ktory przy-
chodzi, by poblogostawi¢ Jakuba po zadanej mu probie na skutek
jego klamliwego i nagannego zycia. Skoro bowiem Bog jest Bo-
giem klanu patriarchalnego, do Niego nalezy tez udzielanie blo-
gostawienstwa i przebaczanie. A przeciez w pierwotnym ujeciu
wydarzenia (saga, legenda) méwi sie tu o demonie pustyni, zna-
jacym dobrze swéj teren, na ktory wszedl bezprawnie Jakub:
stad jego calonocna walka z przybyszem. Widzgc swiatlo dnia,
demon nocnej pustyni musi uciekaé. Dwa rézne ujecia kulturowe
zbiegajg sie wiec w jedno, przeksztalcajgc sie w historie zbawienia.

A teraz fragment Ksiegi Wyjscia (4, 24-26). Bég polecil Moj-
zeszowi udac¢ sie do Egiptu i wyzwoli¢ swdj lud, ale na drodze
z pustyni ,,spotkal Jahwe Mojzesza i chcial go zabi¢”. Osoba, kto-
ra uratowala Mojzesza, byla jego zona Sefora; postuzyla sie ona
w tym celu rytem obrzezania swego syna. Pierwotnie byla tu mo-
wa o demonie pustynnym, ktéry przecigt droge Mojzeszowi, aby
go zabié, uniemozliwiajgc mu w ten sposéb przejscie z pustyni
do Egiptu 2. Ponownie pierwotna saga gnogla sie przeksztalci¢ w
historie Bozego zbawienia na rzecz Mojzesza i jego ludu.

Te demony pustynne bronily prymitywnego chaosu (tohu i bo-
hu z Rdz 1, 2) i walezyly z tym wszystkim, co mialo jakiS porza-
dek: zyciem, szczeSciem, kosmosem. Chodzi tu o walke chaosu
z kosmosem, pustyni z ziemig uprawna, albo tez z Edenem 3. Bog
umieszcza Adama (= ludzko$¢) w Edenie, a nie w chaosie czy na
pustyni. To grzech sprawia, ze ludzkosé (cztowiek) wychodzi weigz
z Edenu czyli ze stanu szczescia, wybierajac stan cigzkiej pracy,
znuzenia i Smierci. _

Bog jest jedyna przyczynowoscia calych dziejow, tak dobra, jak
i zla, Zycia i $Smierci. Dlatego to Hebrajczycy nie przestawalé wcigz
wierzy¢ swemu Bogu, albowiem Jego przyczynowo$¢ odno$nie do
dobra i zla nie byla przyczynowoscig porzadku logicznego, racjo-

2 Zagadnienie to omawia per longum et latum H. Haag, Absc{zied vom
Teufel, Einsiedeln 1969 i Vor dem Bdsen ratlos, Miinchen 1978.
3 Por. R. Michaud, Les Patriarches, Histoire et Théologie, Paris 1986,

s. 26 nn.
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nalnego, ale miala charakter egzystencjalny. Tym, kto czyni zlo,
sg osoby, ale Bog stoi u poczatkéw i u kresu dziejow kazdego
i wszystkich razem — w ogé6lnosci.

Zydzi wyznawali ponadto jedyny w swoim rodzaju i wyjatko-
wy monoteizm, a wiec prawde, ktérg przedstawia nam Biblia.
Jezeli znajduja sie w niej, tu i 6wdzie, pewne momenty deniono-
logiczne, to wynikajg one z konkretnej sytuacji kulturalnej i hi-
storycznej ludu izraelskiego, zwigzanego z Kanaanem, a potem
takze, wraz z uptywem czasu, z Egipcjanami, Asyryjczykami, Ba-
bilonia, Persja, Grecja i Rzymem. Dlatego wilasnie Biblia méwi
tak czesto — by podaé choé¢ jeden przyklad — o zakazie spozy-
wania miesa wieprzowego (Kpt 11, 7; Pwt 14, 8; Prz 11, 22).
Mieso wieprzowe, w tradycji wielowiekowej, wigzalo.sie przeciez
z klasycznymi i zlo czynigeymi béstwami. Jezeli natomiast kaplani
zydowscy umieszczali na swych szatach dzwoneczki (Wj 28, 33-35),
to czynili tak dlatego, ze dzwiek metalu sluzyl! do odstraszania
bytéw demonicznych. W tego rodzaju prawach, zwyczajach i prze-
pisach dochodzi do glosu pewna idea magiczna i fetyszyzujgca 4.
Jezeli z kolei Biblia przeciwstawia sie rytom wywolywania du-
chow na plaszezyznie systemu i credo religijnego, to Swiadczy to
przeciez o tym, ze obrzedy takie istniejg na plaszczyznie magii
ludowej. U Iz 8, 19 czytamy: ,,Czyz lud nie powinien radzi¢ sie
swoich bogéw oraz pyta¢ umarltych co do losu zywych?”

Jest rzeczg znamienng, ze w 2 Sm 24 sam Bég nakazuje Da-
widowi policzyé swéj lud, a wiec poleca mu czyn, ktory staje sie
dla niego grzeszny, gdy tymczasem w paralelnym ustepie 1 Krn
21, 1-5 moéwi sie wyraznie, iz ,,powstal szatan przeciwko Izrae-
lowi i pobudzit Dawida, zeby policzy! Izraela”. Oznacza to, iz
powoli i stopniowo oczyszczala sie religijna §wiadomosé¢ Izraela ze
swego antropomorficznego monoteizmu, pozwalajac na wkrocze-
nie zastepow szatanskich, celem wyjasnienia nierozwigzywalnej
kwestii zta. Nie oznacza to jednak, by problem szatana i demonéw
byl zalezny od kwestii zla: zlo nie jawi sie na skutek demonéw,
ale odwrotnie, to demony sie pojawiajag na skutek zla. Chodzi
bowiem o istoty ,funkcyjne” czy figuratywne, majgce wyjasnié
te aspekty stworzenia, ktére wymykajg sie inteligencji ludzkiej.

O wiele péiniej Jezus usytuuje sie w takim wlasnie Swiecie
kulturowym, podzielonym na krélestwo Boga i krélestwa szatana.
Bedzie realizowal dzialania zbawcze, wymierzone przeciw demo-
nom, ale bedzie tez krytykowal samg mentalno$é 6wczesng: ,,Z
serca bowiem pochodzg zle mysli, zabéjstwa, cudzoléstwa, nie-

4 Por. A. A. Tavares, Estudios da Alta Antiquidade, Lisboa 1983, ss.
151—176.
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rzad, kradzieze, falszywe $wiadectwo, przeklenstwa” (Mt 15, 19
1par.; por.J 9, 1-3) S,

IV. PRZYKELAD HIOBA

Wraz z wygnaniem i niewolg Zydéw w Babilonii (VI w. przed
(_3hry§tuse-m) problem zla przybiera nowe zabarwienie. »Dawny”
jahwizm, nacechowany zamknietym w sobie monoteizmem, otwie-
ra swe wrota na kulture babilonskg i perska, przepelniong du-
chami, anjolami i demonami, wyjasniajacymi dobro i zlo. W tym
tez kontekscie pojawia si¢ Ksiega Hioba, majgca za swoj przed-
miot zasadniczy problem zla.

Bég jest tu traktowany jako imperator otoczony $wita cesar-
ska, w ktorej nie moze brakowaé anioléw i anty-anioléw. W tej
Swicie przypisuje sie role specjalng postaci szatana, ktéry jest
jednym ze slug Boga, a jego zadaniem jest oskarzanie, wzglednie
,»bycie adwokatem diabla”. Ma on czuwaé nad porzadkiem $wiata
oraz pociggaé przed Bozy trybunal naruszycieli tego porzadku
oraz panujgcego systemu religijnego. Takie zadanie szatana uka-
zuje sie jasno u Zach 3 i w prologu Hioba (1, 6-13). Szatan nalezy
do Swity Boga; nie jest wiec zadng miarg demonicznym przeciw-
nikiem Bozym. Jest — by tak powiedzie¢ — celnikiem Boga:
wyobrazeniem najwyzszego funkcjonariusza w administracyjnej

5 Dobrze bedzie przytoczyé w tym miejscu opinie W. Kaspera (teo-
loga wySwieconego ostatnio na biskupa): , Aniolowie i diabel nie pojawia-
ja sie w samym centrum Ewangelii, ale na jej margihesie. Stanowia w
ten sposéb pewien horyzont kosmiczno-zewnetrzny, nadajac biblijnej wie-
rze w zbawienie perspektywe uniwersalno-kosmiczna, ktéra stanowi raczej
horyzont bezprzedmiotowy, anizeli jaka$§ uporzadkowang tre$¢ przedmioto-
wa. Chodzi tu bowiem, w najéciflejszym tego stowa znaczeniu, o ,praw-
dy marginesowe”, Nie oznacza to jednak i nie moina tez twierdzi¢, ze
prawdy te moga byé dla nas mniej lub bardziej obojetne, lub poddane na-
szemu wlasnemu osgdowi. Faktycznie, samo centrum daje sie okrefli¢ tyl-
ko poprzez swe odniesienia do marginesu: bez tego ostatniego réwniez cen-
trum byloby miejscem pozbawionym napieé. Stad sadze, ze w wierze nie-
koniecznie i nie tylko wazne jest to, co najwazniejsze. Albowiem to, co
najwazniejsze — eschatologiczny fakt zbawienia w Jezusie Chrystusie —
moze byé utrzymane w swej powszechnoéci tylko wtedy, gdy podirzymuje
sie r6wnocze$nie horyzont uniwersalno-kosmologiczny., W kwestii aniolow
i demonéw mamy do czynienia , niezaleznie od charakteru drugorzednego,
a moze nawet trzeciorzednego tych prawd, z czyms$ istotnym dla samego
centrum wiary. W biblijnej relacji o aniotach i o diable lub czartach tym,
co chce sie stwierdzé, nawet postugujac sie w tym celu jezykiem symbo-
licznym, jest eschatyczny charakter §wiata i — dokladniej — uniwersali-
styczno-kosmologicane ujecie faktu zbawczego, dokonanego w Jezusie
Chrystusie”. W. Kasper i K. Lehman (wyd.), Diavolo — Demoni — Posses-
sione, Brescia 1983, s. 67.

8



ZLO W BIBLII

organizacji Perséw, ktéry czuwal nad prowincjami imperium jako
»0ko samego Boga”, badajace to imperium. Szatan sie cieszy,
kiedy spotyka nieszczeScie ludzkie, ale zawsze jest zaleiny od
Boga. To Bég postanawia, by szatan karal i do$§wiadczal jego
stugi — sprawiedliwych. Szatan jest postacig ,,symboliczng” nie-
bieskiego orszaku Jahwe.

W swoim dramacie bélu i nielaski Hiob dochodzi do wniosku,
ze nie zostal przeklety przez Boga, chociaz trzej jego przyjaciele
— ,,teologowie” staraja sie go o tym przekonaé. Nie rozumie jesz-
cze zla i nielaski, jakie spadajg na niego, a mimo to nie daje sie
poruszy¢ trzem teologom 6wczesnym, ktérzy zacieé$niajg zlo (cho-
robe, nielaske) do grzechu, ten za§ do nieposluszenstwa Bogu,
ktéry ze swej strony musi karaé grzech jako zlo. Hiob uznaje sie
za niewinnego, ale uznaje takze to, ze tajemnica Boga przewyzsza
wszystko inne. Po przejsciu przez ciemne moce watpliwosci (blo-
goslawione watpienie!) — na skutek zamknietego systemu mono-
teistycznego, w jakim zyje — dochodzi do przeswiadczenia, iz bdl,
zto, nielaska sg prébg, a nie celem:

,»O rzeczach wznioslych méwilem. To zbyt cudowne. Ja nie
rozumiem. Postuchaj, prosze. Pozwd6l mi méwié. Chce spytaé.
Racz odpowiedzieé. Dotad Cie znalem ze stuchu, obecnie ujrza-
lem Cie wzrokiem, stad sie we lzach rozplywam, pokutuje w pro-
chu, popiele” (Hi 42, 4-6).

V. PRZYKEAD SLUGI JAHWE (I1Z 52, 13 — 53, 1-12)

»Tajemnica” zla ukazana konkretnie w dramacie ludzkim,
przezywanym przez teologiczno-kulturowa osobe Hioba, pojawia
sie takze w symbolicznej postaci Stugi Jahwe. Kim jest ten Stuga
Jahwe? Egzegeci ciggle dyskutujag: osobistoscig historyczng, kon-
kretng, czy tez zbiorowoscig kulturowa? Jednostka czy ludem?
Jakby nie bylo, chodzi tu o ,,0sobowosé” opisywanag dokladnie
przez Deutero-lIzajasza (Iz 40-55) i zwigzang z problemem zla.
Upraszczajac mozna powiedzieé, ze kwestia zla rozszyfrowuje sie
tutaj w zagadnieniu grzechu (co mialo juz miejsce w przypadku
Hioba) czyli — gdyz chodzi o to samo — w postawie niepostuszen-
stwa wobec Boga. Tylko ze Bég nie karze niepostusznego (grzesz-
nika) cierpieniami i nieszcze$ciami. ,,Stuga” ukazuje sie bez
,wdzieku ani tez blasku” (Iz 53, 2), jako ,,wzgardzony i ode-
pchniety przez ludzi... wzgardzony tak, iz mieliSmy go za nic”
(Iz 53, 3). Co wiecej, to on sam ,,sie obarczyl naszym cierpieniem”
(Iz 53, 4) i ,,byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze
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winy” (Iz 83, 5). A ,,po udrekach swej duszy, ujrzy $wiato i nim
sie nasyci” (Iz 53, 11) &,

»Sluga” ten wykonuje funkcje ,,zastepcze”: cierpi w imieniu
swych braci (Iz 53, 11: ,,Zacny mo6j Stuga usprawiedliwi wieluy,
ich nieprawos$ci on sam dzwiga¢ bedzie”). Problem zla jest wiec
problemem teologicznym. Zlo istnieje na skutek naszych grze-
ch6w, uchybien i nedzy. Zlo nie wymyka sie¢ stworzeniu Bozemu,
ale trwa w nim jako tajemnica, niepojeta dla rozumu i racjonal-
nej logiki ludzkiej. Tylko czlowiek wierzacy jest w stanie je po-
ja¢ i wyeliminowaé¢. Zlo wkracza w kategorie tajemnicy stwo-
rzenia, podobnie jak wiara wigze sie z kategorig tajemnicy no-
wego stworzenia. Zlo istnieje wlasnie ze wzgledu na nowe stwo-
rzenie. Dopiero potem sam Jezus stwierdzi dobitnie: ,,jesli sie
kto§ nie narodzi powtoérnie, nie moze ujrze¢ kroélestwa Bozego”
(J 3, 3) oraz: ,,Ani on (Slepy od urodzenia) nie zgrzeszyl, ani ro-
dzice jego, ale stalo sie tak, aby sie w nim objawily sprawy Boze”
(J 9, 3). Chrzescijanin, ktéry wyznaje naprawde, iz w Chrystusie
zespalaja sie wszystkie nurty stworzenia (historii) i nowego stwo-
rzenia (zbawienia), wie takze, ze zlo nie jest zwycieskie, ale zo-
stalo pokonane mocg tajemnicy $mierci i zmartwychwstania praw-
dziwego Slugi Bozego: Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Syna
Czlowieczego.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

6 Biblijna teologia ,,Slugi Jahwe” zostala nie tak dawno podjeta we
wilasciwej dla niej perspektywie ,unizenia-wywyzszenia” w tezie doktor-
skiej przez J. Duarte Lourenco, , Humilhacao-Exaltacao”, de Servo Is 52,
13-53. 12 e sua interpretacao no Judaismo Antigo, w: Itinerarium 31 (1985)
302-—347, oraz osobno: Lisboa 1986.
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