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CZLOWIEK WIERZACY WOBEC ZrA

Doswiadczenie zla w jego wielorakich formach — katastrofy,
cierpienia fizyczne i moralne, zabo6jstwo dzieci nienarodzonych,
niesprawiedliwo$¢, grzech osobisty z jego przejawami struktural-
nymi — stanowi radykalne wyzwanie dla wiary. Doswiadczenie
to, lacznie z jego ostroscig egzystencjalng i niepojetoscig rozumo-
w3, staje sie dla wielu ludzi dosy¢ mocng podstawg ich wilasne-
go ateizmu. Jak bowiem mozna nadal wierzy¢ w Boga, dos§wiad-
czajagc wokoél i w sobie samym zla, ktére towarzyszy calemu zy-
ciu czlowieka na ziemi?

Niniejsza refleksja nie sytuuje sie w perspektywie ,»teody-
cealnej”, tzn. w ,usprawiedliwianiu Boga” poprzez dazenie do
pogodzenla rzeczyw1stosc1 zla z istnieniem i dobrocig Bozg 1. 1, Zmie-
rza raczej — majac Swiadomos¢ slabosci (ale nie n1euzytecznoscﬂ)
calej teodycei — do podania pewnych wytycznych, wynikajacych
z Objawienia i wiary, odnosnie do zla i wyzwan z niego plyna-
cych. Wytyczne te pomoga z pewno$cig wyjasni¢ cho¢ troche,
kim jest Bog, ktéremu wierzymy, a zarazem ukaza¢ ludzkg i chrze-
Scijanska postawe, ktéra bedzie bardziej wlasciwa wobec wyzwan,
w jakich kwestia zla nas sytuuje.

I. ODRZUCENIE ODPOWIEDZI POWIERZCHOWNYCH

Podstawowym i oczywistym faktem w wielu réznorodnych
prébach podejmowania refleksji teologicznej nad problemem zla
jest jednomys$lny wniosek, iz nie istnieje zadna odpowiedz osta-
teczna, wyjasniajaca wszystko, satysfakcjonujgca umystowo, zdol-
na da¢ bezposrednie i zdecydowanie pozytywne wyjasnienie tego
problemu. Wniosek ten wskazuje na swiadomos$¢ zagadki i tajem-
nicy, jaka zlo przedstawia — teologia mowila weigz o zhu jako
o mysterium iniquitatis — co nie oznacza jednak jakiejkolwiek
zachety czy sugestii, by czlowiek i wierzacy zaniechal stawiania
tego zywotnego pytania: skad i dlaczego zlo, jakie go dosiega?
To pytanie — ktdére moze si¢ wyraza¢ na roézne sposoby — jest
nie tylko uzasadnione z ludzkiego punktu widzenia, ale — jak
to jeszcze zobaczymy — stanowi podstawowy element wlasciwej

1 Por. w tej kwestii: W. Kasper, Der Gott Jesu Chrsti, Mains 1982,
s. 203 nn.
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postawy wierzgcego wobec egzystencjalnego wyzwania stawiane-
go mu przez i wobec czlowieka w sytuacji kontestacji Boga, jaka
zlo oznacza. Nie tak bardzo zreszta $wiadomos$¢ tego, iz nie istnieje
zadne jasne i satysfakcjonujace z punktu widzenia wymagan ra-
cjonalnosci ludzkiej wyjasnienie kwestii zla, jest pierwszym
wskaznikiem niezwyklej wagi tej kwestii; chodzi bowiem w pier-
wszym rzedzie o to, by chrzes$cijanin umial zajagé¢ na tym- takze
polu wlasciwg postawe i mial poprawne odniesienie do Boga i do
ludzi, ktérzy cierpig i sg ofiarami zta.

W rzeczy samej, wniosek powyzszy wyraza zdecydowane od-
rzucenie wszelkich préb dania zbyt pochopnej, powierzchownej
odpowiedzi w kwestii zla 2, zwodzicielskiej w swej logice, lub
uspokajajacej poprzez usprawiedliwianie zla. To za$§ ukazuje, iz
sg faktycznie podejmowane takie préoby wyjasnienia zla i nada-
nia mu jakiegos$ sensu, ktoére nie uwzgledniaja nalezycie twardej
rzeczywistosci samego zla we wszystkich jego wymiarach i nie
biorg pod uwage sytuacji samego czlowieka dotknietego zlem, co
sprawia zasadniczo, iz popadajg ostatecznie w nieuznawanie praw-
dziwego Boga 3. Dzieje sie tak np. w prébach dania odpowiedzi,
ktore starajg sie wyjasni¢ istnienie zla w S$Swiecie jako czegos
calkowicie niezaleznego od rzeczywistosci Boga, tzn. jako czegos,
co byloby zupelnie zrozumiale i wytlumaczalne na podstawie wy-
paczonej wolnosci lub zla przeciwnego Bogu (pokusa manichej-
ska, zwodnicza w swym ,,jasnym’’ tlumaczeniu zla, pojawia sie
wcigz na nowo w roznych ujeciach popularyzatorskich i uprasz-
czajgcych!). Wiara zas mowi niedwuznacznie, ze Boég nie jest
i nie moze by¢ zrédlem zla, wskazujgc zarazem, ze zla nie po-
winno sie pojmowa¢ i rozpatrywa¢ na marginesie rzeczywistosci
Boga, tzn. jakoby nigdy nie mialo sie¢ do czynienia z Jego sila,
potega, a takze z Jego miloScig i obietnicami.

Po linii takiej latwej odpowiedzi moze iS¢ takze zbyt pochop-
ne odwolanie sie do Krzyza Chrystusowego -jako do klucza wy-
jasniajgcego i rozwigzujacego dramat zla i jego nastepstw. Krzyz
Jezusa, jako kulminujacy w Jego zyciu i potwierdzony Zmar-
twychwstaniem, jest niewatpliwie elementem istotnym do tego, by
wiara nie zamilkla wobec ,,nadmiaru zla” ¢ istniejgcego w $wiecie.

2 Por. J. Feiner — L. Vischer (red.), Neues Glaubensbuch. Der gemein-
same christliche Glaube, Freiburg-Basel-Wien 1973, s. 315n; U. Eibach, El
ggor del hombre y su imagen de Dios, w: Selecciones de Teologia 92 (1984)

3 Por. A. Gesché, Topiques de la question du mal, w: Revue Théol. de
Louvain 17 (1986) 397 nn.

4 Por. C. Geffré, La question de Dieu dans la théologie moderne, w:
Lettre 320—321 (1985) 1.
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Niemniej, nie tltumaczy on zla i nie moze stuzy¢ za jego wyjasnie-
nie nadajgce automatycznie i tak po prostu jaki§ sens samemu
ztu 5. Tak wiec dla czlowieka wierzacego kwestia zld stanowi za-
gadke, a doswiadczenie zla staje si¢ motywem kryzysu i ewentual-
nym powodem kontestacji Boga. Podstawowym i zasadniczym na-
stawieniem wierzgcego bedzie jednak w tej kwestii pokorne uzna-
nie tegd, ze nie jesteSmy w stanie powiedzie¢ zbyt wiele o ta-
jemnicy zla. Dostrzegamy tez tym samym, iz odpowiedz, jaka
wiara moze nam da¢, nie sytuuje sie wcale na plaszczyznie my-
$li, ktérg da sie w pelni wyjasni¢, ani racjonalnosci, ktérg mo-
zna calkowicie zaspokoi¢, ale ukazuje sie w ramach doswiadcze-
nia relacji z Bogiem, ktére jest podstawg nadziei i bodzcem do
konkretnego dzialania na rzecz ludzi.

To odrzucenie odpowiedzi stosunkowo szybkich i pochopnych
jest, ze wzgledu na swg wewnetrzng uczciwos¢, korzeniem po-
stawy dynamicznej i solidarnej. Mozna by nawet powiedzie¢, ze
stanowi ono podstawowy warunek tego, by chrzescijanin byt zdol-
ny by¢ prawdziwie solidarnym z tym, ktory cierpi i jest ofiarg
zla. Dazeniu do posiadania pelnej jasnosci w tej dziedzinie to-
warzyszy zazwyczaj pewna apatia wynikajgca z napotkanych wy-
jasnien niezdolnych do ukazania autentycznej wielkos$ci dramatu
przezywanego przez ludzi nim dotknietych 8. Podobnie tez tylko
poprzez przezwyciezenie pokusy dawania latwych odpowiedzi
czlowiek wierzacy bedzie w stanie dostrzec faktyczng sytuacje
tych wszystkich, ktorzy doswiadczajg zla jako sprzeniewierze-
nia sie Bogu. Bez tej natomiast zdolnos$ci doglebnego wczuwa-
nia si¢ w sytuacje ludzi doswiadczajacych negatywnosci zla, swia-
dectwo chrzescijanskie zatraci wiarygodno$s¢ w tej dziedzinie,
a ten, kto uwaza sie za ateiste ze wzgledu na ogrom zla, z tru-
dnoscig dostrzeze w swiadectwie chrzescijanskim te elementy,
ktore sklonig go w koncu i mimo wszystko do zakwestionowania
siebie; nie potrafi tez dostrzec sensu, jaki przebija z pewng si-
g i Swiatlem z tej negatywnosci. Mozna w gruncie rzeczy po-
stawi¢ pytanie, czy niewiara nie wynika w wielkim stopniu z te-
go, ze wierzacy nie przyjmujg (wystarczajgco) sami, jako tacy,
a wigc jako wierzgcy i ufajgcy, faktu kontestacji Boga. Gdyby
bowiem bardziej z nig sie liczyli i brali ja na swé6j wlasny ra-
chunek, jak czynig to Psalmy... kierujgce wolanie do Boga, nie
pozostawialiby’ wéwczas ludzi niewierzacych samotnymi 7.

Zreszta, uznajgc pokornie swg ignoracje, wierzacy wyraza je-

§ Por. U. Eibach, dz. cyt., s. 331.
8 Por. C. Larcher, A transscendéncia de Deus, causa de sua auséncia,
w: Concilium 5 (1969) 50. 7 A. Gesché, dz. cyt., s. 405 n.
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dynie i przyjmuje — wlasnie w tym punkcie — granicznym, jaki
stanowi wyzwanie zla — coS, co nadaje wiasciwy ksztalt jego
wierze. To ona bowiem jest procesem i historig zycia, drogg do
przejscia — w bogatej w wydarzenia historii Zycia osobistego.
Chrzescijanstwo nie moze wiec by¢ nigdy pojmowane ,,jako ro-
dzaj religii zwyciezcow majacych gotowe odpowiedzi, a wiec i od-
powiadajgcy im brak pytan istotnych w trakcie drogi”8 Wiara
chrzescijanska jest ,,wiarg, ktora nie ignoruje swej wlasnej sta-
bosci mesjanskiej i nie uwaza sie za nadzieje nie oczekujgca ni-
czego, ani tym bardziej za zabezpieczong z géry i niezwyciezong
wobec wszelkich zludzen historycznych; jest wiarg, dla ktérej
sam Bog Jezusa Chrystusa nie przestaje by¢ Kims$ absolutnie In-
nym, niepojetym, a nawet niebezpiecznym...” ®.

II. MILCZENIE BOGA JAKO PRZEJAW JEGO TAJEMNICY

Swiadomosé, ze Bég wiary chrzescijanskiej jest ,,absolutnie In-
ny”’, moze prowadzi¢ w ramach omawianego wyzwania do wnio-
sku, ze zlo stanowi dla nas nowe poglebienie realnosci Boga,
w ktorego wierzymy. W rzeczy samej — i to jest pytanie podsta-
wowe, jakie stawia sobie czlowiek wierzgcy — jak jest to mozli-
we, ze — skoro Bog sie objawil w historii zbawienia — zlo pozo-
staje nadal nieprzenikniong tajemnicg, stajac sie nawet momen-
tem szczytowym w negowaniu Boga?

Wobec takiego pytania musimy przede wszystkim uswiadomi¢
sobie na nowo, czym jest Objawienie Boze. Nie zawsze bowiem
mamy w Swiadomosci te prawde, jakg w tej kwestii ukazuje nam
calos¢ Pisma Sw., a mianowicie, ze B6g w swym objawieniu po-
zostaje wcigz zakryty, niedostepny w swej tajemnicy 0. , W akcie
samoobjawienia Bog nie eliminuje tajemnicy; nie odstania jej w
ten sposob, bysmy byli juz w peini poinformowani o Bogu. Obja-
wienie polega na tym, ze Bég ukazuje swag zakryta tajemnice,
mianowicie tajemnice swej wolnosci i osoby."Objawienie jest za-
tem objawieniem zakrycia sie¢ Boga’” 1. Mozna by nawet powie-
dzie¢, ze Bog rownoczes$nie sie objawia i zakrywa.

Nie omawiamy zresztg (tutaj) tego, ze Bég nie chce by¢ pozna-
ny przez ludzi, przekazujac nam jedynie czgstke siebie i zakrywa-
jac inne wymiary swej rzeczywistosci. W objawieniu — jako w

8 J. B. Metz, Theologia cristiana después de Auschwitz, w: Concilium
195 (1984) 220.

9 Tamze, s. 221.

10 Por. Iz 45, 15; Job 21, 7-34; 24, 1-25; Mt 11, 25; 1 Tm 6, 16.

11 W, Kasper, dz. cyt., s. 160.
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swej automanifestacji i samooddaniu sie¢ — Bég daje nam si¢ w
calo$ci tego, kim jest, a ta caloscig jest wlasnie niedostepna gigbia
Jego tajemnicy. ,Kiedy staje sie Deus revelatus, objawia siebie
radykalnie jako niepojetego Deus absconditus, od ktérego czlo-
wiek nie powinien juz uciekaé, a ktérego przyjmuje takim, jaki
jest, a wiec wlasnie jako niepojetos¢, ktéra — poznana — jest
wlasciwg prawdg czlowieka, a ukochana — staje si¢ szczesliwg
jego realizacja w chwale” 12, | Historia Objawienia jest zatem
stopniowym poznawaniem tego, co mamy pozna¢ odnosnie do $ci-
slej tajemnicy, ktora trwa zawsze jako z Nim zwigzana i z zadng
inng rzeczg” 13. Objawienie Boze nie jest wiec czym$s w rodzaju
»gnostyckiego przej$cia przez tajemnice, uzyczonego przez same-
go Boga”, ale raczej ,,zakorzenieniem i ugruntowaniem wzrasta-
jacej bliskosci Deus absconditus jako trwalej tajemnicy” 4.

To samo mozna odczyta¢ z Krzyza Chrystusa jako szczytowe-
go przejawu historycznego Objawienia Bozego. Chrystus ukrzy-
zowany jest ,zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan”
(1 Kor 1, 23), jest bowiem krancowym przejawem zakrycia si¢ Bo-
ga 15, Zadne kryterium ludzkiej rozumnosci nie skloni do mysle-
nia, ze byla to droga, ktoérg sam Boég kroczyl, aby objawi¢ defini-
tywnie swa zbawcza milto$¢ i swa Bozg rzeczywistosé: ze kocha az
do konca.

Zakrycie, o ktérym tu mowa, nie odnosi sie jednak do oddale-
nia i odleglosci Boga dalekiego i zamknietego w samym sobie, ale
jest ukryciem wyrazajacym szacunek dla Boga Objawienia, obec-
nego posrod alienacji, cierpien i sprzecznosci tego Swiata 18. Ze
strony czlowieka zakrycie to przejawia sie wielokrotnie jako do-
Swiadczenie ,,milczenia’” Boga, ktéry nie odpowiada na wszystkie
pytania, jakie czlowiek stawia, i ktéry zdaje sie byé nieobecny
zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek — niewatpliwie, najczesciej z racji
utylitarnego i ,,pocieszajgcego” traktowania ,religii” — uwaza, ze
,ma prawo” do Jego obecnos$ci. Wyraza sie jednak tutaj w bar-
dziej paradoksalnych doswiadczeniach czlowieka wierzgcego w

12 K. Rahner, Uber die Verborgenheit Gottes, w: tenze Schriften zur
Theologie, Bd. XII, Ziirich-Einsiedeln-Koéln 1975, s. 305.

13 Tamze, s. 299.

14 Tamze,

15 Odkrycie tej prawdy i tego, co ona oznacza dla chrzeécijafiskiego
doSwiadczenia Boga, jest jedng z podstawowych zastug theologia crucis
Lutra. Por. O. H. Pesch, Luther 1967, w: Martin Luther. 450 Jahre Refor-
mation, Bad Godesberg 19702, s. 19; D. Olievier, Dieu caché et crucifié,
Statut épistémologique de la théologie d’aprés Luther, w: Lumiére et
Vie 158 (1982) 51—63.

16 Por. W. Kasper, dz. cyt., s. 161.
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Swiecie: doswiadczenie ,,zycia wobec Boga w nieobecnosci Bo-
ga” 17, Doswiadczenie, ktéore moze o-iggnaé, zwlaszcza wobec
ogromu zla i niepojetosci niesprawiedliwego cierpienia, najwigk-
sze nawet natezenie (,,Boze moj, Boze moj, czemus mnie opuscii?”
— Mk 15, 34). Przezywana wiarg bliskos¢ Boga bedzie wcigz bli-
skoscig zakryta 18. {

Uznanie, ze Objawienie Boze jest ukazaniem tajemnicy Boga,
ma jednak zawsze istotne znaczenie dla kazdej osoby wierzacej,
zwlaszcza wobec tej zlozonosci i tych powikian jakie doswiadcze-
nie zla niesie ze sobg. W uznaniu Boga jako tajemnicy — pierw-
sze, ale wyczerpujace i ostateczne slowo ludzkie o Bogu — wyra-
za sie nienaruszalny horyzont transcendencji Boga, ktérego drogi
nie sg naszymi drogami (por. Iz 55, 8). Wierzacy zostaje wiec za-
proszony do peilnego milosci, sw1etlanego wkroczenia w relacje
z ta tajemnicy, ktora go przerasta, i do przyjecia — w calym reat
lizmie prawdy — granic, na jakie z koniecznosci napotyka, gdy
chce méwi¢ o Bogu, oraz do rozumienia swej relacji z Bogiem,
w ramach przygodnosci tego Swiata i jego dziejow, a wreszcie do
tlumaczenia w tym S$wiecie tych wszystkich ,,dlagzego”, jakie sie
nasuwajg odnos$nie do tego, co konstytuuje jego zycie 1°. Bardziej
jednak wymownym od tego uznania granic jest sam dynamizm
chrze$cijanskiej egzystencji, ktory rodzi sie z tej wlasnie relacji
z Bogiem, wzywajacym nas do przyjecia wolnosci i pociggajacym
nas ku sobie — do niewyczerpalnych glebin swojej tajemnicy Iw
tym wlasnie wzywaniu, a dokladniej: w Swiadomosci, ze sie jest
wzywanym i pocigganym przez Bozg tajemnice zakorzenia sie
»ien wieczny niepokdj wiary i nadziei — wlasciwa sytuacja czlo-
wieka wierzgcego, ktéry nie moze nigdy czué¢ sie posiadaczem
prawdy, ale tylko posiadanym przez nig w swym odniesieniu oso-
bowym i dynamicznym — jako pielgrzym zdazajacy. nieustannie
do swiatla” 20, Wiara jest takim bezwarunkowym i catkowitym
przylgnieciem, caloksztaltem naszej osoby, do tajemnicy Boga,
ktora przewyzsza cale nasze bytowanie. ,Ten, kto tak wierzy
calg swg osobg, wie o wiele wigcej odczuciem niz faktycznie
o otwartej wcigz tajemnicy Boga i czlowieka, i dlatego kwestio-
nuje wszelkie dazenia do podania ludzkich, ostatecznych odpowie-

17 Wyrazenie D. Bonthoeffera, cyt. przez C. Geffré, dz. cyt., s. 10 n.

18 Por. J. Felner — L. Vischer (red.), dz. cyt., s. 306.

19 Por. W. Jentsch i in. (red.), Evangelischer Erwachsenkatechismus.
Kursbuch des Glaubens, Giitersloh 1975, s. 217; J. Finkenzeller, Das Ubel
in der Welt der Gute Gott. Fragen der Theodizee, w: Theologle der Ge-
genwart 26 (1983) 186,

20 B. Forte, Jesiis de Nazaret. Historia de Dios — Dios de la histéria.
Ensayo de una cristologia como historia, Madrid 1983, s. 34.
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dzi. Kto wierzy w Boga, ten nie stara sie zakry¢ lub ukaza¢ czy
wyjasni¢ wielu kwestii, ani tez zharmonizowa¢ rézne, niejedno-
krotnie ostre dysonansy zycia ludzkiego, ale jest w stanie je prze-
trzymaé, albowiem odpowiedz, jaka daje, nie jest gotowa, jako ze
uwzglednia ona glebokg tajemnice. Wiara w zakrytego Boga be-
dzie zawsze wiarg, ktéra poszukuje, pyta i jest zdolna ryzykowac
wcigz na nowo” 21,

III. BOG INNY OD NASZYCH WYOBRA’ZEN

W konsekwencji tego, o czym byla mowa, swiadomosé, ze Bég
jest tajemniczy i ze ta tajemniczos$¢ (tajemnica) pozostaje nadal
zakryta, mimo objawienia i w samym objawieniu, powinna dojs¢
przede wszystkim do glosu w sposobie, w jaki mamy i chcemy co$
powiedzie¢ o Bogu, a takze i w tym, co o Nim moéwimy.

W rzeczy samej, zasadnicza postawa wierzacego winna réznié
sie radykalnie od wszelkiej tendencji ,religijnej”, starajacej sie
ukaza¢ Boga na nasz obraz. Wobec tajemnicy Boga blakng i na
nic sie zdaja wszelkie nasze idee i ludzkie wyobrazenia o Nim 22.
Nie mozna zatem budowaé¢ zwartej i wiasciwej refleksji o Bogu,
wychodzac tak po prostu z naszych, gotowych koncepcji na temat
tego, kim ,,powinien” lub ,,méglby’”’ On by¢. Jedyng bowiem dro-
g3 poprawnego i autentycznego poznania Boga w Jego tajemnicy
jest wnikliwe i podejmowane wcigz na nowo wsluchiwanie sie w
to, co Bog mowi (powiedzial) o sobie w swym Objawieniu, w to,
co sam Bog postanowil ukazac ze swej rzeczywistosSci w dziejach
zbawienia.

Chodzi za$ tutaj o centralny punkt wiary. Cale bowiem istnie-
nie chrzescijanskie przenika doglebnie stala konieczno$¢ wyboru
pomiedzy wiarg w Boga prawdziwego, ktérego byt i sposob dzia-
lania nie mieszczg si¢ w ramach ustalonych uprzednio przez nas
okreslen, a wielbieniem bozkéw, a wiec wyobrazen i poje¢, jakie
czynimy sobie o Bogu na podstawie zwyklych kryteriéw naszej
rozumnosci, albo tez ze wzgledu na nasze plany i interesy. Gdy sa-
dzimy, ze wiele wiemy o Bogu, Jego planach i wymogach, i gdy
odczytujemy zbyt pochopnie wydarzenia, aby odkryé¢ w nich na-
tychmiast zamiary Boze, gdy mierzymy mozliwosci Boga wedlug

21 Deutsche Bischofskonferenz (wyd.), Katholischer Erwachsenenkate-
chismus. Das Glaubensbekenntnis der Kirche, Kevelaer 1985, 35,

22 Por. tamze, s. 34; A. Gesché, Le Christianisme et les autres réligions,
w: Revue Théol. de Louvain 19 (1988) 320nn i 334nn; K. Blaser, Une
approche théologique des réligions, RTP 120 (1988)) 192; H. Vorgrimmler,
Critica recente del teisme, Concilium 123 (1977) 295—309.

5 Cammunio
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tego, co nam sie wydaje za racjonalnie mozliwe, wowczas naraza-
my sie niechybnie na niebezpieczenstwo popadnigecia w balwo-
chwalczg pokus e funkcjonalnego postugiwania sie Bogiem ze
wzgledu na czlowieka, co nie pozwala nam sie otworzy¢ w zdu-
mieniu na nowos¢, na wielkos¢ Boga semper. maior. Tradycja teo-
logii negatywnej i $wiadectwa mistykéw sg tu jasng wskazowka
odnosnie do tego, iz chrzescijanstwo, niezaleznie od tego, co moze
pozytywnie powiedzie¢ o Bogu na podstawie Objawienia, zawsze
uswiadamialo sobie, ze nie jest w stanie zdobyc¢ sie nigdy na wy-
czerpujgcy i adekwatng refleksje o Bogu, uznajac bez ogrodek, iz
,»tylko Bég, a nie poznanie, jakie o Nim mamy, jest Absolutem” 23.

W postawie stuchania tego, co Bog nam méwi o sobie, i w kon-
sekwentnym przezwyciezaniu pokusy balwochwalczej wiara od-
krywa, jak bardzo wymagajg korekty pewne pojecia, jakie spon-
tanicznie tworzymy o Bogu i jakie tak czesto dominuja w naszej
swiadomosci. Chodzi w tym przypadku — jako o wymiary szcze-
gélnie znamienne w odniesieniu do kwestii zlta — o naszg wizje
wszechmocy Boga i Jego niecierpietliwosci. Bog, ktérego wyznaje-
my w Credo jako ,,Wszechmogacego”, przejawia swa moc w sta-
bosci Krzyza stanowigcego szczytowy wyraz Jego mitosci do lu-
dzi. Wszechmoc Boza nie moze by¢ takze pojmowana abstrak-
cyjnie — jako przymiot Bytu absolutnego, strzegacego pilnie
swych praw, ktory jakby automatycznie przezwycigeza wszelkie
przeszkody i staje jako obojetnie wyzszy ponad dramatem zila w
Swiecie, ale winna by¢ ujmowana — w $wietle rzeczywistosci
Ukrzyzowanego — jako wszechmoc Jego milosci, miloSci, ktéra
otwiera horyzonty i przybiera ksztalty sprzeczne z naszymi idea-
mi dotyczacymi wszechmocy i niecierpietliwosci. Nie jest to jakas
wszechmoc apatyczna, ale dajgca sie zrani¢ i umiejgca wspodlcier-
pie¢ z tym, kogo kocha: takg ukazuje sie¢ bowiem na Krzyzu Je-
zusa. I dlatego ,refleksja nad wszechmocg i samowystarczalnos-
cig Boga powinna da¢ miejsce mys$li o cierpieniu Boga z ludzmi,
przez ludzi i dla ludzi, ze wzgledu na obecnos¢ zta w $wiecie. Moc
1 sprawiedliwos¢ Boga moga byé¢ wlasciwie pojete tylko woweczas,
gdy sie wychodzi od Jego milosci, ze wzgledu na ktorg stara sie
On wprowadzi¢ przymierze, komunie solidarnosci z ludzmi. Cho-
dzi za$ o mito$¢ catkowity, wolng, bezgraniczng (por. 1 Kor 13, 8;
Rz 8, 35), ktéra wlasnie dlatego, ze jest tak calkowita i bezwa-
runkowa, jest wszechmocna, zwycieza wszystko, lgcznie z wia-
snym gniewem Boga przeciwko zlym. 1 dlatego Boég cierpi zlo,

1
28 A, Gesché, Le Christianism..., 5. 322,
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cierpi z milosci, cierpi za grzech i jego nastepstwa i wdaje sie,
z milosci i z mitosScia, w walke ze zlem” 24

Nie trzeba chyba podkres$la¢, ze w tej slabosci i w tym cierpie-
niu Boga wiara oraz refleksja teologiczna nie widza zadnej niedo-
skonalo$ci czy braku Bozego, ale tylko realizacje nieskonczonej
wolnosci Boga oraz przejaw pelni Jego milosci. ,,Tylko potezna
milosé jest w stanie wyda¢ sie catkowicie komu$ innemu i by¢
miloscig bez mocy” 25. Ale jasne jest takze, ze dotykamy tu pew-
nej granicy naszej checi mowienia o Bogu. Zresztg — nie nalezy
o tym zapomina¢ — te zarysowe jedynie wskazania nie dajg nam
wiekszej ,,wiedzy” o tym, kim jest Bog. Zaledwie bowiem wy-
czuwamy, ze idac tg drogg stajemy sie bardziej podatni na znaki,
jakie Bog daje o sobie — zwlaszcza w zyciu, $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa, a zarazem uswiadamiamy sobie troche lepiej, ze
transcendencja Boga potwierdza sie¢ w Jego immanencji z nami.

IV. BOG SOLIDARNY Z NAMI

Chrzescijanska tradycja zyje faktycznie pewnos’ciq, ze Bég,
ktorego wierzymy, podziela z nami warunki naszej historii i to-
warzyszy nam we wszystkich naszych udrekach, niejasno$ciach
i cierpieniach. Od pierwotnego doswiadczenia Wyjscia cala Bi-
blia podkresla, ze chrzescijanskie spojrzenie na Boga nie jest w
pierwszym rzedzie i istotnie zwigzane z afirmacjg Bytu samego w
sobie, ale polega na uznaniu, iz Bog staje sie Bytem-dla-nas i Bo-
giem z nami, a to jedynie dlatego, ze jest Miloscig (1 J 4, 8).
Tenze Bé6g, jako pelna milosci, stuzebna i zbawcza bliskosé, wkra-
cza w dzieje i uczestniczy w przeznaczeniu naszego bytu ludzkie-
go, 1 to az po solidarno$¢ i wyniszczenie sie w niesprawiedliwej
i gwaltownej Smierci, poprzez ktérg przemawia do nas tak wy-
mownie i ostatecznie Jezus. Wiemy takze, iz B6g nie jest obo-
jetny wobec cierpien i niesprawiedliwosci, ale zajmuje sie czlo-
wiekiem, ktory cierpi, a takze zlem i nedzg ludzka, wlgczajac sie
osobiscie we wspoélnote cierpigcych i ukazujac sie jako czynna
solidarno$¢ w walce ze zlem. ,Bég chrzescijanski nie znajduje
sie na marginesie cierpien swiata jak jakis nieczuly obserwator
spogladajacy na doét z wyzyn swojej niezmiennej doskonalos$ci;
przyjmuje je i przezywa bardzo intensywnie jako cierpienie czyn-
ne, jako dar i ofiare, z ktérych wytryska nowe zycie §wiata. Wiel-
ki Pigtek nas uczy, zZe historia cierpienia ludzkiego jest tez histo-

24 U. Eibach, dz. cyt, s. 330 n. Por. C. Geffré, dz. cyt. s. 10; M. Pla-
thow, El sufnmtento humano como sentimiento de la ausencia de Dios, w:
Selecciones de Teologia 101 (1987) 8.

25 W. Kasper, dz. cyt., s. 242,
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riag Boga chrzescijanskiego: On jest w niej obecny, by cierpie¢
wraz z czlowiekiem i nada¢é mu warto$¢ niezmierng cierpienia
ofiarowywanego z milosci” 26,

Odnosnie do kwestii zla we wszystkich jego postaciach spoty-
kamy tutaj, w chrzescijanskim patrzeniu i doswiadczaniu Boga
solidarnego z nami w cierpieniu i w walce ze zlem, istotny korzen
tego, aby moéc spogladac z nadziejag na wyzwanie zla. Zto nie tra-
ci nic ze swej przewrotnosci i tajemniczosci, ale przestaje by¢ pro-
blemem dla czlowieka, stajac sie kwestig samego Boga. Oznacza
to, ze zlo jest nie tylko czyms, co ubliza i niszczy czlowieka, ale
w pierwszym rzedzie i podstawowo — wilasnie dlatego, ze nie na-
lezy do Jego planu — czyms, co ubliza Bogu i Go ,skandalizuje”,
czyms, co nie pozostawia Boga obojetnym i czemu Bég sie prze-
ciwstawia. Wobec niepojetej i niemozliwej do tolerowania zagadki
zla czlowiek wierzacy dostrzega, ze nie jest sam, a walka, jaka
ma toczy¢, jest walkg samego Boga, a wiec czyms, co ma on czynié¢
razem z Bogiem. ,,W kwestii zla jednak — tzn. tam, a nawet tam
— Boga nalezy traktowac jako Tego, ktéry jako pierwszy zainte-
resowany 1 pierwszy dotkniety bierze — jesli mozna by tak po-
wiedzie¢ — na siebie ten problem, czyni go wlasnym nie po to,
by da¢ odpowiedz wyjasniajacg lub permisywng, i to wzglednie
szybka..., ale w tym celu, by da¢ jedyna prawdziwg odpowiedz...
nie zakladajaca zadnego usprawiedliwienia zla. Zlo jest irracjo-
nalne i niedopuszczalne, wymaga wiec w pierwszym rzedzie tego,
by sam Bo6g zwrécil sie, przed kimkolwiek innym, przeciw nie-
mu’” 27,

W tym Swietle zlo pozostaje nadal sprzecznoscia, ktérej nie
da sie rozjasni¢ na plaszczyznie myslowej, i przewrotnoscig nisz-
czgcyg wszelkie dgzenia do harmonizacji negatywnych elementow
tego Swiata z rzeczywistoscia Boga. Jezeli jednak w swej naj-
glebszej istocie Bég jest Tym, ktéry zbawia i nam towarzyszy,
Tym, ktéry zechcial pozostawaé¢ z nami az do konica naszych dzie-
jow — jak to ukazal w S$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa,
— to uzasadnione s3 podstawy nadziei na to, Ze negatywizm
zta w tym Swiecie moze by¢ skierowany przez Boga ku dobruy,
ze cierpienie moze miet¢ sens i ze zlo zostanie definitywnie prze-
zwyciezone. ,,Jezeli Bog, ktéoremu w1erzy chrzescuamn mog! sie
zgodzi¢ na Krzyz wilasnego Syna i z racji swego wladztwa nad
Swiatem sprawi¢, ze ten ,krach” nie stal w jakiejkolwiek sprze-

26 B. Forte, dz. cyt, s. 27. Autor syntetyzuje tu refleksje J. Moltman-
na, El ,,.Dios crucificado”. El moderno problema de Dios y la historia trini-
taria divina, w: Concilium 76 (1972) 335—3417.

27 A, Gesché, Topiques..., s. 410.
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cznosci z Jego wlasnym bytem, to nie ma po prostu takiego cier-
pienia na $wiecie, ktére mogtoby usprawiedliwiaé zarzut przeciw-
ko wierze w bliskos¢ Boga’ 25. _

Niewatpliwie, nie da sie stwierdzié tego jako zwyklego wnios-
ku ludzkiej logiki (jest to bowiem nie tylko niepojete teoretycz-
nie, ale i sprzeczne praktycznie, kiedy sie do$wiadcza ogromu
zla), ale jedynie na sposOb nadziei wyplywajacej z wiary: po-
stawa tego, kto ufa Temu, ktéry nadal sens $mierci Jezusa, wy-
raza nadzieje na wypelnienie Bozych obietnic, zyje terazniejszos-
cia, oczekujac definitywnego, ,,nowego stworzenia”. Wynika stad
jasno, ze mamy tu zaledwie oferte zrozumienia sensu, ktory
wymaga przyjecia i dobrowolnej odpowiedzi ludzkiej, nie za$ nie
podlegajace dyskusji wyjasnienie rzeczy, wymagajace bezwzgle-
dnego przyjecia. Ale wlasnie tutaj ukazuje sie wyraznie, ze zlo,
chociaz jest z pewnoscig sprzeniewierzeniem sie Bogu, nie sta-
nowi jednak negacji Boga. Wiara za$ zdolna jest powiedzie¢ cos
wiecej. ,,Tylko, jezeli jest Bég, mozna w pewien sposéb patrze¢
na to olbrzymie cierpienie §wiata! Tylko w wierze, ktéra ufa
Bogu niepojetemu, zawsze wiekszemu, czlowiek jest w stanie
przej$¢ z uzasadniong nadziejg te szerokg i gleboka rzeke: ze
Swiadomoscig, ze ponad calg tg przepascia ciemnego cierpienia
i zla istnieje wyciggnieta ku niemu reka” 29

V. OD MODLITEWNEGO WOLANIA DO STANOWCZEGO
DZIALANIA

Wiedzac na podstawie ozywianej wiarg nadziei, ze kwestie
zla obejmuje, w ostatecznej analizie, milosé Boga, ktéry zba-
wia i prowadzi do peini swe stworzenie, czlowiek wierzacy nie
przestaje doswiadczaé w calej jego ostrosci negatywizmu cier-
pienia i okropnosci zla, ktére towarzyszg jego wlasnym dziejom
1 calej historii ludzkosci. Niemniej, wierzacy odczuwa takze wy-
zwanie, jakie zlo stanowi, i nie pozostaje nieporuszony drama-
tycznym do$wiadczeniem bélu, cierpienia i nieuchronnosci $mier-
ci, posrod ktérych to rzeczywistosei ma wyznawaé swa wiare wo-
bec ,milczenia” Boga, w ktérego wierzy. A przeciez doglebnie
ludzkie i przenikniete wiarg przezywanie takich wlagnie dos-
wiadczen — ,,Boze modj, Boze mdj, czemus mnie opuscil?”’ —
typowe dla kazdej ludzkiej historii osobowej — jest istotne dla
wyrobienia w sobie zdolnosci spieszenia z pomocy innym, aby
im ukaza¢ w $wietle Bozym wyzwanie, jakie zlo niesie ze sobg.

28 J. Feiner — L. Vischer (red.), dz. cyt., s. 316.
28 H. Kiing, Christ sein, Miinchen-Ziirich 1975, s. 421.
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W calej Biblii — od Ksiegi Hioba po Psalmy, po prorokow
i po wolanie Jezusa na Krzyzu 3 — jawi sie bardzo jasno to,
ze doswiadczenia osobistego zetkniecia z cierpieniem i zlem nio-
sg ze sobg pytanie, a niekiedy nawet dramatyczne zakwestiono-
wanie Boga. Wobec ukrycia sie Boga, ktéry zdaje sie by¢ nie-
obecny i1 niemy na widok wielkosci ‘zla doswiadczanego, czlo-
wiek wierzacy nie moze nie stawia¢ pytan o to, czego nie poj-
muje i co po ludzku moze traktowac¢ jedynie jako niesprawied-
liwosé, absurd, a nawet negacje Boga. W realizmie i dramatycz-
nosci, jakimi Biblia poswiadcza to kwestionowanie Boga, a takze
w rozmaitosci form tegoz kwestionowania zawiera sie, jak mozna
wnioskowa¢, jasne wskazanie: wobec zla i cierpienia, ktérych nie
da sie tolerowaé, wierzacy nie powinien milcze¢ i zamyka¢ sie
w samym sobie, ale ma przerwaé¢ swe milczenie i wota¢ glosno
do Boga, ktéremu zawierzyl. ,,Czynigc tak, zachowuje w pemi
swg godno$¢ czlowieka napadnietego przez zlo, a takze szacunek
do Boga, ktéremu nie przestaje wierzy¢, nie méwiac juz o pra-
wie do stawiania pytan, gdyz jest to wcigz problemem” 3.

Poséréd doswiadezonej negatywmosci i od niej wychodzgc, wie-
rzacy jest dalej zapraszany, aby sie zwrocil do Boga. To zwro-
cenie sie miewa rézne formy, stosownie do osobistej sytuacj,
okolicznosci i wydarzen: wolanie kogos, kto nie pojmuje i czuje
sie opuszczony; utyskiwanie i lament kogo$, kto sie czuje zdra-
dzony; watpienie tego, kto sig¢ czuje catkiem niepewny; milcze-
nie tego, ktéremu brak slow, by wyrazi¢ swe przygnebienie; po-
wazny jezyk tego, kto sie stara mimo wszystko powierzy¢ siebie
Bogu. Mozliwa jest tutaj wielo$¢ form wyrazu, ale istotne jest
jedno: to, by wierzacy przezywal takg sytuacje krytyczng w dy-
namice glebokiej, egzystencjalnej rozmowy z Bogiem, otwiera-
jac sie na zywotne doswiadczenie Jego obecnosci w zdecydowa-
nym akcentowaniu nadziei (gotowej ufa¢ wbrew wszelkiej na-
dziei — por. Rz 4, 18). Nawet modlitewne wolanie tego, kto sie
czuje opuszczony, jest wyrazem zawierzenia w obecnos¢é i mo-
zliwos¢ uzyskania odpowiedzi, jest wezwaniem skierowanym do
wierno$ci Boga, ktéremu sie powierza posréod uciskow, i spo-
sobem wyrazania doglebnego przeswiadczenia, ze ostateczne zwy-
ciestwo nalezy do Boga 32. Wierzagcy doswiadczy wtedy, Ze nie

30 Por. Psalmy: 13, 22, 73,.88; Hi: 3, 16, 19; Iz 38, 10 nn; J. C. Sagne, E!
clamor de Jesus en la cruz, w: Concilium 189 (1983) 403—415.

31 A. Gesché, Topiques..., s. 404,

32 Por. U. Hibach, dz. cyt., s. 332 nn; P. Ricoeur, Culpa, ética y religion,
w: Concilium 56 (1970) 343 nn; J. Lévéque, Le sens de la souyfrance d’'aprés
de livre de Job, w: Revue Théol. de Louvain 6 (1975); J. Moltmann, Diaconia
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jest osamotniony w swej konfrontacji ze zlem, nawet gdyby byla
ona bardzo trudna i nie majagca zadnego wyjscia ludzkiego.

Ale postawa wierzgcego wobec wyzwania zla nie moze po-
przesta¢ na tym; domaga sie ona, jako nieodzownej postawy to-
warzyszgcej, zdecydowanej walki z cierpieniem i zlem, ktére
mozemy i jesteSmy w stanie usungé. Wobec zla w jego wielu
przejawach wierzacy nie powinien popada¢ w jaka$ bierng re-
zygnacje, w bezduszny fatalizm czy apatyczny bezruch. Prze-
ciwnie, jego wiedza o sposobie dzialania Boga winna go oczys-
ci¢ i zacheci¢ do zajecia w walce ze zlem postawy czynnej so-
lidarnosci, stalej i owocnej, z tymi wszystkimi, ktoérzy cierpig
i sg ofiarami zla. Tylko taka solidarno$¢ moze bowiem przybli-
zy¢ i udostepni¢ im bardziej twierdzenie, ze Boég chrzescijanski
jest solidarny z kazdym cierpieniem ludzkim i wspéldziata z czlo-
wiekiem w jego walce ze zlem istniejgcym na tym Swiecie.

Stoimy wobec zadania, ktére — musimy to przyzna¢ — nie
zawsze bylo traktowane z nalezng ostrdscig przez Swiadomosé
chrzesScijansky. A przeciez niezwykle wazne jest to, by oredzie
Ewangelii nie rozcienczalo sie i nie neutralizowalo w jakich$
abstrakcyjnych ujeciach nie uwzgledniajgcych oséb w ich kon-
kretnej sytuacji oraz nie liczacych sie zupelnie z rzeczywista
waga okolicznosci historycznych, warunkujgcych ich zycie 3.
Chrzescijanin wie z tej samej Ewangelii, ze ubodzy, uciskani,
ulomni, ofiary niesprawiedliwosci i wszelkiego zla sa uprzywile-
jowanym miejscem zakrytej, ale autentycznej obecnosci Boga
dzialajacego w tym Swiecie. Nie moze jednak ignorowaé tego,
ze ewentualna odpowiedz na pytanie o sens cierpien i zla w
Swiecie nie powinna si¢ zjawiac¢ jakby na marginesie jego osobiste-
go Swiadectwa popartego przez Boga, ktéremu zawierzyl w swej
walce ze zlem.

Sugestia myslenia i dzialania wyplywajgcego z wiary wobec
wyzwania zita — warto to przypomnie¢ celem przezwyciezenia
jakiejkolwiek dwuznacznosci — nie odtwarza prometejskiego ro-
szczenia czlowieka zdolnego autonomicznie nada¢ pelny sens
historii i $wiatu, ani tez nie karmi sie iluzorycznym idealem
Swiata calkowicie wolnego od zla i bélu. Opiera sie¢ raczej na
czyms, co jest nam dane, tzn. na pewnosci obecnosci, juz czyn-
nej, Ducha Bozego, ktéry wskrzesil Jezusa sposréd umartych
1 jest takze mocen ozywi¢ nasze ciala $miertelne (Rz 8, 11).

en el horizonte del Reino de Dios. Hacia el diaconado de todos los creyen-
tes, Santander 1987, s. 36 n.

33 Por. R. Chopp, La interrupcion de los olvidados, w: Concilium 195
(1984) 197—2017.
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,,Chrzescijanina przynagla z pewnoscia potrzeba i obowiazek
walki ze zlem wsréd wielu utrapien, nie wylaczajac $mierci,
lecz wlaczony w tajemnice paschalng, upodobniony do $mierci
Chrystusa, podazy umocniony nadziejg ku zmartwychwstaniu”
(KDK 22). Nadzieja ta nie jest wcale tanim optymizmem; nie
umniejsza tez w niczym zgorszenia i horroru, jakie zlo przed-
stawia; wylania sie natomiast jako sila, ktéra — w wizji ,,no-
wego nieba i nowej ziemi” (Ap 21, 1) — jest zdolna kroczy¢
naprzéd, zmieniajgc oblicze tej ziemi.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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