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O DUSZPASTERSTWO WEASCIWE
DLA RELIGIJNOSCI LUDOWEJ

Dziedzina religijnosci ludowej stala sie obecnie przedmiotem
dociekan teologicznych, ktére dzieki swej wnikliwosci i solidnosci
przynoszg wnioski donioste i powszechnie przyjmowane.

Jednak, podobnie jak wiele innych przedmiotéw badan teolo-
gicznych, omawiana dziedzina narzuca sig chrzescijanstwu nieja-
ko od zewnatrz i wigze sie z poczynaniami realizowanymi w za-
kresie, ktéry by mozna nazwaé odnowg myS$lenia symbolicznego,
a ktéry od dwudziestu mniej wigcej lat zbiega si¢ w jakiej§ mie-
rze z przyjmowanymi powszechnie wnioskami, ktére daloby sie
zamkngé¢ w nastepujgcym zdaniu: i§¢ za wskazaniami rozumu —
to da¢ miejsce wskazaniom symboliki.

Gdy chodzi o Urzad Nauczycielski KoS$ciota, to adhortacji
Evangelii nuntiandi przystuguje niewatpliwie zaszezyt pierwsze-
go powaznego zajecia sie religijnoscig ludowa: te zwyczaje ludo-
we ,,uwazane dlugo za nie do$¢ czyste, a nieraz traktowane z od-
raza, dzisiaj prawie wszedzie uwazane sg przez wspdlczesnych lu-
dzi za nowy sposob dociekania i poznania. Sami biskupi podczas
ostatniego Synodu starali sie jasno zrozumie¢ ich znaczenie, wie-
dzeni pastoralnym realizmem i baczng wnikliwoscig” (nr 48).

O ile dawniej teologie wypracowywano przede wszystkim na
podstawie wzorca refleksji metafizycznej, usuwajgc silg faktu
konkretne przejawy religijnoSci poza jej zakres, a tym samym
1 poza jej krytyczng ocene (jako ujecia niewlasciwe, jezeli nawet
nie poganskie), to wlasciwie pojety proces ewangelizacji rozpoczy-
na sie spojrzeniem na przejawy religijnosci ludowej jako na teren
1 sposéb naturalnej refleksji o Bogu, Jego przymiotach i objawia-
niu sie. Tak wiec ewangelizacja — zwlaszcza w krajach o dawnej
tradycji chrzescijanskiej, ale takze w krajach o wybitnym nasta-
wieniu religijnym, jak np. w Afryce — ma poniekad zawsze do
czynienia z ludzmi, ktérzy nosza juz w sobie jaki$ obraz Boga lub,
by wyrazi¢ to lepiej, majg juz jakies wlasne doswiadczenie
Boga. A doswiadczenie to, o charakterze wybitnie antropologicz-
nym, jest bardziej odczuwalne od jakichs form zjawiajgcych sie
jedynie w perspektywie znaczeniowej i o wiele blizsze od wszel-
kich pojeé¢ stuzacych jedynie za narzedzia przekazywania okreslo-
nej tresci.
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Czy dla tych wlasnie wzgledow gloszenie Ewangelii nie powin-
no zwraca¢ wigkszej uwagi na sSrodki, anizeli nawet na cele?

Tu tkwi przeciez cala problematyka pastoralna, zwigzana z za-
gadnieniem religijnosci ludowej.

I. Pamieé ludu — pamieé Kosciola

Wyrazenie ,,religia ludowa” lub religijnos¢ ludowa spopulary-
zowalo sie ostatnio, zwlaszcza — jak juz wspomnieliSmy — w cig-
gu ostatniego dwudziestolecia. A przeciez wyrazenie to prawie ze
sie nie pojawia w dokumentach soborowych. Termin ,ludowy”
wystepuje na przyklad tylko raz jeden w Konstytucji o liturgii (nr
118) ! w powigzaniu ze $Spiewem religijnym ludowym.

Przegladajac indeksy przegladu La Documentation Catholique,
trzeba wertowa¢ az do roku 1974, by natrafi¢ na wyrazenie ,re-
ligia ludowa” Wystepuje tu ono w liscie pasterskim biskupoéw
z Campania we Wloszech.

A przeciez poza Europg juz w r. 1968 Konferencja CELAM w
Medellin poswiecila wazny rozdzial ,,Duszpasterstwu ludowemu”,
a Konferencja w Puebla (27. I — 13. II. 1979) zajela sie tg proble-
matyka az w dwu istotnych rozdziatach 2.

Co sie rozumie pod tym okresleniem: religia lub religijnosé lu-
dowa? ‘O co w nim chodzi?

Od razu zaczynajg sie trudnosci. Zarezerwujmy zatem, ze
wzgledéw metodologicznych, pojecie ,religijno$ci ludowej” dla
wszystkich form, w jakich sie uciele$niajg relacje czlowieka do
Boga — jak to zdaje sie sugerowaé¢ Evangelii nuntiandi, odnoszac
réwnocze$nie wyrazenie ,,religiia ludowa” do tego, co faktycznie
ona dla nas oznacza: wielkie przywigzanie do form rozpowszech-
nionych, ktére Igcza sie niekiedy z nieSwiadomoscig ich wiezi
z Kosciolem. Mozna by jg takze okresli¢é mianem ,katolicyzmu
ludowego” w miare, jak te formy ukazujg — zgodnie z tytulem te-
go rozdzialu — kolektywng pamie¢ ludu i to ludu ewangelizowa-
nego na przestrzeni dziejow katolickim wydaniem chrzescijan-
stwa 3. Ta pamie¢ ludu katolickiego, obok jakiego$ ogélnego przy-
Igniecia czy tez zrozumienia samego Oredzia, zawiera m. in. naste-
pujace postacie:

1 Por. Delhaye, Guéret, P. Tobeur, Concilium Vaticanum II. Concor-
dance, index, listes de fréquence, tables comparatives, Louvain 1974

2 Por. Conclusdes de Conferéncia de Puebla (tekst oficjalny), Paulinas,
S. Paulo 1983, 175—204.

3 Wydaje sie, iz taka charakterystyka jest zgodna z dokumentem
z Puebla (nr 454-457).
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1. Poboznos¢ ludows, a wiec:

— fundamentalne praktyki religijne (zawiera ona wszystkie prak-
tyki religijne, nakazane prawem lub nie, badz podtrzymywa-
ne zwyczajowo — lacznie z samym zwyczajem-sposobem ich
realizowania),

— ludowe formy poboznosci: kult swigtych, pielgrzymki, itd.,

— ludowa duchowos$é, réznigesg sie znacznie od réznorodnych du-
chowo$ci elitarnych.

2. Ludowe wierzenia: powigzane §cisle z religia przeszlosci,
niejednokrotnie spotykajg sie one z formami obecnymi, dostarcza-
jac tym samym pola do dociekan pastoralnych o pierwszoplano-
wym znaczeniu.

3. Postawy moralne — mniej lub bardziej zgodne z doktryna
oficjalng.

4. W koncu, podawane przynajmniej przez niektorych, oczeki-
wania ludowe odnos$nie do obrazu Kosciola. Ukryty konflikt rodzi
sie na przyklad pomiedzy Kosciolem popierajgcym czynny udzial
a ludem starajgcym sie nierzadko popiera¢ dawny obraz Kosciola,
nacechowany wiekszg sakralnoscia.

We wszystkich tych postaciach spotykamy sie wcigz z. samym
rdzeniem mityczno-poetycznym ludzkiej egzystencji nacechowa-
nej cudownoscig lub nadprzyrodzonos$cig chrzescijansks.

Ze wzgledu na taka definicje, religijnos¢ ludowa, jak pisze G.
Durand, nalezy do sposobu ujmowania rzeczywistosci, ktoéry ,,nie
jest nigdy adekwatny, nigdy ,,obiektywny”, jako ze nigdy nie do-
siega przedmiotu, a mimo to usiluje by¢ zawsze istotny i samowy-
starczalny oraz sta¢ sie w sposob zgola skandaliczny nosicielem
oredzia zawartego w transcendencji; nigdy nie jest wyrazny, za-
wsze za$ dwuznaczny oraz tylokrotnie wystepujgcy przeciw tak
licznym w dziejach wyborom religijnym lub filozoficznym” 4.

II. Duszpasterstwo ograniczajace i duszpasterstwo odnawiajace

Ten dwuznaczny charakter rzeczywistosci wyrazanej w zna-
kach religijnych z jednej strony oraz konieczno$¢ ,,oczyszczania”
wszystkiego stowem prawdy z drugiej wywolujg wielkie proble-
my, z jakimi musi sie¢ spotyka¢ wlasciwie pojete duszpasterstwo
religijnosci ludowej, wzglednie katolicyzmu ludowego.

Niezaleznie od postawy zajmowanej przez duszpasterzy wobec
dziedzictwa chrzescijanskiego jest faktem, iz mamy zawsze do czy-

4 G. Durand, A imaginacdo symbdélica, Lisboa 1979, s. 20.
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nienia z tradycja niezwykle bogata, zrbéznicowang przestrzennie
i czasowo, w ktorej dostrzec mozna przerdzine napiecia pomiedzy
religig i wiarg rozumiang jako co§ zamierzonego, podmiotowego,
slownego, podczas gdy religia — w tym kontekscie — bylaby ze-
spolem faktéw obiektywnych, w ktérych wiara dochodzi konkret-
nie do glosu w danej epoce.

Byloby czyms$ niestychanie naiwnym przypuszczaé, ze mozna
bedzie ktérego$ dnia dojs¢ do chrzescijanstwa tak czystego i przej-
rzystego w swym slowie, jak jaki§ gorski potok. Jak zauwazyl
Domenach, powinniémy zada¢ sobie pytanie: czy mit o chrzesci-
janstwie bez religii nie bylby ostatecznie ostatnim mitem w epoce
bez wiary?

Majgc to na uwadze, trzeba stwierdzi¢, ze istnieje duszpaster-
stwo zmierzajgce wyraznie do ograniczenia przy réwnoczesnym,
réwnie wyraznym duszpasterstwie zdazajgcym wprost do odnowy.
Pierwsze nie opiera sie na poprawnej antropologii; drugie nato-
miast nie liczy sie w pelni z dynamiczng trescig slowa. Pierwsze
deprecjonuje religie, drugie zas — wiare.

Zalozeniem duszpasterzy ,,ograniczajacych” jest swoiste do-
mniemanie, ze religijnos¢ ludowa jest w minimalnym tylko stop-
niu wiarg, podczas gdy faktycznie jest ona gtéwnie wyobrazeniem
1 przedstawieniem. Jak pisal ‘M. Eliade, symbol objawia zawsze,
niezaleznie od kontekstu, podstawowg jedno$¢ pewnych stref rze-
czywistosci . Tymczasem fakt religijnosci ludowej przenika i po-
rusza caly swiat wyobrazen (przedstawien) — z roéznych powodow
i na rézny sposob, réznorodnymi ,,dotknieciami”, co stanowi — ze
wzgledu zwlaszcza na trudnosci zwigzane z poprawnym jego od-
czytaniem w kontekscie spoleczno-religijnym lub psychoanalitycz-
nym — wielki problem duszpasterski. W rzeczy samej bowiem
czyz zadaniem duszpasterskim jest usuwanie (niszczenie) wyobra-
zen czy tez zastepowanie jednych innymi? Kto zas tworzy te no-
we wyobrazenia (przedstawienia); czy refleksja pseudo-dogma-
tyczna czy kolejne nowe wyobrazenia?

Juz Hegel, systematyzujgc hierarchicznie s$wiat zmyslowy
1 intelektualny w kierunku poje¢, moéwil o usunieciu-zastgpieniu
jako o dynamicznym prawie pojecia. Prawo to nie zostalo w rze-
czy samej nigdy potem podwazone.

Zastosowane do duszpasterstwa, Heglowskie prawo wskazuje,
ze nie trzeba wecale sie trudzi¢ w dazeniu do zastgpienia wyobra-
zen religijnych, ani tez ich bombardowa¢ jakas refleksjg spekula-
tywng, normatywng czy klerykalng — jak to niejednokrotnie sta-

5 M. Eliade, Traité d’histoire des religions, s. 385.
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rano sie czyni¢c. Wazne jest tu jedynie zdynamizowanie samego
oredzia oraz przepowiadania nastawionego na nowe wyobrazenia.
To wlaénie one tworzg nowe pojecia, a nie odwrotnie. I dlatego
tez trzeba stwierdzié z calym naciskiem, iz wiele poczynan dusz-
pasterskich chybia celu na skutek falszu wewnetrznego (wynika-
jacego z blednych zalozen). Prowadzg one do mniej lub bardziej
przeracjonalizowanego pozytywizmu, ktéry funkcjonuje — mimo
swego dogmatycznego nastawienia — podobnie do tego, jak sig
usprawiedliwia J. Lacroix w swym komentarzu: ,Pozytywizm
jest nurtem filozoficznym, ktéry za jednym pociggnigciem usuwa
Boga i klerykalizuje cale myslenie” 6.

Wywodzac sie z dyskusji wywolanych przez twierdzenia R.
Bultmanna w dziedzinie zwanej demitologizacjg 7, pojawila sie na
polu refleksji teologicznej nowa trudnos¢ dotyczaca podstaw re-
lacji zachodzgcych pomiedzy kerygmag a mitem, gloszeniem wiary,
uciele$nieniem wierzen, stowem/dogmatem. Dyskusje zwigzane
z ta kwestiag doprowadzily — nawet wsrdéd protestantow 8 — do
wniosku, ze zadaniem demitologizacji jest odkrywanie miejsc mi-
tycznych po to, aby je ujag¢é w ukrytych dotgd odniesieniach, bgdz
tez wyzwoli¢ z odniesien juz obumarlych. Niemniej jednak w tym
wzgledzie zar6wno zwolennicy hermeneutyki odnowicielskiej, jak
tez propagatorzy hermeneutyki twoérczej nie majg racji.

Ostatecznie mozemy z pewnoscig stwierdzi¢, ze poczynajac od
wielkich debat w tej dziedzinie narzuca sie w calej wspodlczesnej
refleksji jeden wniosek: tylko wprowadzenie nowych symboli mo-
Ze stworzy¢ nowe pojecia.

Juz sw. Grzegorz z Nyssy twierdzil to samo, gdy wypowiadal
te lapidarng formutle: ,,Pojecia tworzg idole Boga, a tylko wewne-
trzne poruszenie pozwala cos przeczuc”

Same nauki humanistyczne wykazujg, ze stala krytyka form
symbolicznych, bez ich konserwacji lub zastepowania innymi, pro-
wadzi do catkowitego zniszczenia oredzia jako takiego. Wsp6l-
cze$ni autorzy, a zwlaszeza ich refleksji nad Aufklarung ukazujg
jasno, ze poszukiwanie struktur nie ma wartosci i znaczenia, do-
poki nie zostang one wcielone w punkt widzenia Establishment
w harmonijnej relacji pomiedzy réznymi dziedzinami Rzeczywi-
stosci po to, aby doprowadzi¢ do jakiej$ calosciowej syntezy.

6 J. Lacroix, La sociologie d’Auguste Comte, s. 110.

7 Poczatek dyskusji dalo opublikowanie konferencji Bultmanna Nowy
Testament a Mitologia w 1941 r. Tekst zostal ponownie wydany w Kerigma
und Mythos I, Hamburg 1951.

8 Zob. przede wszystkim znakomite studium P. Ricoeura, Préface
d Bultmann, w: Le conflit des interprétations, Paris 1969, ss. 373—393.
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III. Zadanie pastoralne: Ewangelizacja religijnosci ludowej

Religijno$¢ ludowa musi byé¢ ewangelizowana wecigz na nowo.
Nie rozumiemy, oczywiscie, przez te ewangelizacje przechodzenia
do chrzeécijaﬁstwa mniej lub bardziej elitarnego, jak gdyby reli-
gijnosc ludowa mogla sta¢ sie na nowo przedmiotem uwznioslenia
siegajgcego plaszczyzny odrebnej od wiary.

A przeciez, praktycznie, wielokrotnie do tego zmierzano. Z ja-
kimi wynikami? Niestety, prawie zawsze bylo to sprowadzenie,
zredukowanie chrzescijanstwa, wzglednie wspdlnoty czy parafii,
do jakiej§ grupy bez wyrazu, i to zamknietej samej w sobie.

W Portugalii katolicyzm ludowy przedstawia wielkie bogactwo
i w niejednej dziedzinie moze dawac lekcje katolicyzmowi, ktoéry
nazywamy w cudzystowie bardziej swiatlym.

Dlatego tez Ko$ciél nie ma prawa unika¢ dociekan w tej dzie-
dzinie — tak bardzo bogatej tresciowo, a zarazem tak zréznico-
wanej.

Katolicyzm ludowy ma prawo ocenia¢ sam siebie; nie jest bo-
wiem jakims$ srodkiem (chociaz niekiedy nim bywa), a zwlaszcza
samym tylko przejawem. To zas wymaga od niego znajomosci
symboli, pewnej wrazliwosci estetycznej oraz zrozumienia milczg-
cych postaw ludu po to, aby méc w zyciodajnym dialogu przeka-
zywa¢ mu Dobrg Nowine poprzez proces rekatechizacji.

Wsérod zadan konkretnych w tej dziedzinie mozemy wymienié,
nie roszczgc sobie prawa do wyczerpania calosci:

- a) Koniecznos¢ zwracania uwagi nie tyle na grupy mniej lub
bardziej elitarne, co na lud jako taki w jego calej masie, nawet
woOweczas, gdy naszym zdaniem (czy stusznym?) pozostaje on na
marginesie wiary.

b) Dynamizowanie wielkich manifestacji ludowych: nadawa-
nie im lepszych tresci kulturalnych oraz wigzanie ich z sakramen-
talnym jezykiem Kosciola.

c¢) Dynamizowanie ruchéw, parafii, wspolnot po to, by nie od-
Iaczaly sie od marginesu, na ktérym mogg skutecznie dziala¢ jako
zaczyn w masie. Jakakolwiek dychotomia pomiedzy dwiema for-
mami zycia wiarg prowadzi do tego, co juz powiedziano w Me-
dellin: ,,Religijnos¢ ta stawia Kosciél wobec dylematu kontynuo-
wania bytu Kosciola powszechnego albo tez przeobrazenia sie w
sekte, o ile nie wcieli sie zywotnie w siebie tych ludzi, ktérzy
przejawiajg ten rodzaj re11g13nosc1” (Duszpasterstwo ludowe nr
3). Elity winny zaczerpng¢ ducha od swego ludu, oczysci¢ go,
uwzniosli¢ i weieli¢ w forme bardziej swietlana.
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d) Rozwing¢ wlasciwe duszpasterstwo w sanktuariach, zwlasz-
cza poprzez troske o lepsze przyjmowanie pielgrzyméw i dazenie
do $cislejszego powigzania wspélnot z sanktuariami.

e) Popiera¢ wzajemne przenikania religijnosci ludowej i litur-
gii tak, by liturgia mogla skuteczniej nasyci¢ gléd zywotnosci
i charyzmatycznego udzialu, jaki towarzyszy ludowi.

f) Dazyé¢ do przeksztalcenia pewnych formutl i form symbolicz-
nych i do utworzenia takich, ktére bedg bardziej dostosowane do
czlowieka zyjacego duchem cywilizacji miejsko-przemyslowej.

g) Popiera¢ przejawy religijnosci typu kulturalnego z udzialem
wielkich mas ze wzgledu na posiadang przez nie range ewange-
lizacyjna.

Zakonczenie

Zaréwno nauki humanistyczne, jak i refleksja w zakresie teo-
logii ukazujg istnienie w jadrze mityczno-poetyckim bytu ludzkie-
go tego elementu, ktory tworzy wlasciwe sobie przejawy.

Walka pomiedzy mitem a stowami byla wcigz zazarta w kultu-
rze zachodniej. Wiek XVIII przemienil ja w walke miedzy religia
a rozumem. I jezeli nawet tu czy tam jeden z przedmiotéw sporu
okazal sie zwycieski, to przeciez nigdy nie udalo mu sie skonczy¢
raz na zawsze z drugim terminem.

Samo jadro mityczno-poetyckie ludzkiej egzystencji wywoluje
roznorodne przejawy poboznosci ludowej czy tez kultury religij-
nej, ktére dziedziczymy w postaci tradycji. Odnowa tej tradycji
oznacza przyjecie na serio tego, ze jedynie odnowienie przepowia-
dania pocigga za sobg odnowe symboliki.

W koncu nalezy sobie u$§wiadomi¢ jasno, iz wartosci katolicy-
zmu spotecznego i religijnosci ludowej majg znaczenie same w so-
bie i dlatego wymagajg powaznego podejscia, o ile nie chcemy po-
pas¢ w duszpasterstwo wylgcznie elitarne, ktore doprowadzitoby
ostatecznie do zakwestionowania powszechnosci samego katolicy-
zmu.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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