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GLOD SPRAWIEDLIWOSCI

Bardzo wymowne sg stowa Jana Pawla II, ktory wzywajac do
ulozenia prawdziwie sprawiedliwych stosunk6éw miedzy ludzmi,
Srodowiskiem, spoleczenstwem i narodami stwierdza ostatecznie,
ze ,kazdy czlowiek zyje i umiera w pOczuciu niespeinionego za-
spokojenia sprawiedliwos$ci, bowiem $wiat nie jest w stanie do
konca zaspokoi¢ istoty stworzonej na obraz Bozy, ani w jej naj-
glebszej osobowosci ani w réznych aspektach jej ludzkiego zy-
cia” 1. Stwierdzenie to, oparte — jak sie wydaje — na ogdélnym
doswiadczeniu ludzkosci, uwyraznia jedynie te prawde, ze ssens
istnienia czlowieka na ziemi zwigzany jest z wolaniem, pragnie-
niem i dgzeniem do sprawiedliwosci. Poprawne okreslenie tego,
ile sie nalezy kazdemu od wszystkich, a zarazem wszystkim od
kazdego, tego, co sie nalezy czlowiekowi od czlowieka w réinych
sytuacjach, ckreslenie tego, a przede wszystkim realizowanie, jest
wielkg sprawa, dla ktorej czlowiek zyje i dzieki ktoérej zycie jego
ma sens. I chociaz wszyscy w pewnym sensie zdajg sobie sprawe,
ze przemijalnos¢ tego swiata nie pozwala na wypelnienie calej
miary sprawiedliwo$ci, mimo to poprzez wieki istnienia ludzkiego
na ziemi trwa nieustajgcy wysilek i1 walka o zgodne ze sprawie-
dliwoscig uporzadkowanie réznych aspektéw zycia spolecznego ®.

Glod sprawiedliwosci jest poteznym wezwaniem dla kazdego
czlowieka o rzeczywisty rachunek sumienia w tym zakresie3,

1 Bez sprawiedliwoSci nie ma miloSci. Przeméwienie na audienciji
ogolnej 8.X1.1978, w: Jan Pawel II, Nauczanie spoieczne 1978—1979, War-
szawa 1982, s. 36 n.

2 Por. Jan Pawetl II, Gidd sprawiedliwo$ci nie moze byé Zrédlem nie-
nawisci. Do robotnikéw w Saint-Denis 31.V.1980, w: Jan Pawel II, Naucza-
nie spoteczne 1980, Warszawa 1984, s. 414 n.

3 O potrzebie takiego rachunku sumienia moéwi Jan Pawetl II: ,,Czesto
nie zdajemy sobie sprawy z tego, ze sami nalozyliSmy bliZzniemu kajdany
niesprawiedliwoS$ci, ciezkie jarzmo przytlaczajgcych spraw, krzywdzacych
stéw, lub ze wrecz sami, byé moze, uczestniczcymy w kolektywnych sy-
tracjach sprzecznych ze sprawiedliwo$cia... Czy nie odwrdéeile$ sie od bliz-
niego? Czy uwazale§ za braci tych, mieszkajgcych blisko twego domu czy
w oddaleniu... nalezagcych do ludéw gtodujacych, chorych czy pozbawio-
nych opieki lekarskiej, warunkéw higienicznych, zakwalifikowanych jako
cudzoziemcy lub jako przeciwny blok, wiezionych lub zamknietych w obo-
zach?”. Oby slowa sprawiedliwoéé i milosierdzie nie byly rzucone na wiatr.
Przemowienie do wiernych w Genewie 15.V1.1982, w: Jan Pawel II, Nau-
czanie spoleczne 1982, Warszawa 1986, t. II, s. 693.
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a takze naczelnym postulatem etycznym dla Kosciola, ktérego
droga prowadzi przez czlowieka zyjgcego godnie i sprawiedliwie.
Glod sprawiedliwosci, ktorego — jak sie wydaje — czlowiek in
statu viae nie jest w stanie do konca zaspokoi¢, rodzi dla niego
nows szanse, by w tym dazeniu otworzyl sie on takie na Boga,
ktory jest samg Sprawiedliwoscig. Chrystus w Kazaniu na Goérze
wyrazil to w sposoéb jasny i zwiezly, moéwigc: ,,Blogostawieni,
ktorzy takng i pragnag sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasy-
ceni” (Mt 5, 6).

1. Sprawiedliwo$é podstawowsa zasadg ludzkiego istnienia

Caly swiat, a w ostatnim czasie szczegélnie Europa Srodkowa,
przezywaja dzis gleboks i szybka przemiane spoteczng, politycz-
na, gospodarczg i kulturowg. Zmiany, jakie dopiero teraz w
Europie zachodzg i to w dodatku nie w jednakowym tempie,
spowodowaly zroznicowanie stylu i poziomu zycia w rézinych re-
gionach naszego globu. Mimo to czlowiek wspoélczesny zdaje sobie
zbyt wyraznie sprawe z tego nierOwnego procesu przemian, z jego
ekonomicznych przyczyn oraz z tych podstawowych relacji, ktore
lacznie wyznaczajg jemu takie a nie inne warunki bytowania.
Jako istota majgca Swiadomos¢ refleksyjng, czlowiek bada swojg
wlasng sytuacje i porownuje ja z sytuacja innych. Przy tym
wszelkie procesy przemian traktuje on jako daznos¢ do zaspoko-
jenia najbardziej podstawowych ludzkich aspiracji: wolnosci,
godnosci, prawdy, sprawiedliwosci, mozliwo$ci osobistego spelnie-
nia siebie dla wszystkich. Rdwnoczesnie ma on nadzieje, ze pro-
ces takich przemian nie zatrzyma sie¢ w polowie, lecz bedzie po-
suwa14siq dalej w tym kierunku az do osiggnigcia jakiej$s doczesnej
peini 4.

Nalezy takze doda¢ i to, ze czlowiek wspédlczesny jest przy
tym przekonany, ze zaspokojenie tych slusznych aspiracji —
zwlaszcza zagwarantowanie wiekszej sprawiedliwosci na $wiecie
— winno by¢ celem wszelkiej zorganizowanej i spotecznej dzia-
talno$ci. Sluszng moze on zywié¢ nadzieje, ze wszelkie plany zmie-
rzajace do lepszego jutra s mozliwe i zZe przynajmniej czesciowo
mozna je wcieli¢ w czyn.

Wolanie o sprawiedliwos¢ staje sie tym bardziej dramatyczne

4 Jako znak czasu w dzisiejszym $§wiecie, w §wiecie, w ktérym istnie-
je tyle nierowno$ci w rozwoju ekonomicznym, kulturowym i politycznym
narodéw uwaza Pawel VI gwaltowne ,,dazenie do wiekszej sprawiedliwos$ci
i pragnienie zabezpieczenia pokoju przez wzajemne poszanowanie ludzi
i narodow”. Octogesima adveniens, nr 2.
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i glosne w swej wymowie, kiedy gwalcone s3 podstawowe prawa
osoby ludzkiej, kiedy mieszkancy roéznych krajow i terytoriow
nie moga zaakceptowaé¢ tych warunkow, w jakich zyja. Nie mogg
zresztg takiego stanu zaakceptowaé, poniewaz maja pelng Swia-
domosé¢, ze nieréwnosci wynikajg z pewnego rodzaju wzajemnych
stosunkow, jakie czesto zostaly im narzucone.

Nie trzeba by¢ wielkim politologiem, by dojs¢ do przekonania,
Ze na miejsce starych zniewolen i niesprawiedliwosci pojawiajg
sie dzisiaj coraz to nowe zniewolenia i nowe formy niesprawie-
dliwosci. Czesto bowiem sprawiedliwo$¢ pojmuje sie jako spel-
nienie oczekiwan okreslonej grupy spolecznej, pozbawiajac tym
samym praw do istnienia i godnego zycia innych oséb i ich stlusz-
nych pragnien. Tak ciasno i jednostronnie rozumiana sprawiedli-
wos$¢ rodzi niewatpliwie nowe niesprawiedliwosci, pociagajgce
w konsekwencji za sobg dalsze podzialy, spory, nienawisci i roz-
nego rodzaju agresje az do walki zbrojnej wlgcznie. Co wiecej,
programy, ktéore gloszg ruchy wyzwolencze w imie sprawiedli-
wosci i ktére majg stuzyé jej urzeczywistnieniu we wspélzyciu
ludzi, ludzkich grup i spoleczenstw, ulegaja w praktyce wypacze-
niu °. Czesto przeciez zdarza sie — jak moze to potwierdzi¢ ogélne
doswiadczenie — Ze ,,nad sprawiedliwoscig wziely gore inne ne-
gatywne sily, takie jak zawzieto$¢, nienawisé czy nawet okrucien-
stwo. Wéwczas che¢ zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu cal-
kowitej zaleznos$ci, ograniczenie jego wolnosci, staje sie istotnym
motywem dzialania: jest to sprzeczne z istota sprawiedliwosci,
ktéra sama z siebie zmierza do ustalenia réwnosci i prawidlowego
podzialu pomiedzy partnerami sporu” é. Nie sg tez rzadkie przy-
padki, kiedy to w imie motywoéw rzekomej sprawiedliwosci ni-
szczy sie drugich, zabija, pozbawia wolnosci i odbiera fundamen-
talne ludzkie prawa 7.

Pogwalcenie na rézne sposoby fundamentalnej cnoty moral-
nej, normujgcej stosunki miedzyludzkie, sprawia nie tylko co-
raz bardziej styszalne wolanie o sprawiedliwos¢ lecz takze wyka-
zuje do$¢ znamiennie, ze jest to zadanie bardzo trudne do zreali-
zowania, bo wymagajace ulozenia relacji miedzyosobowych nie
tylko na zasadach prawnych, lecz nade wszystko na plaszczyznie
braterstwa i solidarnosci. W tym kontekscie nalezy takze rozu-
mie¢ dobre intencje wszelkiego rodzaju pojawiajgcych sie teorii
wyzwolenia, wigcznie z teologia, ktére wychodzac z fundamen-
talnych praw ludzkiej osoby i zalozen teologicznych o pelnym

5§ Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, nr 12.
¢ Tamse.

7 Por. tamze.
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wyzwoleniu czlowieka rzucajg hasto do walki o zagwarantowanie
czlowiekowi takiego statusu egzystencji, ktory bylby godny jego
powolania w wymiarze natury i nadnatury 8. Podstawe tych stusz-
nych aspiracji znajdujemy w dokumentach Kosciola, gdzie méwi
sie wyraznie o fakcie jednoczenia sie $wiata oraz o zadaniach, ktére
stajg przed kazdym czlowiekiem, by w prawdzie i sprawiedliwosci
budowaé lepszy $wiat. Wyzwanie to skierowane do wszystkich
sprawia, ze ,,jestedmy $wiadkami narodzin nowego humanizmu,
w ktorym okresla czlowieka przede wszystkim odpowiedzialnosé
wobec jego wspolbraci i wobec historii” 9.

Nie ulega watpliwosci, ze istnieje zapotrzebowanie na ludzi,
ktorzy sga tworcami historii, ludzi odwaznych i gotowych wyjsé
poza etyke indywidualng, twoércow nowej ludzkosci 19, ludzi po-
wodowanych pragnieniem zbudowania rzeczywiscie nowego spo-
leczenstwa. Dokument soborowy stusznie podkresla, ze za zgda-
niami ekonomicznymi i politycznymi ,kryje sie daznosé¢ glebsza
1 powszechniejsza, mianowicie osoby i grupy ludzkie pragng zycia
pelnego i wolnego, godnego czlowieka, przy wykorzystaniu
wszystkiego, czego im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy
swiat. Narody poza tym czynig coraz to wigksze wysiltki, aby
osiggnaé¢ jaka$ powszechng wspoélnote” 11,

Wolanie o sprawiedliwos$é jest tylko wolaniem o respektowa-
nie podstawowego prawa czlowieka, ktory nigdy nie moze staé
sie przedmiotem i przetargiem, lecz jest osobg wolna, zdolng do
samodzielnego 1 odpowiedzialnego okreslenia sie. Glodu sprawie-
dliwosci nie mozna zagluszy¢ ani zaspokoi¢ réznymi obietnicami
1 najrozniejszymi pseudowartosSciami, gdyz cnota ta jest podsta-
wg i gwarantem innych wartosci, takich jak: pokoj, prawda, wol-
nos$é, mitos¢é i milosierdzie. Do nienormalnosci statusu czlowieka
na ziemi nalezg roznego rodzaju zniewolenia i niesprawiedliwosci
i zadnymi racjami nie da sie ich usprawiedliwi¢. Przeciwnie, do
normalnosci egzystencji czlowieka nalezy taki stan rzeczy — i do
niego trzeba dazy¢ na wszystkich szczeblach zycia spolecznego —

8 ,Swiadomo$é wolnoScl i godnofci czlowieka, idaca w parze z uzna-
niem niezbywalnych praw osoby i spoleczenstw, jest jedna z gléwnych
cech charakteryzujacych nasze czasy.. Zywe odczucie trudnoéci hamuja-
cych jej rozwdj i obrazajacych godno$é ludzka lezy u %rddetl silnych dazen
do wyzwolenia, ksztaltujgcych naszg rzeczywistoéé¢”. Kongregacja do Spraw
Nauki Wiary, Instrukcja o wolnos$ci chrzescijanskiej i wyzwoleniu, nr 1.

9 KDK, nr 55.

10 Por. KDX, nr 30.

11 KDK, nr 9; por. takze: Pawel VI, Encyklika Populorum progressio,
nr 47; tenze, Octogesima adveniens, nr 22; Jan Pawel II, Encyklika Dives
in misericordia, nr 12.
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aby czlowiek jako czlowiek mogt godnie zy¢, rozwijac sie i osigg-
ng¢ swoj kres 1 przeznaczenie.

Powszechna tesknota ludzkosci za sprawiedliwoscig jest
w pelni zrozumiala przez Kosciél, ktéory w réinych formach
i z roznym powodzeniem podejmowal i podejmuje troske o za-
gwarantowanie ludzkiej osobie prawa do zycia w sprawiedliwosci
i milosci. Wymownym tego dowodem s3g nieustanne apele Jana
Pawla II do tworzenia nowej cywilizacji milosci, cywilizacji opar-
tej przede wszystkim na uszanowaniu w pelni cnoty sprawiedli-
wosci.

2. Sprawiedliwo$é zasada istnienia KoSciola

Zasadniczym postannictwem Kosciota, ktéry idzie $ladami
Chrystusa, jest misja ewangelizacyjna i zbawcza!2, Ewangeli-
zacja polega na gloszeniu zbawienia, daru Bozego. W tej misji
Kosciot wskazuje droge, jakg czlowiek winien kroczy¢ na tym
Swiecie, by wejs¢ do Kroélestwa Bozego. Gloszac oredzie zbawie-
nia, Kosciél nie przechodzi obojetnie wobec problemdéw moral-
nych, w ktére uwiklany jest wspolczesny czlowiek wraz z wszyst-
kimi konsekwencjami niesprawiedliwosci. Kosciél, podzielajgc
niepoko6j tylu wspoélczesnych ludzi, glosi podstawowa zasade, ze
u podstaw sprawiedliwo$ci musi sta¢ pelna prawda o sSwiecie,
czlowieku i Bogu. Na bazie tej pelnej prawdy winny zrodzi¢ sie
etyczne postulaty, afirmujace Boga i drugiego czlowieka z jego
wszelkimi prawami osobowymi.

Je§li sie mowi o kryzysie sprawiedliwosci, to wydaje sie, ze
korzeniami swymi siega on przede wszystkim kryzysu wartosSci
moralnych. Przekonywujgco ilustruje to zjawisko Jan Pawel II,
ktéry daje wytyczne Kosciolowi, by w trosce o uszano-
wanie cnoty sprawiedliwo$ci najpierw wytezyl swe wysitki w
kierunku moralnego odrodzenia spoleczenstw i przypominal
wlasciwg hierarchie warto$ci moralnych. Nie potrzeba bowiem
przeprowadzac wielkich badan naukowych, azeby stwierdzi¢, ze
nie tylko w naszym kraju, lecz niemal w kregu calej wspolcze-
snej cywilizacji jesteémy Swiadkami kryzysu zasad moralnych.
Niepokojem i zatroskaniem Papieza objete sg takie zjawiska, jak:
»yupadek wielu podstawowych wartosci, ktére stanowig niewagt-
pliwe dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale po prostu ludzkiej
moralnosci, kultury moralnej — takich, jak poszanowanie dla
zycia ludzkiego i to juz od chwili poczecia, poszanowanie dla

12 Por. KK, nr 1; Evangelii nuntiandi, nr 14.
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malzenstwa w jego jednosci nierozerwalnej, dla stato$ci rodziny...
W parze z tym idzie kryzys prawdy o stosunkach miedzyludzkich,
brak odpowiedzialnosci za stowo, czysto utylitarny stosunek do
czlowieka, zatrata poczucia prawdziwego dobra wspélnego i lat-
wos¢, z jaka ulega ono alienacji. Wreszcie desakralizacja, ktéra
czesto przeradza si¢ w dehumanizacje’ 3.

Kosciol, ktory takze zyje wsroéd tego swiata, nie moze nie
podja¢ oceny tych probleméw moralnych, gdyz one z natury swej
ustalajg miare wielkosci czlowieka, jego stosunek do wartosci
stworzonych i absolutnych. Dlatego stusznie przypisuje sobie Ko-
$ciol powinnos¢ gloszenia z calg stanowczoscig i jasnoscia, ze ra-
zace niesprawiedliwosci, nienawisci i uciski wszelkiego rodzaju
pozostajg w jawnej sprzecznoSci z Ewangelia Chrystusa i nie
moga pozostawi¢ w spokoju sumienia zadnego chrzescijanina.
Kosciél przypomina z calg wyrazistoscia, ze ,,milos¢ ewangeliczna
i powolanie do synostwa Bozego, do ktoérego wszyscy ludzie zo-
stali wezwani, maja za bezposrednie nastepstwo postulat i nakaz
poszanowania kazdej istoty ludzkiej w jej prawach do zycia i god-
nosci. Nie ma przedzialu miedzy miloscig blizniego i pragnieniem
sprawiedliwo$ci. Przeciwstawienie ich sobie oznacza réwnoczes$nie
wypaczenie sprawiedliwosci i mitoSci. Co wiecej, sens milosier-
dzia dopelnia sens sprawiedliwos$ci, uniemozliwiajac jej zamknie-
cie sie w kregu zemsty” 14

Kosciél w swej uleglosci wobec Ducha postepuje przez wieki
wiernie drogg autentycznego wyzwolenia. Dlatego jako wyzwa-
nie dla chrzescijan musi sta¢ sie potrzeba angazZowania swych sit
i swego zycia na rzecz wyzwolenia z wszelkich form ucisku celem
promocji godnosci ludzkiej 1%. Stowo Biblii, przedstawiajgce dzielo
Chrystusa jako wyzwolenie, dostarczylo Ko$ciolowi podstaw do
takiej interpretacji. Sw. Pawel nieustannie przypomina o paschal-
nym rdzeniu chrzescijanskiej egzystencji i catego ludzkiego zy-
cia; o przechodzeniu od czlowieka dawnego do nowego, od grzechu
do taski, od niewolnictwa do wolnosci (por. Rz, rozdz. 6). Stwier-
dzenie sw. Pawla, ze ,ku wolnoSci wyswobodzil nas Chrystus”
(Ga 5, 1), KosSciol zawsze staral sie interpretowaé¢ jako i przede
wszystkim wyzwolenie od grzechu i od samolubnej koncentracji
na samym sobie. Grzeszy¢, to odmawiaé milo$ci swoim bliznim,
a wiec i samemu Bogu. Grzech jest, zgodnie z Pismem $w., osta-

13 Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, nr 12.

14 Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijafiskiej
wolnoéci i wyzwoleniu, nr 57.

15 Por. tamze.
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teczng przyczyng nedzy, niesprawiedliwosci i ucisku, w ktérych
ludzie zyj3. Za niesprawiedliwg strukturg kryje si¢ zawsze odpo-
wiedzialna za nig osobista lub zespolowa wola odrzucenia Boga
i blizniego. Tym samym trzeba przyznaé, ze przemiany spoleczne,
chotby najbardziej radykaline, nie majg wewnetrznej sily usunie-
cia automatycznie wszelkiego zla i stworzenia doskonalych sto-
sunkéw miedzy ludzmi. Sw. Pawel pragnie przez to stwierdzi¢
rowniez, ze Chrystus nie tylko nas wyzwolil, lecz ze uczynil nas
zdolnymi do tego, by$smy takimi czynili innych. Uzdolnil nas bo-
wiem do tego, aby mozna bylo innych milowaé. D. Bonhoeffer,
interpretujgc wolnos¢ w sensie biblijnym, powie, Ze ona ,nie jest
czyms$, co czlowiek ma dla siebie samego, ale czym$, co ma dla
innych... Nie jest ona wlasnoS$cia, obecnoscig, przedmiotem... lecz
zwigzkiem i niczym innym. Sci$le méwige, wolnosé jest zwigz-
kiem dwoch osoéb. Byé wolnym znaczy tyle, co by¢ wolnym dla
drugiego, poniewaz ten drugi przywigzal mnie do siebie. Tylko
w zwigzku z kim$ innym jestem wolny” 16,

Prawdziwa wolnos¢ i wyzwolenie, ktére Kosciél proponuje
i ktére takze warunkuje sprawiedliwos¢ miedzy ludzmi, zaklada
wychodzenie od siebie samego, przelamywanie samolubnosci i tych
wszystkich struktur, ktore te samolubnos$é podtrzymuja, by moz-
na bylo w pelni otworzy¢ sie na innych. Pelnig wyzwolenia, be-
daca darem pochodzgcym od Chrystusa, jest zjednoczenie z Bo-
giem i innymi ludzmi. To s3 — mozZna powiedzie¢ — zaloZenia
teologiczne, ktére wyznaczajag Kosciolowi wszelkg dzialalno$é¢é na
rzecz sprawiedliwosci w $wiecie i sg zarazem zasada jego istnie-
nia. Realizujac swéj cel zbawczy, Kosciél rozswietla Ewangelig
rzeCzywistos¢ doczesng w ten spos6b, aby osoba ludzka zostala
uzdrowiona ze swoich niedoli i podniesiona w swej godnos$ci. Dla-
tego, kiedy Kosciol pietnuje naduzycia, zniewolenia i ucisk, kto-
rych ofiarami stajg si¢ ludzie, wypelnia tylko swe postannictwo,
do ktoérego zostal przez samego Chrystusa upowazniony. Tak sa-
mo, kiedy ocenia ruchy polityczne zamierzajgce walczyé z nedza

16 D, Bonhoeffer, Creation and Fall, Temptation, New York 1966, s. 37.
Bardzo shusznie podkrefla Pawel VI, Ze chrzescijanstwo i Ko$ciél winni
w swej formacji wspoétodpowiedzialno$ci za S§wiat zmierzaé do przemienie-
nia si¢ stopniowo we wspdlnote uczestnictwa i zycia. Bowiem tylko wtedy,
»wWolno$é”, ktorg zbyt czesto pojmuje si¢ jako zadanie autonomii prze-
ciwstawnej wolnos$ci drugiego czlowieka, rozwija sie wowczas na glebszym
poziomie Zycia ludzkiego, jako zaangazowanie w tworzenie aktywnej i gie-
boko przeiywanej solidarno$ci. A w rozumieniu chrzeécijanina, to wlasnie
przez zlaczenie sie z Bogiem wyzwalajacym czlowiek znajduje prawdziwg
wolno&¢, odnowiong w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa”.
Octogesima adveniens, nr 41.
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i uciskiem — Kkierujac sie przy tym teoriag i metodg ewangelicz-
ng — staje sie wierny swemu poslannictwu 17.

Mimo wielu przykladéw zaangazowania sie KosSciola na rzecz
sprawiedliwosci, na rzecz ubogich, trzeba stwierdzi¢, ze zdawal
on sobie zawsze sprawe z tego, iz nalezy dokladnie rozroézni¢ po-
step doczesny a wzrost Krolestwa, ktoére nie nalezg do tego same-
go porzgdku. Kosciol musi bowiem glosi¢ te podstawowg prawde,
ze sprawiedliwo$¢ ewangeliczna ma objgé calos¢ zycia moralnego,
a nie tylko zmiany w strukturach spoleczno-gospodarczych i po-
litycznych. Musi on takze przypomina¢, ze chrzescijanin wezwa-
ny jest do tego, by w swoim Zzyciu zawsze dokonywal wyboru
na rzecz ubogich, bo tak czynil sam Jezus. I mimo, iz za taka po-
stawe moze on spodziewaé¢ sie¢ nawet przesladowan, biedy, glodu
i cierpien — to stuzba ubogim i sprawiedliwo$ci uczyni go szcze-
sliwym, gdyz podejmuje trud stuzenia ludziom bedgcym najblizej
Kroélestwa Bozego. Koscidl, wzywajgc poprzez wieki i dzisiaj tak-
ze czlowieka 1 spoleczenstwa do przezwyciezenia stanu grzechu
1 niesprawiedliwosci i do ustanowienia warunkéw prawdziwej
wolnosci, jest $wiadomy, ze ,takie dobra, jak: godno$¢ ludzka,
wiez braterska... stanowigce owoc wysitkow odpowiadajgcych woli
Bozej, odnajdziemy oczyszczone z wszelkiego brudu, rozéwietlone
i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu wieczne i powszechne
krolestwo, ktore jest krolestwem wolnosci” 18,

3. Ewangeliczna sprawiedliwosé¢ — glodem Kroélestwa Bozego

Centralng my$lg Kazania na Goérze jest idea sprawiedliwodci.
Kazanie Chrystusa jest wspanialg katechezg o ewangelicznej spra-
wiedliwosci, a blogostawienstwa tam zawarte sg blogostawien-
stwami sprawiedliwosci ewangelicznej. W dwoéch z nich stowo to
wprost wystepuje: przesladowanie dla sprawiedliwosci, laknienie
i pragnienie sprawiedliwosci, a w pozostalych temat sprawiedli-
wosci przewija sie¢ w sposéb domysiny. Laknaé i pragngé spra-
wiedliwo$ci oznacza gorgce pragnienie zycia wedlug wartosci
ewangelicznych, za$ przesladowanie dla sprawiedliwo$ci jest kon-
sekwencjg wyboru stylu zycia wedhug Ewangelii 19,

Cierpienie i gléd sprawiedliwo$ci ma w $wietle Kazania na
Gorze wyrazac takie dazenie czlowieka, ktérego zasadniczym mo-

17 Por. Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrzeécijat-
skiej wolnos$ci i wyzwoleniu, nr 65.

18 Tamze, nr 60.

19 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu t. 3: Etos, Krakéw
1984, s. 162—171.
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torem zycia nie jest stosowanie przemocy, lecz postawa pelna
prostoty bez obludy, postawa poszukujgca pokoju bez ucisku
1 gwaltu, postawa milosci i milosierdzia. Tylko taki styl zycia, kt6-
ry potrafi przemieni¢ je w znak sprzeciwu dla $wiata, moze row-
niez przemoOwi¢ najpotezniejszym glosem — glosem ewangelicz-
nego autentyzmu. Blogostawienstwa w ogole, a zwlaszcza blogo-
stawienstwo ,,glodu sprawiedliwosci’ proponuje z pewnoscig
chrzescijaninowi twardy sty!l zycia, wymagajacy wiele mocy du-
cha. Chrzescijanie bedg czesto niewygodni i krytykowani, mimo
to majg oni odznaczaé¢ sie pelnig dobroci, lagodnosci i autentycz-
nosci 29,

Nie ulega watpliwosci, ze biblijne pojecie sprawiedliwosci !
jest przeciwstawne do Swieckiego i prawniczego ujecia spra-
wiedliwosci. Wyraza ono o wiele glebszg tresé. niz tylko praw-
niczg. Ci wszyscy, o ktorych méwi Pan w Kazaniu na Gorze, to
tacy, ktérzy lakna i pragng sprawiedliwo$ci nie tylko w sensie
dobra naturalnego, lecz w znaczeniu Kroélestwa Bozego. To tacy,
ktorzy szukajg najpierw Krolestwa Bozego i jego sprawiedliwosci.
Wymagana przez Jezusa ,lepsza sprawiedliwos¢” (Mt 5, 20) re-
zygnuje z wlasnego ,,slusznego prawa” Chce nie tylko zaspokoié
stuszne pretensje drugiego, lecz ofiarnie przekracza ramy tego, co
drugiemu z ,,prawa’ przystuguje. Postepuje nie wedlug ustalen
prawnych, lecz wedlug przykladu samego Bcega, ktory pelny jest
milosci milosiernej. Sprawiedliwos$é Boza w Swietle Pisma $w. nie
jest sprawiedliwos$cig karzacg wzglednie wynagradzajgcag wedlug
zastug, lecz jest ona postepowaniem Boga, dzialajacym ponad wi-
ng i zastugg czlowieka, Boga, ktéry obdarza czlowieka swojg mi-
loscig i przebaczeniem 22.

To nowe Prawo Chrystusowe, ktére wypelnia sprawiedliwosé
miloScig i milosierdziem, jest Prawem i Normg Krolestwa Bozego,
czesto inng od tej, ktéra kieruje doczesnymi, swieckimi stosunka-
mi miedzy ludizmi. Logika sprawiedliwosci Nowego Testamentu
opiera sie przede wszystkim na wspélnym przezywaniu tego do-
bra, jakim jest czlowiek, na wspdélnym przezywaniu tej godnosci,

20 Kandydat do Kroélestwa BoZego musi zadawaé samemu sobie gwalt.
Radykalne wymagania Jezusa, stawiane w Kazaniu na Gorze, sg wygla-
szane w historiozbawczej godzinie, gdy Bog zaklada swoje Krélestwo,
i w takiej chwili s3 one konieczne, aby ludzie odpowiedzieli wielkodusz-
no$cig serca na wielkie dziela Boze. Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna
Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 75.

21 Por. A. M. Sicari, Sprawiedliwo$é Boza w Starym Testamencie,
Communio 1-2 (1981) 49—66; A. Feuillet, Dwa aspekty sprawiedliwos$ci
w Kazaniu na Gérze, tamze, s. 67—176.

22 Por. K. H. Schelkle, dz. cyt., s. 176.
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jaka jest mu wlasciwa, oraz na umilowaniu do konca, poniewaz
taki gest uczynil sam Bég. Te podstawowa norme Krdlestwa Bo-
zego jeszcze raz uwyraznil w naszych czasach Jan Pawel TII,
stwierdzajgc, ze ,,w dziejach czlowieka, ktére sg zarazem dziejami
grzechu i $mierci, mito$¢ musi sie objawi¢ przede wszystkim jako
milosierdzie” 28. ChrzesScijanie, na ktérych spoczywa obowigzek
budowania Krolestwa Bozego takze w tej doczesnosci musza zda-
wa¢ sobie sprawe z tego, ze ,,autentyczne milosierdzie jest jakby
glebszym zrodlem sprawiedliwosci... jest zarazem jakby dosko-
nalszym ucielesnieniem zréwnania miedzy ludZmi, a wigc takze
i doskonalszym wecieleniem sprawiedliwosci” 24.

Préba budowania cywilizacji milosci we wspolczesnym Swiecie
musi prowadzi¢ do ewangelicznego rozumienia cnoty sprawiedli-
wosci, ktéra swoje wypelnienie znajduje w miloSci milosiernej.
Przemiana $wiata i troska o to, aby stal sie on bardziej ludzkim,
mozliwa jest tylko wtedy, gdy we wzajemne stosunki, ktoére
ksztaltuja jego moralne oblicze, zostanie wprowadzony istotny
dla Ewangelii moment, mianowicie idea przebaczenia. Przebacze-
nie stanowi zawsze podstawowy warunek pojednania w stosun-
kach wzajemnych miedzy ludzmi. Oczywiscie, wymagane przeba-
czenie nie niweczy obiektywnych roszczen sprawiedliwosci. Wia-
Sciwe rozumienie sprawiedliwo$ci stanowi nawet cel przebacze-
nia, bo zaklada zawsze naprawienie zla, zgorszenia, wyréwnania
krzywdy, czy zadoséuczynienia za zniewagi. ,,Ten, kto przebacza,
i ten, ktory dostepuje przebaczenia, spotykajg sie ze sobg w jed-
nym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli istot-
na wartosé¢ czlowieka, ktéra nie moze by¢ zagubiona, ktérej po-
twierdzsenie czy odnalezienie stanowi tez Zrédlo najwiekszej ra-
dosci” 25,

W Dblogostawienstwie dotyczacym pragnacych i zlaknionych
sprawiedliwos$ci ,,sprawiedliwo$¢” winna byé¢ rozumiana przede
wszystkim w sensie daru Bozego, ktéry pozwoli im uwienczyé
swoj wysilek moralny i zrealizowa¢ pragnienie $wietosci. Reali-
zacja sprawiedliwosci to realizacja wezwania do budowy Kré-
lestwa Bozego, ktérego bliskos¢ czy nadejScie w swojej osobie
obwieszcza sam Chrystus. W rzeczy samej Kroélestwo Boze jest
najpierw i przede wszystkim poteznym i milosiernym wkrocze-
niem Boga w ludzkie sprawy, zmierzajagcym do odnowy Jego Kro-
lestwa, do przezwycigzenia potegi zla, wyrwania ludzi z nedzy
moralnej oraz przekazania im daru zbawienia i zaprowadzenia na

28 Jan Pawetl II, Encyklika Dives in misericordia, nr 8.
24 Tamze, nr 14.
25 Tamze.
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tym $swiecie nowej epoki laski. Jesli Krélestwo Boze jest z istoty
swej darmowym darem Boga, to sprawiedliwosé¢ zwigzana z tym
Kroélestwem, sprawiedliwosé, do ktorej nalezy dazyé¢, jest tez sa-
m3g laska. Laska ta jednak potrzebuje odpowiedzi w postaci wy-
boru Boga i Jego Krolestwa oraz przemiany serca, ktore sprawia,
ze Bog rzeczywiscie kroluje wsrod ludzi 26. Podejmowana na roz-
ne sposoby walka o Kroélestwo Boze staje sie rownoczesnie walkg
o sprawiedliwos¢.

Chrzescijanin, bedacy odpowiedzialnym za budowanie Kroé-
lestwa Bozego, ktore jest Krdolestwem milosci milosiernej, bedzie
tym samym staral sie w swoim zyciu urzeczywistnia¢ cywilizacje
milo$ci. Ta droga zaprowadzi go niewagtpliwie do prawdziwej,
ewangelicznej sprawiedliwos$ci, wolnosSci i wyzwolenia w Chrystu-
sie. Tylko prawda o czlowieku, ktory swa pelnie osigga w Chry-
stusie, moze nada¢ wilasciwy bieg dziejom historii, ktorego kre-
sem jest doprowadzenie ludzkosci odkupionej do doskonatosci Kro-
lestwa. Jest to zarazem postulat etyczny dla wszystkich chrzesci-
jan i ludzi dobrej woli, by czynigc sprawiedliwos¢, a wiec bezin-
teresowny dar samego siebie dla Boga i bliznich byli budowniczy-
mi kroélestwa doczesnego i eschatologicznego. Odrzucenie nato-
miast pelnej prawdy o czlowieku, o jego powolaniu do ostateczne-
go i zbawczego wyzwolenia i skupienie sie jedynie na ziemskim
wyzwoleniu 1 sprawiedliwosci musi okazaé sie jedynie iluzja
i przyczyng nowych zniewolen ??. Chrzescijanin w dodatku zywi
nieustanng nadzieje, ze ,,czujne i aktywne oczekiwanie nadejscia
Krolestwa jest takze oczekiwaniem na sprawiedliwos$é ostatecznie
doskonalg, tak dla zywych jak i dla zmartych, dla ludzi wszystkich
czasoéw i wszystkich miejsc, ktérg ustanowi Jezus Chrystus bedg-
cy najwyzszym Sedzia. Taka obietnica przekraczajgca wszystkie
mozliwosci ludzkie dotyczy bezposrednio naszego zycia na tym
Swiecie, gdyz prawdziwa sprawiedliwos¢ winna ogarngé¢ wszyst-
kich, przynies¢ odpowiedz na ogrom cierpien, znoszonych przez
wszystkie pokolenia” 28,

26 Por. R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 78 nn.

27 ,Prawda, poczgwszy od prawdy o Odkupieniu, lezaca w samym ser-
cu tajemnicy wiary, jest w ten sposéb korzeniem i regula wolnoéci, pod-
stawg i miarg wszelkiej akcji wyzwolenczej”. Kongregacja do Spraw Nauki
Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolno$ci i wyzwoleniu, nr 3.

28 Tamze, nr 60.
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