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MISJA JEZUSA I JEGO UCZNIOW
W EWANGELII JANOWE]

Pojecie ,,posylaé¢” odgrywa gléwng role w Ewangelii Janowej.
W kluczowym streszczeniu oredzia tej Ewangelii wystepuje ono
obok paralelnego terminu ,,dawac”:

»Tak bowiem Bo6g umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzo-
nego dat, aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Boég nie posial swego Syna na Swiat
po to, aby swiat potepil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego
zbawiony” (3, 16-17).

Pojecia misji uzywa sie czesto dla wyrazenia tozsamosci Jezusa
jako ,,Tego, ktérego Ojciec (Bog) postal” !, korelatywnie, dla
wyrazenia tozsamosci Ojca jako ,Ojca, ktéory Mnie postal” czy
tez, bardziej niejasno, jako ,, Tego, ktéry Mnie poslal” 2. Dojrzala
wiara uczniéw polega na znajomosci tej prawdy, ,ze§ Ty Mnie
poslal” 3. Swiadczy to o tym, ze misja stanowi zentrale Anscha-
uung i Grundkonzeption dla Jana4, jest ,podstawowg herme-
neutyka” czy tez ,motywem przewodnim” jego Ewangelii?.

1 Zawsze w ustach Jezusa jako zdanie podrzedne z terminem apo-
stello jako czasowmikiem dokonanym: 3, 34; 5, 38; 6, 29; 10, 36; 17, 3.

2 Zawsze w ustach Jezusa z terminem pempo w formie imiestowowej:
4, 34; 5, 23; 24. 37; 5, 30; 6, 38. 39. 44; 7, 16. 18, 28. 33; 8, 16. 18. 29; 9, 4; 12,
44. 45. 49; 13, 20; 14, 24; 15, 21; 16, 5.

3 | Prawdziwie poznali, Zze od Ciebie wyszedlem, oraz uwierzyli, ze§ Ty
Mnie postai” (17, 8). ,,Oni poznali, ze$§ Ty Mnie postal” (17, 25). Osiagajac te
wiare, uczniowie zrozumieli prawdziwe znaczenie dziel Jezusa: ,,Sa to dzie-
1a, ktore Ojciec dat Mi do wykonania; dzieta, ktore czynie, §wiadcza o Mnie,
ze Ojciec Mnie postal” (5, 36). Wskrzeszenie PLazarza ma w szczegoélnosci
ten cel: ,,aby uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal” (11, 42).

4 R. Bultmann, Die Bedeutung der neuerschlossenen manddischen und
manichdischen Quellen das Verstindnis des Johannesevangeliums, ZNW 24
(1925) 100—146; przedruk w: E. Dinkler (wyd.), Exegetica, Tiibingen 1967,
55—104, tutaj 57.

5 T. Okure, The Johannine Approach to Mission: A Contextual Study
of John 4, 1-42, Tiibingen 1988, 285. Studia nad ,,misj3” u Jana z perspek-
tywy gléownie chrystologicznej: J. A. Biihner, Der Gesandte und sein Weg
im 4. Evangelium: Die kultur- und religionsgeschichtlichen Voraussetzun-
gen der johanneischen Sendungschristologie sowie ihre traditionsgeschicht-
liche Entwicklung, Tibingen 1977; J. P. Miranda, Der Vater, der mich
gesandt hat: Religionsgeschichtliche Untersuchungen zu den johanneischen
Sendungsformeln: Zugleich ein Beitrag zur johanneischen Christologie und
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Pierwsze slowa zmartwychwstalego Jezusa, skierowane do
ucznioéw, stanowig dobry punkt wyjscia do zbadania niektérych
przynajmniej wymiaréw tego bogatego tematu: ,,Pok6j wam! Jak
Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posylam” (20, 21). Nasuwaja
one frzy tereny badan:

1. Ojciec — jako zrodlo misji Jezusa.

2. Misja Jezusa symbolizowana przez Jego rany (20, 20) i uwien-
czona darem Ducha Swietego dla uczniéw (20, 22).

3. Kontynuacja Jezusowej misji przez uczniéw.

I. Ojciec

Kontakt z Jezusem nie jest nigdy u Jana punktem koncowym.
»Postat Jezusa... nabiera sensu wtedy, kiedy stuchajac Go slyszysz
Ojca, kiedy patrzac na Niego widzisz Ojca i oddajesz Mu czes$é” 8.

Ewangelista rozwija to objawienie Ojca gloéwnie w kategoriach
opowiadania, koncentrujgcych sie na postusznym wydaniu sie
Syna w godzinie Meki i Zmartwychwstania 7. Tym niemniej juz
Prolog dostarcza teologicznej podstawy do tego opowiadania,
moéwige o Stowie, ze ,bylo na poczatku” i ze ,,bylo Bogiem” (1, 1).
Wiele Jezusowych wypowiedzi zawiera refleksje dotyczace rady-
kalnego przeksztalcenia obrazu Boga, oparte na tej podstawie.

J 5, 19-30 to szczegdlnie uderzajacy przyklad takiej refleksji.
Tematem tej wypowiedzi jest Jezusowa odpowiedz dana Zydom
atakujacym Go za uzdrowienie paralityka w szabat 8. Jezus odpo-

Ekklesiologie, Bern—Frankfurt 1972; tenze, Die Sendung Jesu im vierten
Evangelium: Religions- und theologiegeschichtliche Untersuchungen zu den
Sendungsformeln, Stuttgart 1977; M. Waldstein, The Mission of Jesus in
John: Probes into the Apocryphon of John and the Gospel of John, Harvard
Divinity School 1990. Z bardziej soteriologiczno-eklezjologicznej perspek-
tywy; J. Kuhl, Die Sendung Jesu und der Kirche nach dem Johannesevan-
gelium, St. Augustin 1967; M. Rodriguez Ruiz, Der Missionsgedanke des
Johannesevangeliums: Ein Beitrag zur johanneischen Soteriologie und Ek-
klesiologie, Wiirzburg 1987.

6 C. K. Barrett, Christocentric or Theocentric? Observations on the
Theological Method of the Fourth Gospel, W: C. K. Barrett, Essays on
John, Philadelphia 1982, 1—18, tutaj 16. Na temat krytyk interpretacji Ja-
mna, ktore przyjmuja bardziej antropologiczny (wg Bultmana) lub chrysto-
logiczny (wg Kisemanna) akcent, zob. tamze, 1—3, zwlaszcza 3: ,Jest dla
mnie oczywiste, Zze musimy obecnie, bez rezygnacji z antropologii jak
i z chrystologii, i§¢ w kierunku teologii w $cistym tego slowa znaczeniu.
Jan pisze o Bogu i kieruje naszg uwage ku Niemu”.

7 Zob. G. MacRae, Review of Kdidsemann’s The Testament of Jesus,
JAMAR 58 (1970) 328—332; zwtl. 330.

8 To opowiadanie o uzdrowieniu i spér wokot szabatu sg pod wieloma
wzgledami podobne do opowiadan synoptycznych. Lecz nastepujgca po tym
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wiedzial im: ,,Ojciec moj dziala az do tej chwili i Ja dzialam”
(5, 17). Ten tajemniczy fragment moze by¢ zrozumiany w oparciu
o zydowskie nauczanie, ktore glosi, ze tylko Bég moze pracowacé
w szabat. Jako Stwoérca i Bég, kontynuuje On nieprzerwanie
swojg dzialalno$¢, nawet w szabat®. Mozna to lepiej zrozumieé,
gdy sie uSwiadomi sobie, ze ,dla Zydéw przywilej szabatu byt
SciSle zwigzany z Bogiem, ktéremu nikt nie byl rowny (Wj 15, 11;
Iz 46, 5; Ps 89, 8). Przypisujac sobie prawo do pracy, dzialania,
tak jak prawo to posiadal Ojciec, Jezus przypisywal wiec sobie
przywilej boskosci’ 19,

Zydzi zrozumieli natychmiast to ukryte znaczenie. ,Dlatego
wiec usilowali Zydzi tym bardziej Go zabié¢, bo nie tylko nie
zachowywal szabatu, ale nadto Boga nazywal swoim Ojcem, czy-
nigc sie rownym Bogu” (5, 18; por. 10, 33). Jezusowe roszczenie
traktowali oni jako bluZniercze naruszenie jedynosci Boga.

W oczach Zydéw, chrzescijanie z kregéw Janowych prze-
powiadali drugiego Boga, naruszajac w ten spos6b podstawowg
zasade tozsamosci Izraela: ,,Stuchaj, Izraelu Pan jest naszym
Bogiem — Panem jedynym” (Pwt 6, 4) 11,

Starannie skonstruowana wypowiedz w 5, 19-30 bierze ten
zarzut jako punkt wyjscia dla przedstawienia Janowego obrazu

Boga 12,

A: SYN nie moéglby niczego czyni¢ sam od siebie,
B: gdyby nie widzial OJCA czynigcego.

B’: Albowiem to samo, co ON czyni,

A’: podobnie i SYN czyni (5, 19).

opowiadaniu wypowiedz jest typowo Janowa. Zob. R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelium, t. I—IV, Freiburg 1965—84, n. 2. 221—222.

9 Zob. Filon, De Cher. 86—90; Leg. All. 1. 5—6; Exod. Rabb. 30. 9; dal-
sze teksty w: Strack-Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch, t. I—IV, Miinchen 1924—28, n. 2. 461—462,

10 R. Brown, The Gospel according to John, t. I—I1I, Garden City 1966—
—1970, n. 1. 217.

11 Tenze, The Community of the Beloved Disciple: The Life, Loves and
Hates of an Individual Church in New Testament Times, New York 1979,
ilg%ggou:z'zl L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, Nashville

12 Na temat jednostki literackiej 5, 19-30, a zwlaszcza na temat jej
struktury symetrycznej, do ktérej 5, 19-24 §ci§le pasuje, odwrotnie do 5
25-30, zob. A. Vanhoye, La composition de Jn 5, 19-30, w: A. Descamps'
i\;v%d.)éséWeégzzges bibliques en hommage au R.P. Beda Rigaux, Gembloux
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Pierwsza polowa tego wiersza!? jest bezpoérednig reakcja na
zarzut: ,,czyni si¢ rownym Bogu” Whbrew temu zarzutowi, Jezus
nie przypisuje niczego sobie. Nie jest On drugim Bogiem, nie-
zaleznym i konkurujagcym z Ojcem, lecz pozostaje calkowicie
podporzagdkowany Ojcu we wszystkich swoich dzialaniach. ,,Syn
nie moégtby niczego czynié sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca
czynigcego”

,»Zydzi natomiast mogli pojmowaé réwnosé z Bogiem tylko
jako niezalezno$é od Boga, podczas gdy dla Jezusa oznacza
ona cos przeciwnego, jak ukazuje to natychmiast wiersz 19” 14,

Wiersz 5, 19 b réwnowazy te wypowiedz o podporzgdkowaniu.
Czyni to, uogoblniajgc twierdzenie z wiersza 5, 17 o wylgcznie
Bozej dzialalnosci (dzialanie w szabat): ,,Albowiem to samo, co On
czyni, podobnie i Syn czyni” (5, 19 b). Podobny fragment, doty-
czacy ,Slowa”, znajduje sie w Prologu: ,,Wszystko przez Nie
sie stalo, a bez Niego nic sie nie stalo” (1, 3). Tak wiec gdy
Prolog odnosi sie tylko do stworczej dzialalnosci Stowa w zjed-
noczeniu z Bogiem (,przez Nie”), wiersz 5, 19 b dokonuje szer-
szego stwierdzenia: nie ma takiego dzialania Ojca, ktére nie
byloby jednoczesnie dzialaniem Syna.

Chociaz zachodzi pewna opozycja pomiedzy dwiema czeSciami
tego wiersza — podporzgdkowanie (5, 19a) i rownos¢ (5, 19b)
— to sg one $ciSle zwigzane ze sobg wiezig przyczynowa. Wszech-
obejmujgca rownos¢ w dziataniu pomiedzy Ojcem i,Synem jest
powodem tego, ze dzialalno$é Syna nie jest niezalezna i oderwana.
Nie moze On uczynié niczego sam, albowiem (greckie: gar) to
samo, co On (Ojciec) czyni, podobnie i Syn czyni”.

J 5, 20a posuwa te wiez przyczynowsa mySli o jeden krok
dalej (drugie gar); powodem tej wszechstronnej jednosci w dzia-
laniu pomiedzy Ojcem i Synem jest milo§¢ Ojca:

,,Ojciec bowiem (gar) miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko,
co On sam czyni” (5, 20a) 15.

Aby rozjasnié mysli zaware w wierszach 5, 19-20:51 na.leial'obly
zmienié ich szyk i wyjs¢ od milosci Ojca (5, 20a), ktora jest 2ro-
dlem 18. To ze wzgledu na te milosé Ojciec daje, lub tez ,,ukazuje”,

13 W celu analizy tej symetrycznej struktury A-B-B’-A’ zob. A. Van-
Loye, art. cyt., 262—263.

14 R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Tiibingen 198621, 183.

15 Inne teksty wyrazaja podobne stanowisko, poshigujge sie terminem
,Jdawa¢” zamiast ,,ukazywaé”: ,,dziela, ktére Ojciec dali Mi do wykonania”
(5, 36); ,,dzieto, ktére Mi dale§ do wykonania” (17, 4).

16 Formulujgc to stwierdzenie, trzeba si¢ sprzeciwi¢ Késemannowi, kté-
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swe dzialania Synowi. Wskutek tego daru i jego pelni, dzialanie
Ojca jest calkowicie i nierozlgcznie zwiazane z dzialaniem Syna.
Skoro za$ Ich dzialanie jest taka calo$cig, Jezus nie dziala ,,sam”,
wbrew zarzutowi, ze czyni siebie rownym Bogu.

Pierwsza polowa tej wypowiedzi (tj. 5, 19-24) konczy sie wska-
zaniem na dzialanie eschatologiczne: dawame zycia umarlym
1 sadzenie. W spos6b wysoce charakterystyczny dla Jana, dar
zycia wiecznego jest ukazany jako majgcy miejsce w terazniej-
szosci. Eschaton juz sie realizuje: ,, Kto slucha slowa mego i wierzy
w Tego, ktory Mnie poslal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad,
lecz ze Smierci przeszedl do zycia” (5, 24).

W tym fragmencie mozna zauwazy¢ akcentowanie zycia w te-
ologii Ojca i Syna, ukazanej w wierszach 5, 19-20. Zwigzek
i wspdlnota z Jezusem jest zwigzkiem i wspoélnota nie z czyms$
zalgzkowym, lecz z ostatecznym i calkowitym zyciem, z samym
Boskim zyciem 17.

Druga czes¢ tej wypowiedzi (5, 25-30) rozpoczyna sie starannie
zbudowang jednostka, ktoéra rozpracowuje bardziej szczegélowo
zwigzek pomiedzy eschatologig a tozsamoscia Jezusa 18.

A: Realizujaca sie eschatologia:
(25) ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi godzina,
nawet juz jest, kiedy to umarli uslysza glos Syna Bozego, i ci,
ktorzy ustyszg, zy¢ bedg”
B: Podstawa Jezusowej mocy eschatologicznej:
(26) ,,Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez dal
Synowi: mieé¢ Zzycie w sobie samym”.
(27) ,,Przekazal Mu wladze wykonywania sadu, poniewaz jest
Synem Czlowieczym”

A’ Przyszla eschatologia:
(28) ,,Nie dziwcie sie temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktoérej

ry odrzuca je jako ,,oddzialujace moralnie”. ,,Wir pflegen an dieser Stelle
die Frage erbaulich aufzuweichen, indem wir Einheit auf das reduczieren,
was wis Liebe nennen... Sollte Liebe die konkrete Ausserung der Einheit
sein, so bleibt diese doch ihr Ursprung und Grund”. E. Kisemann, Jesu
letzter Wille nach Johannes 17, Tiibingen 19713, 122—123. Spos6b rozumie-
nia relacji pomiedzy miloécig i jednoscia przez Kisemanma jest jednym
z centralnych filaréw jego gnostycyzujacej interpretacji Jana. Jest ona
sprzeczna bezposrednio z trescig wynikajacg z 5, 19-20a.

17 Podobny zwigzek pomiedzy zyciem i refleksja teologiczng mozna
zaobserwowaé w teologii trynitarnej Ojcéw z IV wieku. Por. Ch. Schonborn,
Die Christus-Ikone: Eine theologische Hinfiihrung, Schaffhausen 1984, 36.

18 Na temat symetrycznej struktury tych wierszy (A-B-A’) zob. A. Van-
hoye, art. cyt., 272—273.
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wszyscy, kiorzy spoczywaja w grobach, ustysza glos Jego:
(29) a ci, ktérzy pelnili dobre czyny, p6jda na zmartwychwstanie
zycia; ci, ktorzy pelnili zle czyny — na zmartwychwstanie po-
tepienia”.

W konstrukcji tej jednostki literackiej (5, 25. 28-29), realizu-
Jaca sie obecnie i przyszla eschatologia stajg naprzeciw siebie
w dopelniajacym si¢ paralelizmie: poprzez dzialanie Syna dawane
jest zycie i zjawia sie sad, zaréwno teraz, jak i w przyszlosci 19,
Centralny fragment (5, 26-27) ukazuje zrédlo tej rozleglej mocy.

Wiersz 5, 26 jest szczegblnie wainy w obecnym kontekscie:
,Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez dat Sy-
nowi mieé zycie w sobie samym”.

Zwrot ,,zycie w sobie” mozna rozumieé jako kontrast do sposobu,
w jaki wierni majg zycie, a mianowicie nie ,,w sobie”, lecz ,,w imie
Jego” (20, 31). Podstawowa zasada polega bowiem na tym, ze Bog
jako Stwérca, z ktérego wyplywa wszelkie zycie, posiada ,,zycie
w sobie”, a nie przez pochodzenie 20. Spotykamy sie wiec z para-
doksem, kiedy tekst méwi, ze Ojciec dal Synowi, aby mial zycie
w ten sposéb — bo jako dar, zycie Syna zalezy od Ojca, a pomimo
to zycie Syna jest tym samym twoérczym zyciem, ktére chara-
kteryzuje Ojca, a wiec nie jest Zyciem stworzonym.

To napiecie pomiedzy podporzgdkowaniem i réwnoscig bardzo
odpowiada napieciu, jakie panuje pomiedzy dwiema polowami
wiersza 5, 19. 5, 19a stwierdza calkowitg zaleznosé Syna od Ojca
w sferze dzialania. 5, 19b stwierdza natomiast calkowitg réwnosé
w tej sferze. Wiersz 5, 26 idzie krok dalej, mianowicie ku wilas-
nemu zyciu Syna, do zrodla Jego dzialalnosci: Syn jest pod-
porzadkowany Ojcu, przyjmujac zycie od Niego jako dar, a po-
mimo to jest ré6wny Ojcu w posiadaniu tego samego rodzaju
zycia, ,,zycia w sobie”.

Tak jak 5, 20a, tak tez 5, 26 wskazuje na pewien punkt
stycznosci, z ktérego obie strony tego napi_ema moga byé¢ zro-
zumiane jako konieczne i wspdlzalezne, mianowicie na catko-
wito§é, pelnosé daru uczynionego przez Ojca. Wedlug 5, 20a,
Ojciec kocha Syna i dlatego ukazuje Mu w§zystko (grecklei
panta), co sam czyni. J 5, 26 idzie krok glebiej po tej same]j

19 Wedhug rygorystycznie egzystencjalnego traktowania Ewangelii Ja-
nowej przez Bultmanna, wiersze 5, 28-29 sa Pozniejsza, eklezjalng inter-
polacja. Gdy chodzi o dyskusje w tej kwestii zob. R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelium, dz. cyt.,, n. 2. 144—149. 530—544.

20 Zob. R. Bultmamn, Das Evangelium des Johannes, dz. cyt., 195;
R. Schnackenburg, dz. ¢yt. n 2. 142, .
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!
linii: Ojciec daje Synowi swe wlasne zycie i dar ten jest tak
catkowity, ze Syn ma ,,Zycie w sobie”. Zob.: ,,Wszystko, co ma
Ojciec, jest moje” (16, 15). ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje,
a Twoje jest moje” (17, 10). Jako catkowity dar, dziatalnos¢
Syna i Jego zycie sa podporzagdkowane Ojcu. Jako calkowity
dar sg one jednoczesnie réwne z Ojcem.
Zakonczenie tej wypowiedzi nawigzuje do jej poczatku, zwra-
cajac szczegblng uwage na ,,misje”’:

»Ja sam z siebie nic czynié nie moge (por. 5, 19a: ,,Syn nie
moglby niczego czynié sam od siebie”). Tak, jak slysze, sadze,
a sad moj jest sprawiedliwy; nie szukam bowiem wlasnej woli,
lecz woli Tego, ktory Mnie postal” (5, 30).

Jezus nie jest drugim Bogiem, konkurujacym z Ojcem. Otrzy-
muje On swojg dzialalnosé i zycie od Ojca i ta zaleznos¢ wyraza
sie¢ w poszukiwaniu nie wilasnej woli ,,lecz woli Tego, ktéry Mnie
postal”.

Wypowiedz 5, 19-30 swiadczy wiec nie tylko o wylanianiu
sie Janowego obrazu Syna, lecz jednoczeénie i wspolzaleznie —
obrazu Ojca. Stanowi ona nowos¢ w poréwnaniu z tradycy]nym

zydowskim obrazem Boga, nie tylko przez przypisanie Synowi
SC1sle Boskiego statusu. Nowos¢ polega takze na przedstaw1en1u
Ojca w terminach ukazujgcych Jego stosunek wzajemny ,do
Syna”, tj. na przedstawianiu Go w terminach milosci, w ktérej
przekazuje On Synowi wszystkie swoje dzialania i — przede
wszystkim — swoje wlasne zycie, ,,zycie w sobie” 2.

21 Niektorzy egzegeci nie dostrzegajg tej kwestii. Zdaniemn Haenchena
na przyklad, zydowski monoteizm dostarcza ogoélnej podbudowy dla 5, 19-30.
W bilansie, ktéory rozsagdza roszczenia dotyczgce Jezusa i Boga ,,Ojciec” jest
wielko$cig znang (Bég). Jezus jest wielkocig nieznana, ktorg trzeba odkryé.
Poniewaz znana wielko$¢ jest nieskoficzona (Boska), nieznana musi wyno-
si¢ zero (nie-Boska). Jezus nie moze wiec byé réwnym Ojcu. Znaczgce,
jeS§li chodzi o Niego, jest to, ze mie ma On wlasnego zycia (,zycia w sobie”),
lecz posiada funkcje wyslannika, przedstawiciela, ktéry reprezentuje Ojca:
»Wir lassen uns (ebenso wie die Juden im JE) so leicht dazu verfiihren, in
Jesus den zu sehen, der das Seine sucht und der eigentlich ein iiber die
Erde schreitender Gott ist. Fiir den Evangelisten wire das eine Gottes-
lasterung. Nur weil Jesus lediglich fir Gott da ist, keinen eigenen An-
spruch erhebt, wird er ganz zum unverzerrten Bild des Vaters. Die Juden
meinten: Jesus macht sich Gott gleich. Er stellt sich ebenbiirtig neben ihn,
und da es nur einen Gott gibt verdringt er ihn. Ein solches Missverstind-
Aber der Evangelist denkt anders. Indem Jesus das, und nur das, tut, was
nis ist auch in mancherlei Formen christlicher Frommigkeit vorgekommen.
er ,den Vater tun sieht”, kann der Glaubende in ihm ,,den Vater sehen”.
So gilt: ,Ich und der Vater sind eins” (10, 30) und ,,der Vater ist grosser
als ich”. Das ist die Dijalektik der Johanneischen Christologie”. E. Haenchen,

9
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1I. Misja Syna

a) Misja i synostwo

Zasadniczg czeScig struktury kazdego ,,postania”, nawet po-
stania zwyklego czlowieka jest to, ze postany nie idzie za Swojg
wolg lecz za wolg posylajgcego, i ze nie méwi on i nie dziala
w swoim wlasnym imieniu, lecz reprezentuje kogos innego 22,
Ta zasadnicza struktura misji, wypracowana przez zydowska
praktyke prawa 2, stanowi ogélny zrab Jezusowego méwienia
i dzialania. ,,Z nieba zstgpilem nie po to, aby pelni¢ swoja wole,
ale wole Tego, ktory Mnie postal” (6, 38). , Kto mowi we wlasnym
imieniu, ten szuka wlasnej chwaly. Kto za§ szuka chwaly Tego,
ktory go poslal, ten godzien jest wiary i nie ma w nim nie-
prawosci” (7, 18). ,,Nie moéwilem bowiem sam od siebie, ale Ten,
ktory Mnie postal, Ojciec, On Mi nakazal, co mam powiedzieé
i oznajmi¢” (12, 49; por. 5, 30; 8, 50-54).

Ta ogélna obecnosé zasadniczej struktury misji w Jezusowych
slowach i dzialaniach nie powinna jednak prowadzi¢ kogokolwiek
do mylnej redukeji tozsamosci Jezusa jedynie do roli emisariusza
1 wyslannika Ojca?t. Jezus jest tym wyslannikiem, ktory jest
Synem Boga w wyjatkowy sposob %, Dlatego tez Jego misja
jest zakorzeniona w czyms$ glebszym niz zwykle postanie w jakims
historycznym momencie. Wyraza to Jego zycie jako Syna.

... ludzkie zycie Jezusa, Jego synowska postawa, Jego pod-
porzadkowanie sie Ojcu, sg wyrazeniem i zo-brazowam'err'l.,
na poziomie historii, transcendentnej i wewnatrzboskiej relacji

Das Johannesevangelium: Ein Kommentar, Tiibingen 1980 281—282. Doko-
nane przez Haenchena oskarzenie o ,bluznierstwo” jest skierowane prze-
ciwko Kisemannowi, ktory czesto okresla Jezusa przedstawionego przez
Jana jako ,,Boga stapajacego po ziemi”. Zob. E. Kisamann, Jesu letzter
Wille..., dz. ¢cyt., 26; 34—35; 48; 61—62; 137,

22 Zob. E. Haenchen, Das Johannesevangelium, dz. cyt., 372.

23 Zobacz obszerny wbiér i omowienie zZrddel w: J. A. Biihner, Der
Gesandte..., dz. cyt., 118—267.

24 Gdy chodzi o przyklad takiej redukcji wystepujacej po czesci jakq
reakcja przeciwko gnostycyzujacemu odeczytywaniu Ewangelii Janowej
przez Kisemanna, zob. tamze, 195, 214—216, 265, 428—433; E. Haenchen,
Das Johanmnesevangelium, dz. cyt.,, 107—108, 372—373; 1. P. Miranda, Dge
Sendung Jesu.., dz. cyt.,, 11, 67, 90. Gdy chodzi o iszczegolowy dyskusje
i krytyke, zob. M. Waldstein, The Mission of Jesus..., dz. cyt., 39—71.

25 ,Poniewaz Jezus jest wysiannikiem, ktory jest wiasnym Symem Bo-
ga, Jan poglebia legalny stosunek pomiedzy wystannikiem i wysylajgcym
do stosunku podobienstwa natury (jednakze, jeszcze nie w terminach filo-
zoficznych)”. R. Brown, The Gospel according to John, dz. cyt., n. 2. 632.
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MISJA JEZUSA I JEGO UCZNIOW W EWANGELII JANOWEJ

pomiedzy Synem i Ojcem. Dla Jana ,,prawda” jest tym oka-
zaniem glebokiego zycia Jezusa, jest przejrzystoscig i chwaly
Chrystusa, jest ona, w Jezusie-czlowieku, swiatlem obecnosci
Ojca i Syna” 28,

b) misja i meka

Zasadniczg treScig i celem misji Jezusa jest godzina Smierci
i zmartwychwstania: , Taki nakaz (mianowicie: oddanie Zzycia
i odzyskanie go na nowo) otrzymalem od mojego Ojca’” (10, 18).
Na krzyzu wiec Jezus moze powiedzie¢ w ogélnym sensie: , Wy-
konalo sie” (19, 30; por. 13, 1).

Wydaje sie, ze najbogatsza refleksja nad tg godzing zawiera
sie w pierwszych pieciu wierszach Arcykaptanskiej Modlitwy
Chrystusa, 17, 1-5.

A: (1) ,0jcze nadeszia GODZINA.
Otocz swego Syna chwala,

B: aby Syn Ciebie niq otoczyt (2) i aby mocg wiladzy udziela-
nej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem,
dal zycie wieczne wszystkim tym, ktérych Mu dates.

C: (3) A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego poslales, Jezusa
Chrystusa.

B’: (4) Ja Ciebie otoczylem chwalg na ziemi przez to, ze wy-
peinilem dzielo, ktére Mi dales do wykonania.

A’: (5 A TERAZ, Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie ta chwala,
mialem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal”

Fragment 17, 1-5 stanowi wzglednie oddzielng jednostke
w rozdz. 17, ze wzgledu na temat uwielbienia i swg symetryczng
strukture 7. Wiersze 17, 1 i 17, 5 odnoszg sie do siebie, gdyz
sg to prosby o uwielbienie Syna: ,,Ojcze... Otocz swego Syna
chwalg” (17, 1); ,,A teraz, Ty, Ojcze, otocz Mnie... chwalg” (17, 5).
Ponadto, termin godzina (17, 1) odnosi sie do terminu teraz
(17, 5). Podobnie wiersze 17, 2 i 17, 4 sa $ciSle polgczone ze sobg
jako aluzje do uwielbienia Ojca przez Syna: ,.aby Syn Ciebie
nig (tj. chwalg) otoczyl” (17, 1); , Ja Ciebie otoczylem chwalg”
(17, 4). Srodkowy wiersz (17, 3) wyjasnia, czym jest ,zycie

26 Ignace de la Potterie, La Veérité dans Saint Jean, t. I—II, Rome 1977,

n. 2. 1011—1012,
27 Zob. E. Malatesta, The Literary Structure of John 17, Bib 52 (1971)

190—214; tutaj 195—198.
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wieczne”. Jest ono znajomoscig Ojca, wynikajgcg ze znajomosci
»lego, ktorego postales”.

Te dwie czeSci, umieszczone naprzeciw siebie w tej symetry-
cznej strukturze, interpretuja godzine w dwadch przeciwstawnych
kierunkach: pierwsza czesé (17, 1-2) skupia sie na jej skutkach
— dar wiecznego zycia, druga za$ (17, 4-5) na jej teologicznym

zrédle i celu,

— odwieczna chwala Syna.

»Ojcze, otocz Syna chwalg” nie jest prosbg o jakies odizolo-
wane, osobiste uwielbienie. Jest to prosba majgca na celu uwiel-
bienie Ojca (,,aby Syn Ciebie nig otoczy!”), ktore lgczy sie z kolei,
z darem wiecznego zycia dla tych, ktérych dal Mu Ojciec (,,aby...
dal Zycie wieczne wszystkim tym, ktérych Mu dales”). Zdaje
sie, ze ten drugi, koncowy warunek nawigzuje do pierwszego
i go wyjasnia: ,,aby Syn Ciebie otoczyl! chwals... tj. aby dal
wszystkim zycie wieczne” 2. Zob. w perspektywie kontynuacji
Jezusowej owocnosci: ,,Ojciec méj przez to dozna chwaly, ze
owoc obfity przyniesiecie i staniecie sie moimi uczniami” (15, 8).

Poboczny warunek (,,aby moca wiladzy udzielonej Mu przez
Ciebie nad kazdym czlowiekiem”) wyraza rozmiar wladzy udzie-
lonej Synowi w tej dziedzinie, przez ktérg dokonuje On uwielbie-
nia Ojca. Por. ,,A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony,
przyciggne wszystkich do siebie. To powiedzial zaznaczajgc, jaka
$miercig mial umrzeé” (12, 32-33).

Podobne znaczenie godziny Jezusa znajdujemy w rozdz. 12:

,Nadeszla godzina, aby zostal uwielbiony Syn Czlowieczy.

Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli ziarno pszenicy

wpadlszy w ziemie nie obumrze, zostanie tylko samo, ale

jezeli obumrze, przynosi plon obfity” (12, 23-24; por. 12, 27-28).

Obraz ziarna pszenicy, ktére wpada w ziemig i obumiera,
aby przyniesé plon obfity, ttumaczy uwielbienie Syna Czlowie-
czego wspomniane we wczesniejszym wierszu. Tak jak ziarno
pszenicy przynosi owoc przez obumarcie, tak tez i Syn Czlowieczy:
przez swojg Smieré nie pozostaje On juz dluzej sam, lecz tworzy
wspdélnote.

Druga cze$é fragmentu 17, 1-5 tlumaczy godzine Jezqsg w qd-
wrotnym kierunku: nie poprzez ukazanie jej skutecznosci, 'k'fora
polega na dawaniu zycia, lecz poprzez wskazanie na jej zrédlo
i cel, jakim jest odwieczna chwala Jezusa. ,,Ja Ciebie otoczylerr}
chwalg na ziemi przez to, ze wypelnilem dzielo, ktéore Mi dales
do wykonania. A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwala,

28 Na temat tej interpretacji i oméw'iem'a. alternatywnych interpretacji,
zob. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, dz. cyt., n. 3. 193.
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ktéra mialem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal” (17, 4-5).
Natura tej odwiecznej chwaly zostaje wyjasniona w trzeciej czesci
Jezusowej modlitwy:

»Ja takze chwale, ktérag Mi dales, przekazalem im, aby sta-
nowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty
we Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal,
zeS Ty Mnie postal i zes Ty ich umilowal, tak jak Mnie
umilowales” (17, 22-23).

Tekst ten sugeruje, ze chwata Syna polega na jednosci z Ojcem,
na byciu Ojca ,,w”’ Synu. Ta jednos¢, uSwiadamiana sobie w spo-
sob, w jaki jest przekazywana ludziom, nie jest punktem konco-
wym. Prawdziwym punktem koncowym jest milos¢ Ojca:

... chwale moja, ktérg Mi dale§, bo umilowales Mnie przed
zalozeniem swiata” (17, 24).

Jeszcze blizszy zwigzek pomiedzy ,,chwaly” i Ojcowskg mi-
loScig nasuwa sie przez paralelizm pomiedzy wierszami 17, 22
(,,I takze chwale, ktorag Mi dale§, przekazalem im, aby stanowili
jedno, tak jak My jedno stanowimy”) i 17, 26 (,,Objawilem im
Twoje imie... aby milos¢, ktérag Ty Mnie umilowales, w nich
byla i Ja w nich”). Ten paralelizm sugeruje, ze chwala Jezusa
jest obecnoscig Ojcowskiej milosci w Nim.

,,Odwieczna chwala Jezusa opiera sie¢ zatem nie tylko na
milo$ci Ojca i nie tylko jest przyczynowa, ale takze tresciowa,
istotowo nacechowana tg miloscig. Mozemy wiec doxa z J 17,
5. 24 pojmowaé jako przepalenie i przenikniecie miloscig
Ojca” 2.

Na bazie tego mozna zrozumieé¢ wiersz 17, 5: ,,A teraz Ty,
Ojcze, otocz Mnie u siebie tg ‘chwalg, ktorg mialem u Ciebie
pierwej, zanim $wiat powstal”. Odwieczna chwala Syna polega na
Jego jednosci z Ojcem, na obecnosci w Nim Ojcowskiej milosSci.
Chwala, o ktérej méwiag wiersze 17, 1-2, jest po prostu konty-
nuacja, czy tez faktycznym ukazaniem sie tej odwiecznej chwa-
ly 3%, W ten sposob wiersz 17, 5 interpretuje Smieré¢ Jezusa nie
jako zwykle przejscie do swej odwiecznej chwaly, lecz jako
ukazanie sie tej chwaly w tej godzinie. Odwieczna milosé Ojca
do Syna staje sie faktycznie obecna w Jezusowej Smierci. To
za$§ zostaje niejako przeniesione i kontynuowane w ekonomii

29 Thiising, Erhéhung und Verherrlichung, 214; por. 1. de la Potterie,
dz. cyt. n. 2. 732, z przypisem 247.
30 Zob. Thiising, Erhéhung und Verherrlichung, 215—216.
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zbawienia: ,,... aby Swiat poznal, ze§ Ty Mnie postal i ze§ Ty
ich umilowal tak jak Mnie umilowales” (17, 23; por. 15, 9).

nLudzki bieg Zycia Jezusa jest niejako ukazaniem tej odwie-
cznej relacji (ktorg jest Boza agape) w sferze czasu. Nie jest
to zwykla refleksja lub przedstawienie rzeczywistosci, lecz
ukazanie, ze milos¢, z ktérej Ojciec zrodzil Syna «zanim
$wiat powstal» i do ktérej nieustannie powraca, dziala akty-
wnie w historyeznym zyciu Jezusa” 31.

III. Misja uczniow

W przeciwienstwie do Synoptykéw, Jan nie uzywa terminu
apostoloi — apostolowie, postani 32, lecz mathetai — uczniowie,
zwolennicy, akcentujac w ten spos6b potrzebe ich osobistego
upodobnienia sie do Jezusa. Niemniej jednak idea postania po-
jawia sie w pieciu tekstach u Jana jako centralna kategoria
w opisie Zycia i zadania uczniéw.

1. Uczniowie sg poslani na zbieranie owocow godziny Jezusa:
»,Ja was wyslalem za¢ to, nad czym wyscie sie nie natrudzili”
(4, 38) 3.

2. Ta ich misja jest zwiazana z ,,zyciem przez Jezusa”, kon-
kretnie w formie Eucharystii: ,,Jak Mnie poslal zyjacy Ojciec,
a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyl
przeze Mnie” (6, 57).

3. Poslani przez Jezusa uobecniaja Go tak samo, jak On
uobecnia Ojca: , Kto przyjmuje tego, ktérego Ja posle, Mnie
przyjmuje. A kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie
postal” (13, 20).

4, Jan podkresla wazno$é idei misji dla zrozumienia zycia
i zadania uczniéw, zwracajgc na nig uwage juz w pierwszych
slowach zmartwychwstalego Jezusa, skierowanych do swych
uczmiéw: ,,Pok6j wam! Jak Ojciec Mnie posial, tak i Ja was
posylam. Po tych slowach tchngl na nich i powiedzial im: Wez-
mijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy sg im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (20, 21-23).

31 C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge
1953, 262; por. Thiising, dz. cyt., 215—216.

32 Mamy tylko $wiadectwo terminu apostolos u Jana: ,,Sluga nie jest
wiekszy od swego pana ani wystannik od tego, ktéry go postal” (13, 16).
Sens tego tekstu sugeruje, ze termin apostolos nalezy ttumaczyé jako ,wy-
stannik”, a nie ,,apostol”.

33 T. Okure, The Johannine Approach to Mission.., dz. cyt., 145—168.
Mamy tam prezentacje wysmienitej i szczegélowej analizy tego tekstu.
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Jezus wskazuje tez na owoce swojej godziny: danie uczniom
udzialu w Jego wlasnej misji, w Jego duchu i w Jego wladzy
nad grzechami. Tekst ten lgczy sie SciSle z opowiadaniem o Mece:
to na Krzyzu Jezus ,joddal ducha” (19, 30) i udostepnil swe
wewnetrzne zycie przez wyplyniecie wody i krwi ze swego boku
(19, 34; chrzest i Eucharystia: zob. 1, 33; 3, 5; 1 J 1, 7; 5, 6. 8).
Podobny zwigzek pomiedzy strumieniami wody, Duchem i go-
dzing Jezusowego uwielbienia jest ukazany w 7, 37-39:

»Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyj-
dzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody zywej
poplyng z jego wnetrza. A powiedzial to o Duchu, ktérego
mieli otrzyma¢ wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie
by! dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony”

5. Pigte, wyrazne nawigzanie do misji uczniow znajdujemy
w Arcykaplanskiej Modlitwie Jezusa: , Jak Ty Mnie poslales
na $wiat, tak i Ja ich na $wiat postalem” (17, 18). Dokladniejsza
analiza tego tekstu i jego kontekstu rzuca wigcej swiatla na misje
uczniow.

a) Modlitwa Jezusa za uczniéw

Ogoblna struktura rozdz. 17 Ewangelii Janowej jest nakreslona
przez trzy tematy Jezusowej modlitwy: swoje wlasne uwielbienie
(17, 1-8); uczniowie (17, 9-19), wszyscy wierzacy (17, 20-26).
Ta trzyczesciowa struktura wskazu]e na ruch rozw010wy O coraz
wiekszych kregach, zaczynajac od Jezusa, poprzez uczniow, kon-
czac na wszystkich wierzacych na calym Swiecie.

Czes¢ druga — Jezusowa modlitwa za uczniow (17, 9-19) —
rozpoczyna sie ogélnymi stwierdzeniami (17, 9-11a), a nastepnie
rozwija sie¢ w dwoéch sekcjach: jedna, zdominowana przez prosbe:
nzachowaj ich” (17, 11b-16) i druga, zdominowana przez prosbe:
,,uSwie¢ ich” (17, 17-19).

Zakres modlitwy:

(9) ,Ja za nimi prosze, nie prosze za Swiatem, ale za tymi,
ktérych Mi dates”
Racje wewnetrzne:
sponiewaz sg Twoimi.
(10) Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje,
i w nich zostalem otoczony chwala”.

Racja zewnetrzna:

(11) »Juz nie jestem na Swiecie, ale oni sg jeszcze na
Swiecie, a Ja ide do Ciebie”
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- J 17, 9a okresla zakres modlitwy Jezusa w 17, 9-19. Modli

slg on ,nie za Swiatem”, lecz za uczniami danymi Mu przez Ojca.
Okreslenie ,,nie za $wiatem” musi byé wlasciwie interpretowane.
Zgodnie z ogélnym zakresem zbawczej wladzy Syna (,,... moca
wladzy udzielonej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem”
— 17, 2; por. ,przyciaggne wszystkich do siebie” — 12, 32),
uczniowie sg ,poslani na $wiat” (17, 18), a ich jedno$é ma na
celu owocnos¢ dla Swiata, ,,aby §wiat poznal, ze§ Ty Mnie postal”
(17, 21. 23).

W tym obejmujacym wszystkich ruchu, rozdz. 17 stoi w cia-
glosci 3, 16-17: ,,Tak bowiem BoOg umilowal $wiat, ze Syna
Syna swego Jednorodzonego dal... by s$wiat zostal przez Niego
zbawiony”. Trzecia cze$¢ omawianej modlitwy (17, 20-26) poszerza
przeto swoéj zakres, obejmujac tych, ktéorzy uwierzg przez stowo
uczniow, tj. tych, ktérzy nie sg jeszcze uczniami, lecz weciaz
stanowig czes¢ ,Swiata” 34.

Charakterystyczny ruch powtarza sie nieustannie. Jezus, jako
uwielbiony Syn, nie pozostaje w sobie, lecz wychodzi poza siebie,
do wspoélnoty ze swymi uczniami. Ten proces powtarza sie we
wspolnocie. Wspé6lnota posiada bowiem swojg tozsamose jako ,,ci,
ktorych Mi dales ze $wiata” (17, 6. 9), z wyraznymi ogranicze-
niami: ,,nikt z nich nie zgingl z wyjatkiem syna zatracenija”
(17, 12). Jezus modli sie za te specyficzng wspoélnote, a ,nie za
Swiatem”. Ta specyficznosé wspolnoty jest jednak nieodlgcznie
zwigzana z wychodzeniem do $wiata: ,,Jak Ty Mnie poslale$
na swiat, tak i Ja ich na $wiat postalem” (17, 18). Wedlug 17,
23-24, zrédlo tego ruchu lezy w milosci, a wiec w ruchu, ktory
charakteryzuje Ojca w relacji do Syna.

Te dwie racje Jezusowej modlitwy (,poniewaz sa Twoi..”
i ,w nich zostalem otoczony chwala”) ukazuja dwie dziedziny
tego ruchu, juz omawiane: Ojciec stoi u poczatku, a uwielbienie

Syna przez owocno§é Jego godziny — na koncu.
Te dwie racje sa jednak przedzielone dodatkowym spostrze-
seniem odno$nie do relacji: Ojciec — Syn: ,,Wszystko bowiem

moje jest Twoje, a Twoje jest moje” 17, 10a). Podczas gdy
wiersz 17, 9 skupia sie na szczegbélnym aspekcie ruchu dawania,

3¢ Twierdzeniu temu zaprzecza J. Becker, Aufbau, Schichtung und
theologiegeschichtliche Stellung des Gebetes in Johannes 17, ZNW 60 (1969)
56—83; zwlaszcza 79—80: ,,Chistus ist (in Joh 17) nicht mehr zur Welt ge-
sandt (Joh 3, 16) sondern ausschliesslich zu den Seinen, die Gott ihm ge-
geben hat. Die Aussage, dass Gott die Welt liebt ist wahrscheinlich bewusst
vermieden... Die Gemeinde lebt also in weltgeschiedener Isolirung”. Whbrew
takiemu tlumaczeniu, zob. R. Schnackenburg, Strukturanalyse von Joh 17,

BZ 17 (1973) 67—78; 196-—202; tutaj 200.
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ktory wyplywa z Ojca do Syna, mianowicie na daniu uczniow,
to 17, 10a obejmuje wszystko; nic nie jest pominiete w tym
darze: ,Wszystko... Twoje jest moje”. Zob.: ,,Ojciec miluje Syna
1 wszystko oddat w Jego rece” (3, 35; por. 5, 20). ,,Wszystko,
co ma Ojciec, jest moje” (16, 15). Wypowiedz: ,,Wszystko bowiem
moje jest Twoje”, ukazuje, ze komunia pomiedzy Ojcem i Synem
jest Scisle obustronna. Zob.: ,, Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie”
(17, 21).

J 17, 11a wraca do sytuacji zewnetrznej, do sytuacji Jezuso-
wego odejscia ze Swiata. O sytuacji tej mowia tez wiersze 17, 13.
15, ukazujac jg jako racje, dla ktérej Ojciec musi zachowaé
uczniow.

Jednostka 17, 11b-16 ma strukture symetryczna:

A: (11b) ,,Ojcze Swiety, ZACHOWAJ ICH w Twoim imieniu,
ktére Mi dales, aby tak jak My stanowili jedno.

B: (12) Dopodki z nimi bylem, zachowywalem ich w Twoim
imieniu, ktére Mi dales, i ustrzegiem ich, a nikt z nich
nie zgingl z wyjatkiem syna zatracenia, aby sie spelnilo
Pismo.

C: (13) A teraz ide do Ciebie i tak méwie, bedgc jeszcze na
Swiecie, aby mojg radosé¢ mieli w sobie w calej pelni.

B': (14) Ja im przekazalem Twoje stowo, a swiat ich zniena-
widzil za to, ze nie s ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze Swiata.

A’:  (15) Nie prosze, abys ich zabratl ze swiata,
ale bys ICH USTRZEGL od zlego.
(16) Oni nie sg ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata”

Dar Ojcowskiego ,imienia” dla Syna (17, 11b. 12) nie pro-
wadzi do prostego utozsamienia Ojca i Syna, lecz do wspélnego
zamieszkania: ,, Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (17, 21).
W 17, 11b Jezus prosi Ojca, aby zachowal uczniéw w sferze
tej wspélnoty, w sferze ,swojego imienia”. Dlatego tez jednosé
uczniow ma takg samg strukture, jak jednosé Ojca i Syna; jest to
uczestnictwo w relacji Ojca i Syna.

Srodkowa sekwencja tej modlitwy (17, 12-14) blizej motywuje
i specyfikuje zwrot ,,zachowaj ich”. Konstrukcja tej sekwencji
jest symetryczna: nawigzanie do sytuacji odejscia (17, 13) jest
obramowane przez dwa retrospektywne sprawozdania z dzialal-
nosci Jezusa: zachowal uczniéw (17, 12) i przekazal im slowo
Ojca (17, 14).

Sekcja 17, 17-19 jest takze skonstruowana symetrycznie: klu-
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czowe slowa — ,uswiecenie” i ,prawda” — stanowig rame
(17, 17. 19); w centrum znajduje si¢ termin ,,posylaé¢” (17, 18) %,

(17) ,,USWIEC ich w prawdzie.
Stowo Twoje jest prawdg.
(18) Jak Ty Mnie postates na $swiat,
tak i Ja ich na swiat postalem,
(19) A za nich Ja POSWIECAM w ofierze samego siebie,
aby i oni byli uswieceni w prawdzie”.

Rozpoczynajgc pierwszg prosbe za uczniéw (,,zachowaj ich”),
Jezus okresla Ojca imieniem ,,Ojcze Swiety” (17, 11b). Modli
sie, aby uczniowie zostali zachowani w sferze tego imienia
(,,w Twoim imieniu”) i zyli w niej tak jak On (,,aby tak jak
My stanowili jedno”). Prosba ,uswie¢ ich” wskazuje na zwigzek
ze zwrotem ,,Ojcze Swiety”. ,,Uswie¢ ich” wyraza prosbe o wpro-
wadzenie uczniéow w $wietg sfere, okres$long przez ,,Ojca Swie-
tego”. Specyfikujacy zwrot ,,w prawdzie” 3¢ zostaje wyjasniony
przez zdanie: ,,Slowo Twoje jest prawdg”. W 17, 6 to ,,stowo”
jest zréwnane z objawieniem imienia Ojca: ,,Objawilem imie
Twoje... a oni zachowali stowo Twoje”. Prosbe: ,,Uswie¢ ich w
prawdzie” mozna wyrazi¢ takze w innych slowach: ,,Umies¢ ich
w sferze, otwartej dla nich przez objawienie, Twego imienia”.

Na ten sam wniosek naprowadza paralelizm pomiedzy pros-
bami: ,,zachowaj ich w Twoim imieniu” (17, 11b) i ,,uswie¢ ich
w prawdzie” (17, 14). Te dwie prosby wyrazaja modlitwe Jezusa
o to, aby uczniowie zostali umieszczeni i zachowani w sferze
Ojcowskiej milosci, tj. w sferze wspdélnoty wlasciwej Jemu jako
Synowi.

Wiersz 17, 19 wyjasnia sposob, w jaki sfera ta zostaje otwarta
dla uczniéw. USwiecenie uczniéw jest wynikiem poswigcenia sie
Jezusa w godzinie. ,,A za nich Ja poswiecam w ofierze samego
siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie” (17, 19).

»Wyrazenie: «poswiecam samego siebie» oznacza dla Jezusa
trwanie w absolutnie synowskiej postawie... Postawa ta wyraza
sie konkretnie w calkowitej zgodnosci woli pomiedzy Ojcem
i Synem. W taki wlasnie sposéb Jezus méwi o swoim syno-
stwie: «Syn nie méglby niczego czynié sam od siebie, gdyby
nie widzial Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni
podobnie i Syn czyni» (5, 19; por. 8, 28-29)" %,

35 Zob. 1. de la Potterie, dz. cyt., n. 2. 743. .

36 Jako miejscownik raczej, niz w sensie instrumentalnym; por. tamze.
n. 2. 755-6.

37 Tamze, n. 2. 768-9.
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Jak wykazaliSmy powyzej, synowska misja Jezusa na $wiecie
okresla Jego zycie jako Jednorodzonego Syna, Jego zycie w sfe-
rze Ojcowskiego imienia. Wedlug 17, 19 poswiecenie sie
Jezusa, czy tez Jego postawa synowska, ukazuje sie pelniej
w szezytowym momencie Jego misji, w Jego godzinie: ,,A za
nich Ja poswiecam w ofierze samego siebie”, teraz, w tej godzinie.

Na tej bazie mozna zrozumie¢, dlaczego gléwna sekwencja
omawianego rozdzialu odnosi sie do misji.

»Jak Ty Mnie poslales na $wiat,
tak i Ja ich na swiat postatem” (17, 18).

Zycie w Swietej sferze Ojcowskiego imienia zostaje otwarte
dla uczniéw przez wlasne zycie w tej sferze Syna, ktéry ja
przelamuje w tej godzinie. Por.: ,I takze chwale, ktorg Mi
dales, przekazalem im” (17, 22). Nie jest to zycie, ktore pozostaje
w sobie, lecz zycie, ktore uczestniczy w ruchu charakteryzujgcym
Syna, ktory — jako Syn — zostaje postany na swiat (17, 18a;
por. 10, 36). Ostatecznym zrdédlem tego ruchu jest milosé¢ Ojca
(17, 23).

b) Modlitwa Jezusa za wszystkich wierzqcych

Postanie uczniow do swiata (17, 18) stanowi przejscie do
trzeciej czesci modlitwy, ktéra obejmuje swym zakresem wszyst-
kich wierzgcych, takze tych w przyszlosci. Szczegélnie wazny
jest tu fragment 17, 20-23. Sklada si¢ on z dwu paralelnych
ustepéw (17, 20-21 i 17, 22-23) skonstruowanych na wzér 13, 34-35.

13, 34-35 17, 20-21 17, 22-23
Przykazanie nowe Nie tylko za nimi I takze chwate, kt6-
daje wam, prosze, ale i za ty- ra Mi date$, przeka-

mi, ktorzy dzieki ich zatem im,

slowu wierzy¢é bedg

we Mnie,
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abyscie sie wzajem-
nie milowali,

tak jak Ja was umi-
lowalem;

Zebyscie i wy tak sie
milowali wzajemnie.

Po tym wszyscy po-
znajq, zeScie ucznia-
mi moimi, jesli be-

MICHAEL WALDSTEIN

aby wszyscy stano-
wili jedno,

jak

Ty, Ojcze, we Mnie;
a Ja w Tobie,

aby i oni stanowili
w Nas jedno,

aby swiat wwierzyt,
ze§ Ty Mnie posial.

aby stanowili jedno,

tak jak My jedno
stanowimy. Ja w
nich, a Ty we Mnie!

Oby sie tak zespolili
w jedno,

aby swiat poznal, zes
Ty Mnie postal i ze§
Ty ich umilowal, tak

dziecie sie wzajemnie jak Mnie umilowates.

milowali.

Pomimo Scistego paralelizmu pomiedzy wierszami 17, 20-21
i 17, 22-23 38, zachodzi tez miedzy nimi znaczgca réznica. J 17,
20-21 to prosba do Ojca o udzielenie owocow godziny Jezusa;
17, 22-23 to retrospektywne przedstawienie rzeczywistosci doko-
nanej przez Jezusa w tej godz.nie. Ta roznica tlumaczy osobliwe
przesuniecie perspektywy czasowej. W 17, 20-21 Jezus modli
sie za przyszlych wierzacych. Te wlasnie pierwsze dwa wiersze
precyzujg Jego modlitwe za nich jako przyszly upragniony re-
zultat. W 17, 22-23 z kolei Jezus spoglada na cald$ciowy rezultat
tej samej modlitwy. Pierwsze dwa wiersze odstaniajg tu tylko
ten rezultat.

Pojecie ,chwala” wigze 17, 20-23 z poczgtkiem modlitwy,
gdzie uwielbienie Ojca i Syna w godzinie jest rozumiane jako
dar wiecznego zycia (17, 1-2). Ten dar zostaje teraz opisany
bardziej szczegolowo. Polega on na tym, ze wierni sg wprowadzani
do uczestniczenia w jednosci i wzajemnym byciu w sobie Ojca
1 Syna.

Zwigzek pomiedzy tymi dwoma pojeciami, jednoscig i byciem
w sobie, jest znaczgcy: termin ,.bycie w sobie” jest uzywany
na okre$lenie terminu ,,jedno”, a nie odwrotnie. , Jedno, jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie”. ,,Jedno, tak jak My jedno
stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie!” Pojecia te wskazuja
ze chodzi o specyficzny rodzaj jednosci. Czlonkowie, zjednoczenl
w niej, nie sa utozsamiani ze sobg; nie mogliby bowiem by¢
kazdy sobq. Z drugiej strony, nie pozostajg oni oddzieleni, nie
mogliby bowiem byé w sobie nawzajem. Poszczegdlni czlonkowie
mogg wiec byé scharakteryzowani jedynie przy pomocy pOjec

38 Tamze, n. 2. T77.
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okreslajacych ich wzajemny stosunek. Kategorie wewnetrzne nie
wystarczaja do wyrazenia tego stosunku.
»--- tak jak bycie Syna jest byciem dla Ojca, tak tez bycie
poszczegolnych wyznaweow musi byé byciem dla siebie nawza-
jem — w wiezach milosci: (,,Tak jak Ojciec miluje Syna”:
17, 23-24. 26)” 39,

»Ja w nich, a Ty we Mnie” ukazuje podstawe, z ktorej wy-
plywaja jednos¢ i bycie w sobie. Wyplywaja one z Ojca i sa
udzielane przez Syna — jako owoce Jego godziny. Z tego po-
wodu jedno§¢ udzielona wierzacym objawia przede wszystkim
misje Jezusa, a ostatecznie — milos¢ Ojca: ,,aby Swiat poznal,
zeS Ty Mnie postal i ze$ Ty ich umilowal, tak jak Mnie umilo-
wales” (17, 23).

Scisla paralelno$é pomiedzy 13, 34-35 i dwoma wustepami
w 17, 20-23 %sugeruje, ze fragment 17, 20-23 zostal zredagowany
na wzor 13, 34-35. Sg jednak takze réznice. Milos¢ przykazana
w 13, 34-35 zjawia sie w formie jednosci i bycia w sobie, ktore
sg owocem godziny — zaréwno jako cos$, o co Jezus prosi Ojeca,
aby udzielil w tej godzinie (17, 20-21), jak tez jako Jego wlasne
dokonanie w tej godzinie (17, 22-23). W miejsce wzajemnej
milosci, traktowanej jako ideal moralny, ukazane sg jednos¢
i bycie w sobie, pojmowane jako rzeczywistos¢, ktéra wyplywa
z tej godziny. W ten spos6éb J 17, 20-23 kontynuuje refleksje
nad skutecznoscia godziny Jezusa, co jest gléwnym zagadnieniem
rozdz. 17 Ewangelii Janowej w ogdle.

Ale w zestawieniu z 13, 34-35 fragment 17, 20-23 mozna
scharakteryzowa¢ takze w kierunku przeciwnym — nie idac ku
godzinie i jej skutecznosSci, lecz wracajagc do jej zrdédla teolo-
gicznego, do relacji: Ojciec — Syn. W 13, 34 milos¢, ktora jest
przykazywana, to mitosé wsrod uczniéw: ,Milujcie sie wzajem-
nie”. W rozdz. 17 natomiast Jan akcentuje wertykalny aspekt
jednosci i bycia w sobie: ,,aby i oni stanowili w Nas jedno”
(17, 21); ,, Ja w nich, a Ty we Mnie!” (17, 23). W 13, 34 teolo-
gicznym archetypem milosci jest Jezusowa milosé do ,swoich”,
doswiadczana w Jego godzinie: ,,jak Ja was umilowalem”. W J 17
natomiast teologicznym archetypem jest jednos$é i wzajemne bycie
w sobie Ojca i Syna: ,,(jedno), jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie” (17, 21); ,(jedno), tak jak My jedno stanowimy. Ja

39 R. Bultmanmn, Das Evangelium des Johannes, dz. cyt., 393 z przypi-
sem 3. ,Relacja Ojciec —Syn zawiera co§ wiecej niz sama tylko moralna
jedno$é. Sg Oni zwigzani ze soba, gdyz Ojciec daje zZycie Synowi”. R. Brown,
The Gaspel according to John, dz. cyt., n. 2. 776.

40  Zob. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, dz. cyt.,, n. 3. 317.
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w nich, a Ty we Mnie!” (17, 22-23). Wedlug 13, 35, tym, co
WwszysCy rozpoznajg w miloSei uczniow, jest to, ,,zeScie uczniami
moimi”. Wedlug J 17 natomiast, tym, co §wiat rozpozna w jed-
nosci i byciu w sobie wiernych, jest to, ,ze$§ Ty Mnie poslal
i ze$ Ty ich umilowal, tak jak Mnie umilowales” (17, 21. 23).
‘W kazdym przypadku mozemy zauwazyé wieksze skupienie sie
na relacji: Ojciec — Syn.

Te dwa ustepy koncza sie stwierdzeniami: ,,.. aby Swiat
uwierzyl, zes Ty Mnie poslal” (17,21); ,,... aby S$wiat poznal,
ze§ Ty Mnie postal i ze§ Ty ich umilowal, tak jak Mnie umilo-
wates” (17, 23). Stwierdzenia te sugeruja, ze jednosé¢, o ktorej
mowa we wczesSniejszych wierszach, funkcjonuje jako widzialny
znak, przez ktéry sSwiat osigga wiare i poznanie misji Jezusa.

»Fakt, ze ta jednos¢ musi by¢ wystarczajaco widzialna, aby
wezwat Swiat do wiary w Jezusa (17, 21. 23), zdaje sie wyste-
powac przeciwko czysto duchowej jednosci. JeSli zinterpre-
tujemy 17, 21-23 w Swietle wiersza 10, 16, ktéry akcentuje
nastanie jednej oweczarni i jednego pasterza, wtedy staje sie
mozliwe do przyjecia, ze jedno$é ta wymaga wspélnoty, po-
mimo ze idea ta nie jest jasna w rozdz. 17... Koinonia, czy
tez wspoluczestnictwo, o ktérym mowa w 1 J 1, 3. 6. 7, moze
byé wyrazeniem tej idei jednosci, znajdujgcej si¢ w Ewan-
gelii” 41,

Podsumowanie

Misja jest centralnym pojeciem u Jana, poniewaz jest ona
istotowa cze$cig dynamizmu mitosei, ktéry dominuje w Ewangelii.
Trzy wymiary tego dynamizmu zostaly przeanahzgwang powyzej:
7zrédlo misji — Ojciec; misja Jezusa; kontynuacja misji Jezusa
w uczniach.

1. Ojciec. Ewangelia Janowa jest zdecydowanie skoncentro-
wana na Ojcu. Jest ona przede wszystkim nie chrystocentryczna,
lecz patrocentryczna. Ojciec jest zrodiem i celem wszystkiego.
Jego odwieczna milos¢ do Syna, ktéra tworzy Syna przez dar
odwiecznej chwaty, nadaje wszystkiemu wlasna, wewnetrzng lo-
gike i dynamizm. . .

2. Misja Jezusa. To milos¢ Ojca ksztaltuje prze’de wszystkim
i okresla fozsamoéé oraz zycie Jezusa jak Syna, ktory otrzymuje
siebie od Ojca i dlatego pozostawia siebie do catkowite] dyspozycji
Ojca w swojej misji na Krzyzu. Misja Jezusa jest wyrazeniem

41 R. Brown, dz. cyt., 2. T76—T7717.
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tej tozsamosci. Ukazuje ona Jego zycie jako zycie odwiecznego
Syna i jest konkretnym sposobem, w jaki Ojcowska milosé jest
rozszerzana i kontynuowana na sSwiecie. Patrzac z tej perspek-
tywy, Jan jest zdecydowanie chrystocentryczny. To wlasnie w mi-
sji lr.ll ezusa Ojcowska milosé staje sie skutecznie obecna i dostrze-
galna.

3. Misja ucznidw. Jan jest chrystocentryczny takze w tym
znaczeniu, ze sfera zycia, w ktorej ludzie sg wezwani do zycia,
jest misjg Syna. ,,... Generalnie Ewangelia zna tylko jedng misje,
misje Jezusa. Wszystkie inne misje sg podporzgdkowane tej jed-
nej, zbawczej misji” 42. Te sfere zycia otwiera ,,godzina Jezusa”
przez wyplyniecie krwi i wody oraz przez dar Ducha.

Misja uczniow jest istotowa cechg ich Zzycia w sferze Ojcow-
skiego imienia. Misja nie jest wiec czyms$ dowolnie tylko dodanym
do chrzescijanskiego zycia; jest ona jednym z jego konstytuty-
wnych elementéw. Byloby zasadniczym nieporozumieniem trak-
tawaé pojecie misji u Jana jako ,misje zagraniczng”, spelniang
przez wyspecjalizowanych ,misjonarzy’”’. Wedlug Jana, Zzycie
chrzescijanskie bez misji na $wiecie nie mogloby byé Zzyciem
chrzescijanskim. Byloby ono odciete od dynamizmu mitosci, ktéra
wyplywa z Ojca i rozszerza sie w misji Syna.

Pézniejsze pokolenia wyznawcow sg weiggane w ten dynamizm
przez zetkniecie sie z widzialnym znakiem, doswiadczanym przez
nich, mianowicie z zywg jedno$cig uczniéw Jezusa (17, 20-23).
Tak jak zwigzek wyznawcow z Ojcem nie jest bezpoSredni, lecz
poSredniczony przez Jezusa, przez widzialny znak Jego misji,
tak tez zwigzek wyznawcow z Chrystusem nie jest bezposredni,
lecz po$redniczony przez wspoélnote uczniéw, przez widzialny znak
ich jednosci. ,,Wydarzenie zbawcze nie istnieje jako jakas ab-
strakcyjna wielkosé, ale jako namacalna rzeczywisto$é, zdarzenie
Boskiej milosci, ktére konkretyzuje sie dalej w Kosciele i jego
dzialalnosci misyjnej” 43. Wspoélnota jest wiec podstawows ,,me-
todg” misji.

ttum. Zdzistaw Stomka SAC

42 T. Okure, The Johannine Approach to Mission, dz. cyt., 291,
43 M. R. Ruiz, Der Missionsgedanke des Johannesevangeliums, dz. cyt.,

348.



