JOSEPH B. BALLONG-WEN-MEWUDA
Togo

BYC PRAWDZIWYM CHRZESCIJANINEM
POZOSTAJAC AUTENTYCZNYM AFRYKANCZYKIEM

,Droga bedzie dluga i trudna dla tych, ktérzy dazg do jed-
nosci swego bytu przez milos¢ do swych czcigodnych przodkow
i szacunek do Jezusa Chrystusa”

,2Dlaczego mam wyrywa¢ z siebie uczucia poganskie, ktore
wolaja we mnie tak glosno?” — ,,Czyz nie bylbym rozdarty
miedzy swag chrzescijanskg SwiadomosScig a krwig poganskag?”

Taka refleksja katolika afrykanskiego, zaadresowana do przy-
jaciela kaplana, oraz ten podwojny krzyk katolickiego poety,
Leopolda Sedara Senghora !, ilustruja dobrze te przykrg sytuacje,
jakg odczuwajg gleboko liczni chrzescijanie czarnoafrykanscy.
Dotknieci laskg Bozg i stawszy sie uczniami Jezusa przez chrzest
na odpuszczenie grzechow, Afrykanczycy rzadko kiedy dochodzag
do utworzenia w sobie harmonijnej syntezy swego nowego byto-
wania w Chrystusie. Szarpanina wewnetrzna jest tym bardziej
dramatyczna, ze misjonarz uwazal za celowe i pozyteczne doma-
ganie sie od neofity pewnej pustki kulturowej lub, co najmniej,
przyswojenia sobie kultury grecko-rzymskiej tak, jak to mialo
miejsce gdzies przy koncu IV w., kiedy to domagano sie od
,barbarzyncy” wyrzeczenia sie wszelkich ryséw dawnej cywili-
zacji i stania sie ,ltacinnikiem”, wzglednie lacinskim chrzesci-
janinem.

Przypominam sobie czasy swej mlodosci, gdy sam udzial
w obrzedach pogrzebowych, w ceremoniach inicjacyjnych, wyzna-
czajgcych rytm zycia, czy tez w tradycyjnych tancach stanowig-
cych integralng czes$¢ zycia spolecznego, byl w mej wiosce surowo
zakazany chrze$cijaninowi. Innymi slowy, wymagano od nowego
ucznia Chrystusowego wyrzeczenia sie tego wszystkiego, co kon-
stytuuje jego zycie spoleczne i wspélnotowe. ChrzeScijanie, ktérzy
chcieli autentycznie praktykowaé, starali sie dostosowaé¢, mniej
lub bardziej dokladnie, do tych rygorystycznych wymagan. Czuli
sie jednak rozdarci tak, jak cytowani wyzej protagonisci pomiedzy
nowg wiarg a wiernoscig cywilizacji czarnoafrykanskiej, ktoéra
— jak méwi L. Sedar Senghor — jest jedynie ,pewnym, nie-eu-

1 J. Ngondeb Seck, Comment concilier les exigences chrétiennes avec
les réalités culturelles négro-africaines, W: Clivilisation noire et Eglise
catholique. Colloque d’Abidjan 12—17 septembre 1977, Paris 1978, s. 241.

87



JOSEPH B. BALLONG-WEN-MEWUDA

ropejskim sposobem mys’lenia o swiecie i bycia w §wiecie, pojmo-
wania i przezywama zycia; pewnym sposobem ]edzema 1 wykony-
wania pracy, Smiania sie i plakama tanczenia i $piewania, malo-
wania i rzezbienia. A takze i przede wszystkim modlenia si¢” 2,

Obecnie jednak sprawy poszly daleko naprzéd, zwlaszcza po
Soborze Watykanskim II i po niektérych dokumentach papieskich,
choéby takich, jak oredzie papieza Pawla VI Africae terrarum
(1967 r.). Odtad chrzescijanin afrykanski, daleki od tego, by wy-
rzeka¢ sie swej kultury, stara sie — przeciwnie — zespolié¢ jg
harmonijnie z wiarg ,,w Chrystusa, ktéory go ukochal i wydat
siebie samego” za niego. Misjonarz i ewangelizowany, natchnieni
wiarg, wspélng juz dla obu, winni uwaznie studiowaé¢ kulturalng
rzeczywistos¢ afrykansksg celem zakorzenienia w niej wiary glo-
szonej i przezywanej; jeden i drugi majg ja badac ,lojalnie i za
pomocg metod obiektywnych”, aby doj$¢ w ten sposéb do ,,lep-
szego i1 dokladniejszego zrozumienia oraz bardziej poprawnej
oceny przeszlosci Afryki i jej aktualnej sytuacji” 3; albowiem
— jak moéowi w dalszym ciggu Pawel VI — | wiele zwyczajow
i obrzedéw, uwazanych niegdy$ za obce i prymitywne jawi sie¢
obecnie etnologowi jako integralne czesci konkretnych systemoéw
spolecznych, ktdore zastugujg na studiowanie i szacunek” 4.

Taka pozytywna atmosfera wobec afrykanskiego dziedzictwai
kulturalnego, popierana mocno przez magisterium Kosciola, zobo-
wigzuje w jakiej§ mierze w sumieniu chrzes$cijanina afrykanskiego
do uznania w sobie swego ,,bycia chrzescijaninem” i ,,;swego bycia
Afrykaninem”, a wiec do przezywania zycia w harmonii z trady-
cyjna kulturg, naswietlang odtad Swiatlem Objawienia Bozego,
dokonanego w Jezusie Chrystusie. Ale takze spuscizna po przod-
kach stanowi, ze swej strony, pewna ,,forme fragmentarycznq
i zréznicowang” slowa Bozego; z tego wiec tytulu jest ona row-
niez nosicielem wartosci mogacych ubogacié dziedzictwo Kosciola
powszechnego.

Niniejszy krétki przyczynek ma na celu ukazanie, jak nie-
ktére przynajmniej elementy afrykanskiej tradycji rehguneJ,
zwlaszeza za$ wiara lub kult przodkéw, zwigzane $cisle z wiara
w istnienie Boga i zycia po $mierci, dalekie od tego, by by¢ dla
Afrykanczyka przeszkodg w przyjeciu tajemnicy Chrystusa, sa
raczej — mimo swych ograniczen — pewnym podkladem, ktérego

2 L. Sedar Senghor, La Négritude est un humanisme du XXc¢ siecle,
Dakar 1971, s. 32.

1 Pawel VI, Africae terrarum, Documentation Cath. 1505 (1957) 7.

4 Tamze.
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elementy moga nawet ubogaci¢ wspodlne dziedzictwo calej wiel-
kiej Rodziny katolickiej.

W wierze typowej dla tradycyjnej religii afrykanskiej, jaka
nacechowane jest cale zycie jednostki, wiara w przodkéw zajmuje
uprzywilejowane miejsce. Nie jest ona czyms$ odizolowanym,
jakas rzeczywistoscig sama w sobie, ale pozostaje raczej w relacji
z calym swiatem nadprzyrodzonym i znajduje swe podstawy w re-
alnosci swiata tych, co odeszli.

W moim etnicznym S$rodowisku w Togo?® podobnie zreszta
jak u wiekszosci ludow afrykanskich, przodkéw uwaza sie nie
tylko za bohateréw z przeszlosSci tzn. za ludzi, ktérzy walczyli
i zastugiwali, ale odczuwa sie -stalg ich obecnosé¢ opiekuncza. Taka
za§ wiara, nawet gdy wywotuje kult zdajacy sie pelnié role
ekskluzywnag, nie zastepuje w zadnym przypadku wiary w Boga
(Sangbande u Newdeba) i w inne istoty nadprzyrodzone. Wiara
w przodkoOw wigze sie z wiarg czarnego Afrykanczyka w rzeczy-
wistosé zycia po Smierci.

Nalezy jednak podkresli¢, ze istnieje pewna linia demarka-
cyjna pomiedzy Bogiem a przodkami. Tych ostatnich uwaza sie
za bardzo bliskich Bogu, do ktérego wstawiajg sie oni za zywych.

Wiezy, jakie istniejg miedzy tymi, ktérych uwaza sie za przod-
kéw w spoleczenstwie afrykanskim, a zyjacymi, sa szczegdlnie
silne w lonie samej rzeczywistosci wspolnotowej. Kazdy wielki
klan, cho¢by Nawdeba, ma swego ducha opiekunczego Tibi, ktory
jest duchem jakiego$s przodka. Ten duch sprawuje piecze nad
zachowywaniem obowigzkéw moralnych i spolecznych; czuwa
nad tym, by zyjacy wypelniali swe powinnosci wobec zmartych,
uwazanych zawsze za tych, ktérzy zmienili miejsce swego pobytu
i swoj rodzaj egzystencji. W swoim postepowaniu czlowiek po-
winien unika¢ wywolywania jego gniewu. Jest to takze ow wielki
przodek, ktorego wzywa sie najczesciej podczas najbardziej uro-
czystych okazji, takich jak polozenie pierwszego kamienia czy
otwarcie nowego domu. Tuz po tym przodku — zalozycielu
dynastii klanowej — idg inni przodkowie.

Niezaleznie natomiast od swej pozycji hierarchicznej, wszyscy
przodkowie maja stan istnienia nadprzyrodzonego, dzieki ktéremu
sg opiekunami i oredownikami pomiedlzy Bogiem a ludzmi. Moga,
odmawiajac swej opieki lub jg zawieszajac, wprowadzié powazne
zaklocenia w egzystencje swych potomnych ale mogg rowniez
sie wstawiaé¢ celem zneutralizowania gniewu niektérych zitych

5 Odnosénie do tego Srodowiska zob. R. Mohr, Beobachtungen und Er-
kundigungen zur Soziologie und Religion der Naudeba in Nord-Togo,
Ethnologica, N.F. 2, 1960.
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duchéw, albo przenoszgc jakies zlo na inng istote Zywa: ro§line
lub zwierze.

Znaki ich obecnosci u wejscia do domu, ktérego sg oni strazni-
kami, sg materializowane bgdz to poprzez kamienie, badz to przez
huki, badz tez przez jakiekolwiek wyobrazenia rzezbione.

Jako obroncy i gwaranci tradycji moralnych i spolecznych,
a takze oredownicy miedzy Bogiem a ludimi, przodkowie sa
przedmiotem rytualu i inwokacji. Najwazniejszymi obrzedamij
do nich zaadresowanymi sg ofiary z pierwocin lub ofiary komu-
nijne, towarzyszace wazniejszym etapom zycia jednostki, wspol-
noty rodzinnej czy klanu. Nie trzeba chyba udowadnia¢ wagi
tych ofiar skladanych przodkom w spolecznosciach afrykanskich.
L. S. Senghor twierdzi, ze ,jest to jedyna ofiara zespalajgca
wszystkich Senegalczyk6éw” 8, z ktérych ponad 85% uwaza sie
za muzulmanéw, ponad /e za katolikéw i okolo 4%, za wyznaw-
cow tradycyjnej religii afrykanskiej.

Za kult oddawany przodkom plemie Newdeba uwaza zwlaszcza
Viti — ofiare zmierzajgcg zasadniczo do ustalenia lub przywréce-
nia, wzglednie zachowania harmonii ludzkiej, spolecznej i religij-
nej. Nawda uwaza ten Srodek i taka okazje komunikowania sie
swiata przodké6w z rodzing ziemskg za nieodzowny dla swego
rozwoju i powodzenia zyciowego. Skoro podtrzymala juz rozwdj
dziecka i mlodzienca, Viti podtrzymuje takze wiezy czlowieka
dojrzatlego z tamtym $wiatem. Stanowi dla niego jakby bron
duchowsa, ktéra staje sie jego szancem. Proces skladania ofiar
objawia skonczono$¢ i nedze czlowieka, ktére stara sie on prze-
zwyciezy¢, odwolujgc sie do pomocy mnadprzyrodzonej.

Gdy ktos znajduje sie w potrzebie, bierze koguta lub kozla
— symbole przebudzenia — nastepnie zwraca sie do tych, ktérych
uwaza za straznikéow swoich krokéw. Majac zas przy sobie ojca
(chrzestnego), zanosi do nich takg oto prosbe:

,O, wy, ojcowie naszych ojcow, i wy ojcowie.

Oto dzisiaj zgromadziliSmy sie tutaj, aby wykona¢ ten obrzed
na waszg czesg¢.

Wy zyliscie przed nami i wiecie, ze $wiat jest pelen niebezpie-
czenstw;

powiedziano juz na poczatku czaséw, ze wielki ojciec (dziadek)
powinien kroczyé przed swymi malymi dzieémi (wnukami);
powiedziano, ze powinien on usuwaé z ich drogi zasadzki
wroga widzialnego i niewidzialnego.

6 Dz cyt, s. 28.
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Wy wiecie, przodkowie,co sie stanie, kiedy zostawicie nas
samym sobie.

Oto dlaczego zgromadziliSmy sie wszyscy w tej chwili,

aby wznies¢ glos i blaga¢ was o pomoc i opieke.

Prosimy was takze o to, byscie zaniesli naszg ofiare az do
samego Boga (Sangbande).

Sprawcie, by kazdy dzien naszego zycia by! naszym zyciem.
Sprawcie, abysSmy mieli zawsze przed sobg $wiatlo,

a ciemnos$¢ poza sobg!”

Po tej modlitwie sklada sie zertwy ofiarne i dopelnia sie
w ciggu dnia obrzedu komunijnego. Odtad autor i uczestnik tego
blogostawionego obrzedu moze kroczyé swg drogg z pewnoscig
odniesienia zwyciestwa, albowiem znajduje sie juz pod opieka
»Swolich” z tamtego swiata, ktérzy oswietlajg jego droge.

Co pozostalo obecnie z tej wiary kulturowej, ktorej podaliSmy
jeden tylko przyklad?

W obliczu wspoélczesnosci podbijajacej coraz to bardziej Afryke
i powodujacej tym samym jej kryzys nie udalo sie znalezé¢ dotad
wlasciwej odpowiedzi. Kryzys przenikajacy obecnie kontynent
afrykanski jest bowiem gleboki. Jak zauwaza M. J. Agossou,
chodzi o kryzys podwoéjny: ,najpierw o kryzys przyjmowania
kultury tradycyjnej i wszczepiania jej w system wspoélczesny,
nacechowany innowacjami kulturalnymi; nastepnie o kryzys
w systemie przekazywania kultury, stanowigcym zrédlo kon-
fliktow pomiedzy cywilizacjg narzucong przez szkolng edukacje
a cywilizacjg codzienng, w jakiej zyje faktycznie Afrykanin” 7.

W takiej sytuacji Afrykanin mieszkajgcy w miescie i bardziej
otwarty ma idee wspdlczesnosci ,nie znajduje zawsze, w spos6b
dostateczny, rozwigzan wielkich probleméw, jakimi sg choroby,
bezrobocie, kryzys religijny; i wéwczas wraca na swe pole, aby
lomotaé do bram swych przodkéw” 8. Innymi slowy, kulturowa
wiara w przodkow jest i pozostane jeszcze dlugo zywa w Swia-
domosci i podswiadomoéci Afrykanczyka, niezaleznie od tego,
jaka jest jego nowa religia, wzglednie stopien przyswojenia sobie
przez niego nowej kultury.

Na ile zas te elementy dawnej wiary pomagaja Afrykaninowi
w lepszym pojmowaniu wiary w Chrystusa?

Bioragc pod uwage przeswiadczenie Afrykanczyka odnosnie
do prawdy o swych przodkach, tzn. ich istnienia i obecnosci,

7 Meédéwalé-Jacob Agossou, Christianisme africain. Une fraternité au-
-deld de l'ethnie, Paris 1987, s. 167.
8 Tamze, s. 127.
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mozna by sadzi¢, ze wiara w Chrystusa nie niszczy tego, co
stanowi istotny watek tego przeswiadczenia. Widze nawet co§
zgola przeciwnego: mimo radykalnej réznicy pomiedzy Jezusem
Chrystusem a najlepszym nawet sposréd przodkéw, dostrzegam
tu pewien podklad dla wiary, jakg winienem obecnie Jezusowi.
Trudno byloby bowiem Afrykanczykowi przylgnaé¢ do Chrystusa,
do Jego oredzia eschatologicznego i do nadziei na zmartwych-
wstanie kiedys wraz z Nim, gdyby jego wiara w dalsze Zzycie
umariych nie rozwinegta juz w nim, by tak powiedzie¢, pewnej
predyspozycji do przyjecia tego, co go kieruje ku przyszlosci
Chrystusowej. Mégltbym powiedzie¢ w tej kwestii, ze sw. Pawel
mialby z pewnoscig o wiele wiecej szans na powodzenie z audy-
torium afrykanskim niz na Areopagu atenskim, zwlaszcza gdy
konczyt swoj wywéd o zmartwychwstaniu umartych, ktéorym
spowodowal szyderczy S$miech i rozejscie sie swych sluchaczy
(por. Dz 17, 32-34).

Czyz teologia nie méwi, ze porzgdek taski Chrystusa nie niszczy
porzgdku natury? Podobnie wypowiadal sie papiez Pius XII,
gdy pisal: ,,Ewangelia nie niszczy, ani nie wygasza u ludow,
ktére jg przyjmuja, nic z tego, co jest dobre, szlachetne i piekne
w ich charakterze i mentalnosci; w swym kontakcie z innym
ludami Kosciél nie postepuje tak, jak ten, kto nie szanujgc niczego
niszczy znakomity las, pustoszy go i dewastuje, ale nasladuje
raczej ogrodnika, ktory szczepi szlachetng rosline, aby przyniosia
kiedys owoc bardziej wyborny” °.

Trzeba jednak przy tym podkresli¢, ze synteza afrykanskie]
wiary kulturowej z wiarg w Chrystusa pozostanie zawsze czyms
problematycznym; nie jest to oczywiscie dziwne, gdy sie sobie
uswiadomi, iz specyfika wiary chrzescijanskiej polega w Zyciu
Afrykanczyka na pewnym napieciu: jest to mianowicie wiara
wynikajaca z calkowitej przemiany jego dawnej wiary kulturowej,
i to przemiany dokonanej mocg tej wiary, jaka przyjal on Syna
Bozego w ostatnim czasie.

Zresztg w zyciu religijnym czarnoafrykanskim traktuje sig
przodkéow jako manifestacje zrédia, z ktorego wyplywa wecigz
zycie. Zrodlo to jest jednak pochodne, albowiem przyjete od Boga
i oparte na Jego potedze. Na tym wlasnie polega pewien sposob
sytuowania przodkéw blisko Boga lub tuz przy Nim. To z kolei
wyjasnia przekonanie, zgodnie z ktorym im blizej jest sie zrédia
zycia, tym bardziej tryska sie zyciem. Przodkowie, bedacy blisko
zrédla zycia, jakim jest B6g, muszg tryska¢ samym zyciem.

9 Pius XII, Evangelii praecones, AAS 43 (1951) 521-—528.
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Przekazuja tez to zycie swym krewnym na ziemi, ktorzy moga
zy¢ jedynie tym, czym sg przepelnieni ich krewni tam-w-gdrze.

Tymczasem Boég jest Bogiem Zzycia (Ps 36, 10). Jezus, ktory
ma udzial w tym Zyciu w sposob szczegélny, przedstawia takze
siebie jako Tego, ktéry daje zycie i daje je w obfitosci (przeobfi-
cie): to On pozwala zblizaé sie do pelni zycia, gdzie nie istnieje
juz mozliwos¢ Smierci (J 10, 10). Wewnatrz religijnej drogi
czarnoafrykanskiej, skoncentrowanej na przodku jako na miej-
scu egzystencjalnego i religijnego doswiadczenia, mozna zatem
odczyta¢ sSwiadectwo Ducha Jezusa. Poprzez swych przodkéw
Afrykanin podazal poprzez wieki na spotkanie Jezusa; jezeli
bowiem nawet w kulturowej wierze Afrykanczyka w przodkow
mato jest Ducha Chrystusowego, to trzeba przeciez uzna¢, ze
Duch Jezusa nie moze sam sobie przeczye¢.

Nalezy takzie podkresli¢, ze kult przodkéw jest najlepszg ka-
techezg na temat wspolnoty swietych, zespalajacej zywych i uma-
rlych. Istnieje solidarno§é¢ pomiedzy tymi dwoma swiatami; w kul-
cie przodkéw zawierajg sie ponadto takze idea rodziny oraz duch
solidarnosci. Czyz rodzina Boza nie zostala zbudowana na ofierze
Chrystusa, ktéry rekapituluje wszystko w sobie i powoduje prze-
plyw sil zywotnych we wszystkich czlonkach swego ciala? Zauwaz-
my, ze polozenie nacisku na wspoélnotowy i solidarny charakter
zbawienia nie niweluje bynajmniej osobistej odpowiedzialnosci

kazdego, albowiem po opuszczeniu tej ziemi czlowiek — w tra-
dycji afrykanskiej — powinien odpowiedzie¢ za swe czyny wobec
swych przodkow.

Jesli rozwaza sie z kolei wewnetrzng postawe otwarcia na
zrédlo blogostawienstw, czy tez gotowosé na przyjecie laski,
a takze to otwarcie sie na béstwo, towarzyszgce skiladaniu ofiary,
mozna woéwczas powiedzieé, ze Afrykanin zyje poniekad liturgia
dziekczynienia, pro§by, wielbienia, glebokiej refleksji nad slowem
Bozym, ktére stara sie ,,przetrawié”: a sg to wszystko prawdziwe
dyspozycje wewnetrzne, jakich chrzescijanie zyjacy w Europie
powinni w swej wigkszosci uczy¢ sie niejako na nowo, albowiem
ich otoczenie, w ktérym zdobycze techniki dajg czlowiekowi
zludzenie, jakoby nie istniala poza nim samym Zadna trans-
cendencja, pozbawily ich takiego wlasnie nastawienia.

Mozna by przytaczaé w dalszym ciggu przyklady zaczerpniete
z innych przejawow Zzycia spoleczno-religijnego, jak choéby z prze-
zywania wartosci ascetycznych czy zaangazowania w walke du-
chowg, co ukazujg w znacznej mierze obrzedy inicjacji, wzglednie
odosobnienia w tradycyjnych konwentach, czy tez wreszcie do-
$wiadczenie braterstwa lub solidarnosci w trakcie réznorodnych
obchodow.
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Jezeli natomiast mozna by bylo dostrzec pewng zaleznosé
Jezusa od ducha Jego ojcow (patriarchow), ktéra to zaleznose
moglaby stuzy¢ za wzér naszych odniesien do przodkéw, to trzeba
by réwnoczesnie przyja¢, ze Jezus skierowal takze pewng ilosé
wyzwan pod adresem lzraela i jego tradycji. I podobnie jak ongis
Jezus zwracal sie do Izraela niejako w samym sercu tego, co lud
ten odziedziczyl i w co wierzyl, tak tez obecnis zwraca sie On
do nas w ramach czci oddawanej przez nas przodkom i wiary,
jaka jesteSmy im winni. Do tego za$, kto nie potrafi pozna¢

poprzez swych przodkéw, mowi: ,P6jdz za mna, a zostaw
umartlym grzebanie ich umartych” (Mt 8, 22). Kazda bowiem
prawdziwa nowos$¢ zawiera w sobie pewng cigglos¢ w zerwaniu,
potyczkach, upadkach i poprawie; zawiera tez Smieré jako wa-
runek dojscia do zycia. I dlatego nasz kult i szacunek dla przod-
kéw, niezaleznie od swego bogactwa religijnego i duchowego,
zamyka nas faktycznie, w pewnej mierze, w waskim partykula-
ryzmie, w naszych wlasnych horyzontach i ograniczeniach. Jedng
z cech charakterystycznych wiary i kultu przodkéw jest bowiem
— ze wzgledu na jego funkcje — pojednanie czlowieka z samym
sobg i1 z grupg spoleczng, co wskazuje samo przez sie na jego
ograniczong skutecznosé i obecnosé. A tymczasem Bog jest wszech-
obecny, a skutecznos¢ Jego dzialan rozcigga sie na wszystkich i na
wszystko. Rola przodkéw przedstawia niewagtpliwie nadprzyro-
dzong wartos¢, ale ograniczong wylgcznie do plemienia, wioski
lub klanu. I ten wlasnie charakter czysto plemienny, wioskowy
czy etniczny traci niekiedy sekciarstwem; nie sprzyja tez silg
faktu otwarciu sie i przyjeciu. Natomiast nasza wiara w Chrystusa
zaprasza nas do przekroczenia tej plaszczyzny sekciarskiej i do
wkroczenia na takg plaszczyzne, na ktérej Chrystus, jako ,,pier-
worodny sposrod umartych” (Kol 1, 8), pozwala sie wzywa¢
wszystkim i gromadzi wszystkie rasy, plemiona, klany, nie czy-
nigc zadnej réznicy miedzy ludzmi.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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