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KULTURA AFRYKANSKA WOBEC EWANGELII

Tak ujety temat sytuuje si¢ w perspektywie ,;spotkania”
Spotkanie za$ zaklada partneréw gotowych do otwarcia sig, na-
stawionych na wzajemng wymiane, poszukujgcych wspoélnoty;
moéwiagc krotko: partneréw zdecydowanych na prowadzenie dia-
logu w klimacie sympatii, zrozumienia i wzajemnego przyjecia.
Takie jest spotkanie zywej Afryki z ozywiajacg Ewangelig. Takie
jest tez chyba spotkanie Koscioléw poludniowoamerykanskich ze
swymi braémi i siostrami w calym Swiecie, nie wylaczajagc Ko-
Sciotow Afryki.

Z punktu widzenia Afryki zagadnienie nasze miesci sie w kon-
kretnej problematyce ,, Ewangelii w dobie inkulturacji”.

a) Ewangelia w poszukiwaniu odpowiedniej przestrzeni
kulturowej

Ziarno Ewangelii, rzucone w ziemie afrykanska, owocuje.
Rodzi sie wiara w Jezusa Chrystusa. Rozwija sie i dojrzewa
jako ,,prawdziwie zakorzeniona” 1. Kosciél Chrystusowy ma w tej
sytuacji wazkie zadanie do spelnienia: chodzi o inkulturacje
wiary Ludu Bozego, a wiec o jej wilaczenie w kulture dawniej
wypierang, a obecnie usilujaca sie dzwiga¢ ze swych bolesnych,
minionych doswiadczen. Niezaleznie od tego, czy sie to komus
podoba, czy nie, miejsce doglebnego przezywania wiary — w spo-
s6b trwaly i pozwalajgcy na przykazywanie jej dalej — prze-
strzen, w ktérej wypracowuje sie jej zywotny i oryginalny wyraz,
i w ktérej umacnia sie ona w swych podstawach, aby promienio-
waé 1 rozszerzaé sie, nosi uznane juz historycznie miano ,,malych
wspdlnot chrzescijanskich” (lub ,,koscielnych”), wzglednie ,,odpo-
wiedzialnych wspélnot wiary” 2. Te mate, dynamiczne grupy o zré-
znicowanym rytmie rozwoju stanowiag gwarancje zywotnosci
i trwaloSci Kosciolow lokalnych. Dalekie od tego, by by¢ dzielem
przypadku, sg one owocem dalekowzrocznosci i oficjalnej opcji

1 Pawet VI, Przeméwienie na rozpoczecie SCEAM, Kampala 1969, w:
Doc. Cath. 1546 (1969) 764.

2 Nazwy bywaja rézne, ale istota rzeczy ta sama. Por. méj artykut
Autonomie des Eglises africaines, Informissi 113 (1988) 7—19.
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fundamentalnej 3. W aktualnym postepie ewangelizacji te male
wspélnoty chrzescijanskie zmierzaja do owocnego urzeczywist-
nienia Ewangelii Jezusa w Zyciu czlowieka afrykanskiego, takiego,
jakim on jest, zwlaszcza zas§ w jego zyciu codziennym — wobec
tak wielu wyzwan spoleczno-ekonomicznych, religijnych, kultu-
ralnych, jakie mu stawia jego wlasne srodowisko 4.

W trakcie naszej refleksji pojecie ,,Ewangelii” bedzie uzywane
w sensie pelnym: ,gloszenia-$swiadectwa” zmierzajgcego do na-
wrocenia i podajacego motywy oraz podstawy prawdziwego szcze-
Scia, a wiec zycia otwierajgcego sie coraz to bardziej na wspol-
udzial. Gloszenie kieruje sie ku terazniejszosSci z myslg o przy-
szlosci. Dlatego kazde przypomnienie przeszlosci ma na wzgle-
dzie terazniejszo$¢ celem lepszego naswietlenia przyszlosci.
Ewangelia jako taka nie jest wcale obojetna dla Afrykanczyka,
ktéory widzi w niej zrodlo nadziei i ufnosci. Ale takze Zrédlo
pewnych, nieuniknionych zastrzezen! Czy trwajgca 20 wiekow
refleksja chrzescijanska moze rosci¢ sobie prawo do wyczerpania
calej jej madrosci i natchnienia? Afryka jest przekonana, ze
ma prawo siegaé do zasobow dotychczas jeszcze nie eksploato-
wanych. Doswiadczenie plyngce z typowych dla niej jezykow
symbolicznych pozwala jej mie¢ swiadomos¢ wielkiej bliskosci
ducha ewangelicznego i jego zbawczej tresci.

b) W sercu nowej Afryki

Trzeba matychmiast wyjasnié, ze méwigec o Afryce, mamy
na mysli Afryke Czarng w jej nowych horyzontach. Ograniczymy
sie jednak do regionow jezyka francuskiego, ktére znam oso-
biscie, nie wykluczajagc tym samym z naszej refleksji Koscioléw
katolickich j. angielskiego i portugalskiego 5.

Duszg autentycznej osobowosci afrykanskiej jest kultura tra-
dycyjna, ktéra jawi sie jako tozsama w swej najglebszej struk-
turze i w swych istotnych elementach ¢. Nie jest bowiem zrézni-
cowana, chyba ze w danych, konkretnych przejawach, uwarunko-
wanych polozeniem geograficznym, wplywami historycznymi
i dzialalnoscig tam podejmowang. Tradycyjna — w przeciwien-

3  Por. Small community, Spearhead 82—83 (1985) 88—89. Niejednokrot-
nie wspolnoty takie powstawaly z inicjatywy lub inspiracji biskupow.

4 Wypowiedz kard. Zoungrana: ,Nasza czarnos¢ pozwala nam wmnikaé
w Biblie nowymi oczyma”, dobrze oddaje nastawienie afrykanskie. Por.
Premier Congrés des biblistes africains et identité africaine, Kinshasa 1980.

5 Nasze refleksje dotycza oczywiscie tylko Koéciota katolickiego.

6 Por. Diop Cheikh Anta, L'unité culturelle de I’Afrique, Prés. Afr
1959; Nations négres et culture, Prés. Afr. 1982, '
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stwie do wspoétczesnosci — kultura afrykanska nie ma nic wspol-
nego z kultem wykopalisk, z pozostaloSciami archeologicznymi
czy tez zwyklym folklorem. Jako zywe Zzrddlo energii tu i tam
ukrytych, ozywia i inspiruje — nawet w srodowiskach szkolnych
i miejskich, stanowigcych ogniska nowoczesnosci — wielkie idee
afrykanskie: przyjecia, goscinnosci, solidarnosci, wspélnoty ro-
dzinnej i wzniostosci ducha... Podtrzymuje smak usmiechu i prag-
nienie zycia we wspolnocie otwartej w sensie pionowym i po-
ziomym. I ta wlasnie tradycyjna kultura stanowi korzenie, ktére
Evangelii nuntiandi poleca ewangelizowaé¢: ,nalezy ewangelizo-
waé — i to nie od zewnatrz, jakby sie dodawalo jaka$ ozdobe
czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum Zzyciowego i korzeni
zycia — czyli nalezy przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kul-
ture czlowieka, w najszerszym i najpelniejszym znaczeniu, jakie
te wyrazy majg w Konstytucji Gaudium et spes (n. 53), gdzie
zawsze wychodzi sie od osoby ludzkiej i zawsze zwraca sie do
zwigzkéw miedzy osobami oraz do ich lgcznosci z Bogiem” (n. 20).

Wobec wieloSci okreslen kultury proponuje jedno z najprost-
szych, zgodne catkowicie z mys$leniem Jana Pawla II, wyrazanym
w jego przemoéwieniach stanowigcych swoiste echo Konstytuciji
Gaudium et spes. Przez kulture rozumiemy ,caloksztalt specy-
ficznych wyrazéw osobowosSci ludzkiej w okreslonym spote-
czenstwie” 7,

W tym kontekscie pragne podzieli¢ sie z moimi braémi trud-
nosciami zycia wiarg, ktéra stara sie realizowaé¢ typowsg dla siebie
widocznos¢é i przejrzysto§¢ oraz swe szczegbdlne rysy jedynego
Oblieza Chrystusa w sercu Afryki przezywajacej galopujace
wprost przemiany 8.

I. OD ,,TABULA RASA” DO INKULTURACJI

W ciggu wiekéw, zwlaszcza pieciu ostatnich, historia przeni-
kania Ewangelii do Afryki (czarnej) byla naznaczona wieloma
trudno$ciami i powiklaniami. Nie trzeba ich chyba wymienia¢;
sg przeciez powszechnie znane®. Niemniej, celem pelniejszego

7 Jan Pawel II w UNESCO i w Rio, Doc. Cath. 1791 (1980) 744; 1788
(1980) 604 n. Por. Papieska Komisja Biblijna, Fede e cultura, Torino 1981;
{gsgamler, Evangile et cultures de Léon XIII d¢ Jean-Paul II, Médiaspaul

{3 Por. J. E. Penoukou, Eglises I’Afrique, Karthala 1985; B. Joinet, Les
Africains m’ont libéré, Paris 1985.

9 .Eqr. J Ki-Zebo, Histoire de I’Afrique mnoire, Paris 1972; J. Maquet
Les civilisations noires, Marabout 1981. ,
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naswietlenia naszej kwestii, nie mozemy pomingé bardziej zna-
czgcych inicjatyw zmierzajacych do zinterpretowania kultury
afrykanskiej w $wietle Ewangelii. Niech mi bedzie wolno ogra-
niczy¢ sie do podania wskazan ogélnych, nie wchodzac dokladnie
w chronologie rozwoju.

1. ,,Tabula rasa...”

Zaznaczmy na wstepie, ze wspomniany okres pieciu wiekow
odpowiada dokladnie kontaktom chrzescijanskiego Zachodu
z Amerykg. Byly to poczatki exodusu afrykanskiego, obejmujagce
— wedlug nowszych badan 1 — ponad 28 milionéw oséb ,,prze-
siedlonych”. Zlozone czynniki historyczne, ignorancja, a takze
pewne zalozenia ideologiczne o0s6b najbardziej tym zaintereso-
wanych — ich ambicja i hegemonia — prowadzily do utozsa-
miania przez niektére osoby wartosci afrykanskich z przeszko-
dami. Wynikiem tego byl klimat tabula rasa w postawie, mental-
nosci i w metodach. Negowano zatem nie tylko pojecie, ale
zwlaszcza istnienie kultury afrykanskiej. Zapoznanie za$ jej du-
chowych i religijnych korzeni prowadzito w konsekwencji do
wprowadzania en bloc i narzucania tego, co pochodzito jako owoc
kultury... z samego nieba!

Wiadomo, ze Kongregacja Rozkrzewiania Wiary reagowala
energicznie i niedwuznacznie na te nastawienia i praktyki inspi-
rowane zasadg tabula rasa. Wystarczy chyba przytoczyé¢ tu frag-
ment znanej Instrukcji skierowanej do wikariuszy apostolskich
Dalekiego Wschodu: ,,Najbardziej niedorzecznym jest wnoszenie
pomiedzy Chinczykéw Francji, Hiszpanii, Italii czy innego kraju
europejskiego. Niech wiec nie wprowadzaja pomiedzy nich na-
szego kraju, ale wiare, te wiare, ktdra nie odrzuca, ani nie znosi
rytéw czy obrzedéw zadnego ludu, chyba ze s naganne, a nawet
przeciwnie, pragnie, aby byly one zachowane i chronione” 11

2. ,,Kamienie nadziei”

Przypomnijmy z kolei ten nurt teologicany. Wyréznia sig
on zdecydowanie sympatycznym i uwaznym podejSciem do lokal-
nych tradycji afrykanskich. Jego za$ owoce sg znane: z jednej
strony uznanie podstawowej wartosci kazdego czlowieka, obrazu

10 Por. S. Daget — Fr. Renault, Les traites négriéres, Kartala 1985;
S. Mintz, Esclave = facteur de production, (Dunod) 1981; P. Villiers, Traite
des noirs et navires négriers au XVIII¢ siécle, Grenoble 1982,

11  Collectanea S.C. de Propaganda Fide 1, s. 42, n. 136.
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Bozego, siewcy slowa i tworcy kultury oraz pozytywnych war-
tosci 12; z drugiej za§ uwzglednienie otwartosci ludéow na Ewan-
gelie przeznaczong do tego, aby ‘odpowiedzieé¢ na ich naturalne
dazenia, co oznacza swego rodzaju Swiadomos$é, iz dziedzictwo
kulturalne calego ludu jest otwarte na transcendencje i pelnie
w Jezusie Chrystusie. W tym sensie kazdy lud w lonie wlasnych
tradycji przezywa na swoOj wiasny sposéb ,przygotowanie do
Ewangelii”, ktore moze mie¢ charakter doswiadczenia podobnego
do starotestamentalnego 13 odnosnie do Chrystusa, ,,Pierworodnego
wszelkiego stworzenia” i ,,glowy Ciala” (Kol 1, 15-18; por. Hbr
1, 6; Ef 1, 22-23), ktéry przyszedi, aby wypeknié, a nie zniesé¢
(Mt 5, 17), zbawi¢ a nie sadzi¢ czy potepiaé (J 12, 47).

Nie pomniejszajgc w niczym owocéw, jakie zawdziecza studiom
i badaniom lingwistycznym, antropologicznym i misjologicznym,
trzeba stwierdzi¢, iz teologia ,kamieni nadziei” nie jest wolna
od brakéw. Niosla ona np. ze sobg ryzyko otwarcia wolnego pola
dla widzenia horyzontalnego, nacechowanego ciasnym ewolucjo-
nizmem. W takim za$ ujeciu afrykanskos¢ stanowitaby jedynie
pewien etap skazany z goéry na zareczyny — na dobre i na zle
— z zachodniag formg urzeczywistniania sie Kosciola katolickiego.
Cala natomiast recepcyjno$¢ oredzia ewangelicznego (usytuowa-
nego wertykalnie) sprowadzalaby sie ostatecznie do czystego przy-
jecia i zasymilowania — droga wymuszonego lub dobrowolnego
nasladownictwa — owocéw konkretnego do$§wiadczenia (rozwija-
nego na plaszczyznie horyzontalnej). '

Innymi stowy, nalezalo rozwija¢ potréjng antynomie zycia
wiarg: 1° to, co powszechne, aktualizuje sie jedynie w konkretnych
sytuacjach, 2% jednos¢ zaklada roéznorodnosé, 3° relacja werty-
kalna jest mozliwa do przyjecia tylko w horyzontalnej. Identy-
fikowanie transcendenciji tresci Ewangelii z okreslong formg kul-
tury utozsamia sie tymczasem z podnoszeniem tej ostatniej do
statusu normy absolutnej, narzucanej sposOb integrystyczny
calemu swiatu, zawsze i wszedzie. Taki zas sposéb postepowania
petryfikuje dynamike powszechng i zmniejsza jej zakres. Elimi-
nuje tym samym wielorako$¢é uje¢ i akcentow, typowych dla
Kosciola zrodzonego w dniu Piecdziesigtnicy. Katolickiego —
chcialoby sie powiedzie¢ — harmonig i bogactwem, a takze piek-
nem réznorodnych, zespolonych ze soba naroddéw, wraz z ich
kulturami przez jedynego Ducha Chrystusowego woké6! Baranka
(Ap 5, 9-10).

Niezlomny obronca katolickosci Kosciola, protektor naturalnej

12 Por. DM 11, 15; H. de Lubac, Catholicisme, Paris 19525 s. 241 nn.
13 Por. DM 3; Christianisme et identité africaine, Kinshasa 1980.
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jedno$ci rodziny ludzkiej, Pius XII, poswiecil, tuz po swym
wyniesieniu na Stolice sw. Piotra, osobny paragraf w pierwszej
swej encyklice Summi pontificatus $wietej powinno$ci przyjmo-
wania z szacunkiem kultur poszczegélnych ludéw: ,,Kosciél Chry-
stusowy, wierny depozytariusz wychowujgcej madrosci Boga, nie
moze mysle¢ i nie mysli o atakowaniu czy lekcewazeniu szcze-
golnych cech kazdego ludu, ktére ten lud z poboznym zapalem
1 ze zrozumialg dumg zachowuje i uwaza za swe cenne dziedzi-
ctwo. Jego celem jest bowiem nadprzyrodzona jednosé w milosei
powszechnej, odczuwana i praktykowana, a nie jednolitos¢ czysto
zewnetrzna, powierzchowna i tym samym bardzo staba... Wszystko
to, co w zwyczajach i postepowaniu ludéw nie wigze sie nie-
rozerwalnie z bledami religijnymi, nalezy zawsze ocenia¢ zyczliwie
i jesli tylko mozliwe popiera¢ i chronié... Ci, ktorzy wstepuja do
Kosciola, niezaleznie od swego pochodzenia czy jezyka, powinni
wiedzieé, ze majg rowne prawo synéw w domu Pana, gdzie kré-
lujg prawo i pokdj Chrystusa’ 14.

3. Adaptacja

Pojecie adaptacji wydawalo sie wysnionym idealem dla zre-
alizowania zdobyczy omawianej teologii. Czy jednak chcge by¢
w zgodnosci z ludami Afryki i dostosowaé ich wizje §wiata do
oredzia Ewangelii, misjonarz mial sie stara¢ dopasowaé¢ swoj
styl zycia, myslenia, odczuwania i reagowania do ich postawy,
czy tez wystarczylo mu uchwyci¢ znaczenie i sens ich obrzedow,
zwyczajow, postaw, aby przelozyé na ich jezyk slowo Boga?
W kazdym badz razie w Afryce wysilek zmierzajgcy do ,prze-
kladania i zaszczepiania” gotowych produktéw, nawet jedno-
rodnych, cechowal z grubsza nurt adaptacyjny, prawdopodobnie
jeszcze przed rozpoczeciem Scboru Watykanskiego II. W kilka
lat po Soborze czyta sie natomiast w piSmie Parole et Mission
takie oto slowa:

,,Od czterech wiek6w nie oglagdano Kos$ciola o obliczu prawdzi-
wie afrykanskim w Afryce, azjatyckim w Azji, czy KoSciola
o osobowosci prawdziwie indianskiej w Kordylierach. W rzeczy
samej my, «zachodniacy», nie jesteSmy sklonni uzna¢ «innego»
w jego odrebnosci. Nawet nie uSwiadamiamy sobie tego, ze on
istnieje. A jezeli nawet uznajemy, ze jest on inny, odruchowo
sadzimy, ze jest to jakis brak u niego. Jest on inny, bo jest
zacofany w stosunku do nas, «zachodniakéw». Gdy tylko zostanie
wychowany i schrystianizowany, stanie sie podobny do nas. Ten

14 Pius XII, Summi pontificatus, AAS 28 (1939) 464.
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za$ brak uwzgledniania innych powoduje na dluzszg mete okre-
Slone reakcje. Wielkim slowem wypowiadanym na progu naszego
stulecia byla adaptacja... Dochodzimy do trzeciego etapu. Uswia-
damiamy sobie, ze spotkanie kogos innego jest jakby darem
Boga. My ich potrzebujemy, aby sie nawroécié na glebsza prawde.
Nie jesteSmy w stanie sluchaé¢ stowa Bozego w naczyniu zam-
knietym. Nie mozemy byé katolikami zyjgcymi w getcie. Musimy
shuchaé, szuka¢, wspoélnie pracowaé¢, kazdy jak najlepiej tylko
potrafi w swej wierze, i w ten sposéb reflektowaé nad prawds,
jakg otrzymaliSmy tajemniczo w zarodku, w sakramencie Chry-
stusa, prawda, ktérag winniSmy wcigz lepiej pojmowaé i wy-
razac” 15,

Niemniej, dopiero od poczatkéw drugiej wojny Swiatowej
mozna by powtarzaé slowa o. P. Tempelsa, misjonarza belgijskie-
go w Zairze: rozpoczeta przed 15 laty walka na rzecz ruchu
czarnych 16 zakwestionowala powaznie slusznosé i trwalos¢ pe-
wnych uje¢ i praktyk adaptacyjnych 7.

Ksigzka Filozofia bantu, wydana najpierw po flamandzku,
a wr. 1948 w j. francuskim, wywolala prawdziwa burze wsréd
misjonarzy. Wszyscy staneli zdumieni wobec odkrycia idei cen-
tralnej: zycia. A odkrycie to spotegowalo sie nie na skutek checi
»bycia solidarnym?”, ale dzieki dostrzezeniu relacji, udziatu, wspol-
noty, ,,bycia razem” 18,

Intuicje Tempelsa poparly dwie uzupelniajgce prace: Zywotna
unia bantu piéra V. Mulago, kaplana zairskiego, oraz Rwandyjska
filozofia bantu, napisana przez A. Kagame, ksiedza rwandyjskie-
g,o 19.

Okazalo sig, ze na skutek swej horyzontalnej jednorodnosci
doktryna adaptacji wymagala zdecydowanie jasnej rewizji i swoi-
stego przezwyciezenia. Gloszono wiec z calg stanowczoscig zasade
dzialania modelowego przez wcielenie i — w harmonii z rézno-
rodnymi kulturami — wzajemnej wymiany, czyli woli dawania
i brania, w sensie wzajemno$ci. W swym oredziu radiowym na
Boze Narodzenie 1945 r. Pius XII wskazal bowiem na okreslony
sposdéb wecielania Kosciola Chrystusowego, oparty na wzorcu
Wecielenia Syna Bozego:

,,Niegdys$ zycie kosScielne, na ile jest ono widzialne, rozwijalo

15 Décoloniser les Eglises, Parole et Mission 57 (1971) 313.

16 Por. C. Brambilla, La negritudine, (Nigrizia) 1975, s. 15—46.

17 Por. P. Tempels, Notre rencontre, Kinshasa 1962, zwl. s. 30—40.

18 Por. tenze, La philosophie bantoue, Prés. Afr. 1948.

19 Por. V. Mulago, L’union vitale bantu, Annali Later. 20 (1956) 61—261;
tenze, stage africain du christianisme, Prés, Afr. 1962; A. Kagame, La phi:
losophie bantu-rwandaise de I'étre, Bruxelles 1966. ’
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si¢ zasadniczo w krajach dawnej Europy, z ktérej sie rozlewato,
jak majestatyczna rzeka, na to, co mozna by nazwaé peryferiami
Swiata; obecnie widoczna jest przedziwna wymiana zycia i energii
pomiedzy wszystkimi czlonkami Mistycznego Ciala Chrystuso-
wego na ziemi. Wiele regionéw Swiata przekroczylo juz dawno
okres swej misyjnej organizacji koscielnej; maja one wilasng
hierarchie i dajg calemu Kosciolowi dobra duchowe i materialne,
gdy dawnmiej tylko je przyjmowaly” 20,

4. Indygenizacja

Szukajgc pojecia kluczowego, zdolnego zespoli¢ w sobie calosé
probleméw ewangelizacji, niejeden z mys$licieli opowiedzial sie
za indygenizacja 2!. Pojecie to pojawilo sie nagle na IV Synodzie
Biskupow w 1974 r., ale zniklo tez jak slomiany ogien, nie poru-
szajac wcale swiadomych Afrykanczykéw. Mimo bowiem swego
powabu, jest ono niewlasciwe z racji swej wieloznacznosci...
Nie rozwigzuje takze kwestii potréjnej antynomii, o ktérej byla
mowa. Nie poskramia wreszcie tendencji do uniformizmu, ale
ja raczej ukrywa pod plaszczykiem Ewangelii — jako pewien
rodzaj hegemonii kulturalnej. Nic wiec dziwnego, ze Jan XXIII,
zwracajac sie dnia 1 kwietnia 1959 r. do czarnych pisarzy i arty-
stéw, zgromadzonych na drugim Kongresie swiatowym w Rzymie,
uznal za stosowne sprecyzowaé, w nawigzaniu do encykliki Summi
pontificatus Piusa XII, stan zagadnienia i ukazaé wyrazniej sta-
nowisko Kosciola odnosnie do kultur afrykanskich:

»W rzeczy samej, gdzie tylko autentyczne wartosci sztuki
i mysSlenia sg zdolne ubogaci¢ rodzine ludzka, Kosci6l jest gotow
popieraé te prace ducha. Sam Ko$ciél, jak wiadomo, nie utoz-
samia sie z zadna kulturg, nawet z kulturg zachodnia, z ktoéra
zlgczyly sie Scisle jego dzieje. Jego misja ma bowiem inny chara-
kter: chodzi o religijne zbawienie czlowieka. Ale Koscidl, pelen
nieustajgcej mlodzieniczo$ci, odnawiany przez tchnienie Ducha,
jest wcigz gotéow uznaé, przyjaé, a takie ozywié to wszystko,
co przynosi chlube inteligencji i sercu ludzkiemu w innych
czeSciach $wiata poza basenem S$rodziemnomorskim, ktéry byl
opatrznosciowg kolebka chrzescijanstwa” 22,

20 Pius XII, Oredzie radiowe na Boze Narodzenie, AAS 38 (1946) 20.

21  Por. np. J. Bissainthe, Catholicisme et indigénisme religieux, W: Des
prétres noirs s’interrogent, Paris 1956, s. 111 nn; M. P. Spindlers, L’indigé-
nisation de la liturgie, Flambeau 33 (1972) 2—9.

22 Doc. Cath. 1302 (1959) 525,
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5. Teologia afrykanska

Cheé zrozumienia caloksztaltu kultury afrykanskiej poprze:z
trzy mocne ujecia: kamieni nadziei, adaptacji i indygenizacji,
nie moze zadowoli¢ dazen duszy afrykanskiej. Mozna by sie
bowiem obawiaé pewnego okrojenia integralnosci ludzkiej — pod
kaucjg polowicznego chrzescijanstwa. To potrojne zblizenie powo-
duje w konsekwencji sprowadzenie Afrykanczyka do sytuaciji
biernego stuchacza, a wiec do rangi przedmiotu i samego tylko
odbiorcy Ewangelii, bez uwzglednienia jego podmiotowosci, tego,
ze moze i powinien by¢ nosicielem swiadectwa Ewangelii i swiad-
kiem wilasnej wiary. Nie méwi sie tu przeciez o prawie i ko-
niecznosci przejecia przez niego inicjatywy, ani tez o tym, by
dany Kosciél lokalny mial wyraza¢ i interpretowaé swag wiare
w kontekscie wlasnego zycia. Czy jednak Kosciél, ktéry nie
zastanawia sie nad swg wiarg i jej nie celebruje wspé6lnotowo
jako Koscidl, moze przeja¢ na siebie odpowiedzialno$é za dawanie
Swiadectwa wierze posréd siebie i wobec innych?

Pewien klimat nacechowany obawa o depersonalizacje czlo-
wieka afrykanskiego doprowadzil do pojawienia sie dziela zbio-
rowego: Osobowo$é afrykanska a katolicyzm 23, Autorzy podsu-
wajg Ojcom soborowym wiele mysli zaczerpnietych z samych
gltebin Afryki chrzescijanskiej, ale réwnoczesnie pragng wyrazié¢
wspolne wotlanie sprowokowane ksigzkg Kaplani czarni zapytujaq.
Ta ostatnia bowiem lansowala wyraznie, w tonie rewindykacyj-
nym, mysli o ,teologii afrykanskiej”’, majgcej byé synonimem
prawa do wilgczania miejscowych wytworéw kultury w przejawy
wiary w Jezusa Chrystusa.

W rzeczy samej teologia afrykanska jest ujeciem programo-
wym, a zarazem wolaniem, wyzwaniem, obietnicg: ,,wolaniem
czlowieka afrykanskiego” ?¢ na rzecz swego dziedzictwa kultu-
rowego, wyzwaniem skierowanym do Kosciola powszechnego, aby
doglebna afrykanskos¢ stala sie prawdziwym zaczynem nowosci,
obietnicg ukazania w pelnym swietle afrykanskich bogactw dotad
jeszcze calkowicie nieznanych.

W awangardzie Swiadomosci chrzescijanskiej mysl afrykan-
ska inspiruje ,spotkanie daru i otrzymywania”, podkreslane tak
mocno przez poetéw i piewedw murzynskosci wobec narodow
Swiata. Uroczyste zaproszenie na to spotkanie kultur wymaga,
by Afryka nie zjawila sie tam z pustymi rekoma. Taka jest,
krotko moéwige, wymowa ,teologii afrykanskiej” Jej za§ zlozo-

23 Personnalité africaine et catholicisme, Prés. Afr. 1963.
24 Tytul dzieta J. M. Ela (.’Harmattan 1980).
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nos¢ ukaze sig w toku niniejszej refleksji. Jak widaé jasno,
»teologia afrykanska” musi stawié czola wymogom kulturalnej
rehabilitacji, trudnej do okreslenia. Istnieje bowiem pewna sy-
tuacja kryzysowa, kiéra mozna by okresli¢, bez zadnych ubocz-
nych intencji, mianem antropologicznej. Polega ona na utracie
zaufania do siebie, na pewnym zakompleksieniu wobec siebie,
czyli — innymi slowy — na swoistym utraceniu wlasnej tozsa-
mosci i autentyzmu 25,

Przezwycigzenie tego kryzysu zaklada gigantyczny wysilek
twoérezy i oceniajgcy zarazem nasze dziedzictwo kulturowe pod
katem jego rehabilitacji i rewaloryzacji w dialogu bratnich Ko-
Sciolow lokalnych 26, Pominiemy tutaj geneze pojecia ,teologia
afrykanska”. Niektére wydarzenia zasluguja jednak na uwags.
W r. 1956 M. Hebga, diecezjalny kaplan kamerunski (obecnie
jezuita), sugerowal koniecznos¢ ,,fundamentalnej teologii afry-
kanskiej”. Mysl te podjal z kolei Wydzial Teologii Katolickiej
w Kinszasie tuz po swoim utworzeniu. W zwigzku z pojawieniem
sie formuly skroéconej (,,teologia afrykanska’) rozpoczely sie w r.
1958 dyskusje miedzy dwoma antagonistycznymi stanowiskami.

Jedni, w wiekszosci Afrykanczycy, idac za T. Tshibangu,
wowcezas studentem, a obecnie biskupem pomocniczym, podkre-
$lali stusznos¢ i obowigzek tworzenia ,teologii afrykanskiej” zo
wzgledu na kontekst historyczny i przeobrazenia spoleczno-kul-
turalne, w jakich wiara zaczela sie juz wyraza¢ w Afryce. Inni,
nie-Afrykanie, idgc za prof. A. Vanneste, podwazali jej mozliwos¢,
potrzebe i stosownosé. Pierwsi widzieli w teologii systematyczng
refleksje nad wiarg. Nie utozsamiajgc sie z wiarg, teologia ja
wyjasnia w Swietle danych jedynego i transcendentalnego Obja-
wienia lezgcego u jej podstaw. Wiara zas jest zawsze przezywana
w konkretnym doswiadczeniu uwarunkowanym kontekstem i oko-
licznosciami. Drudzy matomiast zdajg sie utozsamia¢ dane Obja-
wienia z dzialalnoscig teologiczng do tego stopnia, ze umieszczajg
jakby w nawiasie osobe wierzgcego, pozbawiajgc jg tym samym
tego Srodowiska egzystencjalnego, ktére stanowi z nig jedno
ciato ?7.

25 Znana jest powszechnie prowadzona od r. 1971 przez Zair kampania
na rzecz $wiadomosci narodowej. Por. tez J. Damay, Lettres du Cameroun,
Karthala 1983.

26 Por. J. M. Ela, Ma foi d’Africain, Karthala 1985; M. Towa, L. S. Seng-
hor, Négritude ou servitude?, Yaound 1971; R. Depestre, Bonjour et adieu
d la Négritude, Paris 1980.

27 Por. m.in. H. Maurier, Théologie africaine, Spiritus 88 (1982) 227—245:
A. Shorter, Théologie africaine chrétienne, Paris 1980; B. Adoukonou, Jalons
pour une théologie africane, Paris 1980.
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Kto moze rozstrzygnaé ten sp6r? Najbardziej godnym zaufania
jest niewatpliwie Pawel VI. Stojgc na wzgoérzach Kampala, ziemi
pierwszych naszych kanonizowanych meczennikéw, skierowal on
do SCEAM (Sympozjum Konferencji Episkopatéw Afryki i Ma-
dagaskaru) nastepujgce stowa: ,,Wasz Kosciél winien byé¢ przede
wszystkim katolicki. Innymi slowy, powinien sie opieraé¢ calko-
wicie na identycznym, istotnym i konstytutywnym dziedzictwie
doktryny Chrystusa, wyznawanej przez tradycje autentyczna,
autoryzowang przez jedyny i prawdziwy Kosciél... Nie jesteSmy
wynalazcami swej wiary; jestesmy jej strézami. Nie kazda reli-
gijnos¢ jest dobra, ale tylko ta, ktéra interpretuje mys$l Boga
zgodnie z nauczaniem magisterium apostolskiego, ustanowionego
przez jedynego Nauczyciela, Jezusa Chrystusa... Jednak sposéb
wyrazania, czyli jezyk, w jakim sie wypowiada te jedyng wiare,
moze by¢ wieloraki, a tym samym oryginalny, zgodny z kultury
tego, kto wyznaje te jedyng wiare. Pod tym wzgledem pluralizm
jest uzasadniony, a mnawet pozadany.. W tym tez znaczeniu
mozecie, a nawet powinniScie mieé¢ chrzescijanstwo afrykan-
skie’ 28,

Gdy chodzi o jej tresci, teologia afrykanska stara sie wyraza¢
to, co wchodzi w gre w inkulturacji. W jednej i drugiej idzie
bowiem o dazenie do wlasciwego wyrazenia swej wiary.

II. INKULTURACJA

Od Slowa Wcielonego do wiary przetworzonej w kulture

W s$wietle tego, co powiedziano, latwo mozna zrozumieé, ze
pojecie inkulturacji wigze sie Scisle ze stopniowym uswiado-
mieniem sobie przez zbiorowa osobowosé afrykanskg swej od-
powiedzialnosci kulturowej. Zanim zajmiemy sie problematyka
aktualng, podamy niektére przynajmniej punkty odniesienia do
Magisterium, wytyczajace decydujace momenty jej rozwoju.

a) Odniesienia do Magisterium

W r. 1935 chrze$cijanie zairscy (wéwczas Kongo belgijskie)
otrzymali pozwolenie na obchodzenie ,,Matanga” razem z nie-
ochrzczonymi jeszcze czlonkami swych rodzin. Wystepujace pod
roznymi nazwami w réznych plemionach, ,,Matanga” sa uro-
czystymi ceremoniami oznaczajagcymi koniec smutku... Ich do-

28 Doc. Cath. 1546 (1969) 765.
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glebnie sakralne znaczenie wyraza to, co Afrykanin rozumie przez
zycie przezywane w pelnej wspdlnocie ze swymi ,tu i tam”.
Dostrzeganie zas w nich wylgcznie ,kultu zmarlych” utozsamia
sie z wypaczaniem prawdy, jakg Ewangelia ma spotkaé, przyjaé,
uwzniosli¢ i przemienié #. Brak zespolenia ,,Matanga” z zyciem
chrzeScijanskim wywolywalo w Kosciele afrykanskim smutek
podobny do kontrowersji zwigzanych z obrzedami chinskimi.

W 20 lat pézniej encyklika Fidei donum przyniosla chrzesci-
janstwu afrykanskiemu prawdziwy ,,stan laski”. Zmobilizowala
caly Kosciél. Powstaly dwa ,,zawodowe” instytuty misyjne, sama
za$ misja otworzyla sie na wspoélprace ze swieckimi i z ksiezmi
diecezjalnymi, ktérych czasowa lub dozywotnia stuzba stala sie
dla nich okazja do zainteresowania sie wlasciwym zrozumieniem
kultur lokalnych. Zwlaszcza obecnos$é¢ os6b §wieckich z zewnatrz,
jako swiadkéw Ewangelii w wykonywaniu swego zawodu, przy-
czynila sie znacznie do uSwiadomienia sobie przez laikat afry-
kanski koniecznosci wiekszego zaangazowania sie nie tylko
w sprawy doczesne i kulturalne, ale takze na polu katechetycznym
— w formie niesienia pomocy lub zastepowania kaplana .W 10 lat
po Fidei donum Pawel VI oglosil Africae terrarum, przekracza-
jac nig daleko nawet idgce oczekiwania.

Uradowalo nas potem przemoéwienie Pawla VI w Kampala,
konkretyzujace dla Afryki zdobycze Vaticanum II3% i wyzna-
czajace droge Kosciolom afrykanskim w trzech aspektach: misjo-
narskim, teologicznym i kulturalnym. Jedno czy drugie slowo,
nabrawszy mocy normy klasycznej dla Kosciola powszechnego,
zachowuje nadal swag aktualnos$¢ 3!, Sam za$ Episkopat afrykan-
ski, stajgc nieoczekiwanie wobec takiego uroczystego zapewnienia:
»Afrykanie, bagdzcie odtad swymi wlasnymi misjonarzami!”,
poczul sie — jak Apostolowie w dniu Pietdziesigtnicy — przyna-
glony zstgpieniem Ducha. Wybila godzina ,malych wspélnot
chrzescijanskich”.

,Placowki misyjne”, przeobrazone w parafie, charakteryzo-
waly okres zakorzeniania. Obecnie ,male wspélnoty koscielne”
znaczg okres ugruntowywania Ewangelii. Przy tym w Afryce, cze-
sto bardziej niz gdziekolwiek indziej, zywotna komorka, bedaca
wzorcem doswiadczen eklezjalnych, jest rodzina. Jako centrum
przekazywania zycia jest ona nosicielkg wartosci; co wiecej, sama

29 Por. Sylloge, s. 576 n.

30 Por. DM 22; KDK 53; KK 32; KL 37-40.

31 Np. , Wy sami jesteScie misjonarzami dla siebie”; ,,mozecie ujmowaé
katolicyzm w terminach calkowicie dostosowanych do waszej kultury”;
,,pluralizm jest uzasadniony, a nawet pozadany”.
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stanowi pierwotng wartos¢, ktérej nalezy strzec jak zrenicy oka,
Nie nalezy zatem sie dziwi¢, ze pierwszy oficjalny komunikat
SCEAM dotyczyl wlasnie rodziny i domu — jej naturalnego
Srodowiska. Dopiero jednak w r. 1981 na 6 posiedzeniu SCEAM
zajeto sie badaniami socjologicznymi i antropologicznymi celem
uznania i zrehabilitowania tradycyjnych i autentycznych form
domu i rodziny w Afryce.

Powstala w ten spos6b mocno uzasadniona, socjologiczna wizja
prawdziwie tradycyjnej rodziny i praktyk matzenskich. Nalezy
ja tylko oceni¢ teologicznie przed podjeciem odpowiednich decyzji
duszpasterskich. Na swym 7 posiedzeniu SCEAM podjelo kwestie
rozwoju, zobowigzujac lud Bozy Afryki i Madagaskaru do $swia-
domego zaangazowania sie w droge ,,rozwoju integralnego’ lub
»promocji ludzkiej”, wytyczong przez encyklike Populorum
progressio. Uwzgledniajgc jednak centralng pozycje cziowieka
w tradycyjnej wizji afrykanskiej, ktéra jest w pelni zgodna
z duchem Ewangelii (,,dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia”),
SCEAM uprzywilejowalo pojecie ,,promocji ludzkiej”’. Bedac zy-
czeniem Kosciola, jest ona réwnocze$nie sprawg podstawowg oraz
samym punktem odniesienia dla calej dzialalnoseci ewangeliza-
cyjnej w nowej Afryce 32

Na zakonczenie czterech spotkan odbytych w okresie miedzy
pazdziernikiem 1976 r. a lutym 1977 r. z udzialem przedstawicieli
Koscioléw, os6b odpowiedzialnych za instytuty zakonne, Sw. Kon-
gregacji dla spraw zakonnych i dla ewangelizacji ludéw, wydano
wspdlny dokument skierowany do zakonnikéw i zakonnic Afryki,
zawierajgcy szereg zalecen oraz podkreslajgcy koniecznosé i pilng
potrzebe afrykanizacji réznych form zycia zakonnego tak, by
wstgpienie do zakonu nie wigzalo sie dla Afrykanczykéw z wy-
korzenieniem kulturowym. Instytuty zakonne maja, wedlug tego
dokumentu, wcielaé w praktyke slubow i w organizacje wspél-
noty caly szereg zywotnych wartosci afrykanskich. Natychmiast
tez ASUMA (Stowarzyszenie Przelozonych Wyzszych) z Zairu,
najbardziej liczace sie w Afryce, wybralo praktyke ubostwa, be-
dacg, jak wiadomo, newralgicznym punktem inkulturacji zycia
zakonnego w Afryce. Po odpowiednich wyjasnieniach egzegetycz-
nych, historyeznych i teologicznych okazalo sie, ze kultura afry-
kanska, skupiona w swych gléwnych liniach na goscinnosci, przy-
jeciu, dzieleniu sie w solidarnosci, pokrywa sie z duchem blogo-
stawienstw ewangelicznych, tak widocznym w Kosciele pierwot-

32 Por. R. Rweyemamu, Evangelizzazione e promozione umana: vescovi
africani s’interrogano. La Chiesa locale e incarnazione nella missione, EMI
1987, s. 229—255.
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nym (por. Dz 2, 44-45) i ubogacanym z wieku na wiek przez cha-
ryzmaty Zzycia zakonnego réznorakiej wielkosci. W ten sposob
ubéstwo zakonne otrzymalo nowg szanse odkrycia swego auten-
tyzmu ewangelicznego i swego wymiaru $§wiadectwa, kierujac sie
praktycznie w Afryce na idee gromadzenia wszystkiego we wspoél-
nocie, ale na dawanie. Nalezy jedynie sprecyzowa¢ kryteria i oko-
licznosci zastosowania go w praktyce 33,

Dnia 24 kwietnia 1988 r. Sekretariat dla Niechrzescijan, w li-
Scie skierowanym do przewodniczgcych Konferencji biskupich
Afryki i Madagaskaru, na temat ,Duszpasterstwa i tradycyjnej
religii afrykanskiej”’, domaga sie od o0s6b odpowiedzialnych za
Koscioly skonkretyzowania woli dialogu poprzez wprowadzenie
kurséw o religii tradycyjnej we wszystkich instytutach kosciel-
nych i domach formacji zakonnej.

b) Aktualna problematyka inkulturacji

Afrykanska problematyka inkulturacji, wzglednie poszukiwa-
nie oryginalnego wzorca wlasnego jest dramatem rozwijajacym
sie na dwoch plaszczyznach. Mozna by go ujgé¢ nastepujgco:

W perspektywie misyjnej, widzianej poprzez caloksztalt wska-
zan Magisterium, misjonarz winien przybliza¢ oredzie ewange-
liczne do istniejgcych kultur. Musi wiec je znaé, aby méc wciela¢
w nie Ewangelie z nadziejg, ze zakwitnie wiara, ktora z istoty
swej jest transkulturalna (por. Mt 16, 17; J 1, 13).

W perspektywie duszpasterskiej wiara ,,juz” obecna poszuku-
je swego wyrazu kulturalnego w ,,jeszcze nie”. Powstala na pod-
tozu okreslonej kultury, wiara domaga sie takiej formy kulturo-
wej, ktora bylaby zdolna dawaé¢ jej wzrost i przemieniaé Zycie
w okreslonym kontekscie. I tu wlasnie tkwi aktualny dramat afry-
kanski. Z jednej bowiem strony kultura, wprowadzona wraz
z Ewangelig, okazuje sie niezdolna do dzwigania wiary rodzgcej
sie w Afryce i przezywanej przez jej mieszkancéw we wilasnym
Srodowisku. Z drugiej zas strony tradycyjna kultura lokalna, be-
dgca spuscizng po przodkach, nie stanowi adekwatnego wyrazu
zaangazowanej osobowosci chrzeScijanina. I dlatego musimy
stwierdzié, ze dla wyrazania swej wiary we wlasnej kulturze ko-
nieczne jest jej tworzenie dla Afryki.

Czyz nie te prawde i ten dramat dostrzegl wyraznie Jan Pa-
wel II, ktéry konczac swg drugg podroz do Afryki powiedzial:
,,/Afryka potrzebuje przestrzeni wolnosci i twoérczosci” 34? 1 czy

33 Por. TELEMA 21 (1980) 67-73; 29 (1982) 17-22: 30 (1982) 33-50.
34 Doc. Cath. 1826 (1982) 229.
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nie to samo mial na mysli Pawel VI, gdy w swej znamiennej wy-
powiedzi w Kampala stwierdzit w duchu zachety: ,,Mozecie i po-
winniscie mieé chrzescijanstwo afrykanskie”? Natomiast Jan Pa-
wel II podczas swej pierwszej podrézy powiedzial: ,Nie tylko
chrzescijanstwo staje sie zrozumiale i stosowne dla Afryki, ale
sam Chrystus staje sie Afrykaninem w czlonkach swojego mi-
stycznego Ciala” 3,

c) Cztery wiernosci w grze

Z powyzszych rozwazan wynika, ze wierzacy Afrykanin anga-
zuje sie na rzecz inkulturacji na podstawie czterech wiernosci:

— wiernosci swej afrykanskosci, bedacej korzeniem, ktéry ma
przyjaé i dzwigngé wiare, ozywi¢ ja i doprowadzi¢ do pelnego
rozwoju;

— wiernosci darowi wiary ewangelicznej, ktéra nie utoisa-
mia sie ze swej natury z zadng kulturg. O ile zresztg ma zachowa¢
swg tozsamos¢ daru, wiara winna byé dzielona. Wigze sie wiec
z nig Scisle obowigzek dalszego przekazywania, czyli jej charakter
misjonarski %,

— wiernosci katolickosci Kosciola, reprezentowanej przez za-
stepcdw Chrystusa i konkretyzowanej w ich wezwaniach czy za-
chetach;

— wiernosci wspolczesnosci, ktorej wklad w rozwdj integral-
ny jest obecnie znaczacy i nieodwolalny.

Tylko zespolenie tych czterech wiernosci mozna by sparafra-
zowa¢ w zadaniu ,,Ewangelii w dobie inkulturacji” lub ,wiary
szukajgcej odpowiedniej kultury”, ktére — moéwiac jasniej — po-
lega na wzbudzaniu wiary przez Ewangelie w lonie okreslonych
kultur celem ich przeobrazenia (por. Mt 5, 13-16; Mk 9, 50), oraz
— po wtére — na tym, ze wzbudzona wiara wymaga odpowied-
niego wyrazu kulturowego, ktory nalezy wlasnie stworzyé¢. Nigdy
bowiem wiara jako taka nie moze wystepowaé w stanie jakby
klinicznie czystym 37,

85 Jan Pawel II w Afryce, 2.V—12.V.1980 |- 12.11—19.11.1982. Przemé-
wienia i homilie, Warszawa 1985, s. 187 (do biskupéw Kenii).

36 Eksplozja misyjnych powolanh w Afryce wiagze sie z takg wilasnie
wizja wiary: daru, ktéry powinien byé przekazywany, o ile ma zachowaé
swa tozsamos$é. Por. O. de Grisse, L’éveil missionaire des Eglises du Tiers
Monde, Paris 1983.

37 Por. T. Nkeramihigo, A propos de ,l'inculturation du christianisme”,
TELEMA 12 (1977) 19—26; G. Dambui, Transcendence du Christ et culture,
TELEMA 22 (1980) 17—34.
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III. EWANGELIA W CZYNNYM KONTAKCIE
Z AFRYKANSKOSCIA

Prawdziwa afrykanskos¢, w swym spotkaniu z duchem ewan-
gelicznym, nie zamierza tworzy¢ czegos w rodzaju nieznanego je-
szcze czlowieka — jakiego§ nowego wzorca ubocznego. Przeciw-
nie, ma na uwadze czlowieczenstwo dobrze znane. W swietle do-
Swiadczenia afrykanskiego kazdy autentyczny czlowiek jest wcigz
zapraszany do poznania w jego aspektach niekiedy czgstkowych
i malo dotad znanych prawdziwego bytu ludzkiego. Wobec wy-
zwan Ewangelii, prawdziwa afrykanskosé jest swiadectwem fa-
scynujacej, ale nie pozbawionej pewnych warunkéw receptywno-
Sci. W zwigzku z tym, jednym z najbardziej pilnych zadan Ko-
Scioléow afrykanskich jest — przed przewartosciowaniem swego
skarbeca tradycyjnego — wtlasciwe rozpoznanie aktualnych war-
tosci.

W odniesieniu do wspélczesnos$ci na szczegélng uwage zastu-
guja uroczyste slowa skierowane do Afrykanczykoéw przez Jana
Pawla II w Abidzanie przy koncu jego pierwszej wizyty: ,,Nie
nasladujcie niektérych obcych wzorcow, ktére opieraja sie na po-
gardzie czlowieka lub na kulcie zysku. Nie goncie za zaspokoje-
niem sztucznie wytworzonych potrzeb, ktére bedzie wam dawato
wolnosé iluzoryczng, lub ktére zawiedzie was do indywidualizmu,
podczas gdy tendencje wspolnotowe sg tak silnie w was zakorze-
nione. Nie dajcie sie tez zwabié¢ blyskotkami ideologicznymi, kto-
re lSnig pelnig szczeScia, odkladanego jednak wcigz na jutro.
Badzcie sobg. Zapewniam was: wy tak dumni ze swych mozliwo-
$ci, mozecie da¢ swiatu dowdd, ze jestescie zdolni sami rozwigzac
swoje wlasne problemy, korzystajgc z weciaz jeszcze niezbednej
pomocy w ludziach, ekonomice i kulturze, lecz zachowujac czuj-
no$é, aby to wszystko zwrdcone bylo w dobrym kierunku” %,

Gdy chodzi o prawdziwg afrykanskosé, przeméwienie Papieza
do prezydenta Ghany ujmuje w jasnej syntezie to, co napisal Pa-
wel VI w Africae terrarum. Jan Pawel II méwil m.in. o tym, ze
Afryka cechuje sie ,,wizjg Swiata, w ktérej centralne miejsce zaj-
muje poczucie sacrum; glebokg §wiadomoscig wiezi tgczgcych na-
ture z jej Stworca; wielkim szacunkiem dla zycia, jako takiego;
silnym poczuciem wiezi rodzinnych i wspélnotowych, ktére owo-
cuje w otwartej i radosnej goscinnosci; szacunkiem dla dialogu,
jako $rodka we wzajemnym uzgadnianiu réznych pogladéw i in-
tuicji; spontanicznoscia i radoScig zycia, wyrazajaca sie w poetyc-

38 Jan Pawel II w Afryce, dz. cyt., s. 303.
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kim jezyku, piesni i tancu. Wszystkie te aspekty sg przejawem
kultury, w ktérej wartosci duchowe sg uwazane na najwazniejsze
i najwyzsze. Oto, co czyni kulture afrykanskg zjawiskiem uni-
kalnym” 3.

Dzieki energicznemu przyjeciu za wlasne stanowiska Pawla VI,
wyrazonego w Kampala, afrykanska troska o stowo Boze nabra-
la nowej dynamiki: ,,Mozecie pozosta¢ prawdziwie Afrykanami,
nawet w waszej interpretacji zycia chrzescijanskiego; mozecie
ujmowa¢ katolicyzm w terminach calkowicie dostosowanych do
waszej kultury i mozecie wnosi¢ do Kosciola katolickiego cenny
i oryginalny wklad, ktéry w tej godzinie dziejowej ceni on szcze-
go6lnie” 40,

1. Kenoza, kryterium rozpoznawcze

Celem nalezytego rozpoznania prawdziwego spotkania oredzia
Ewangelii z afrykanskoscig niezbedne sg odpowiednie kryteria.
Gdy chodzi o wypracowanie metodologicznego kryterium poznania
teologicznego, biuletyny ,,Telema”, czasopisma zaangazowanego
mocno w ozywienie zycia chrzeScijanskiego poprzez refleksje
teologiczng i twérczosé kulturalng, mogg byé bardzo przydatne.
Jako kryterium sugerujg one kenoze majgcg dwa wymiary: osobi-
sty i kulturalny.

a) Kenoza osobista. Wcielajgc sie, Syn Bozy ogolocil siebie
(por. Flp 2, 7), pozbawil sie blasku bosko$ci, by przyja¢ rzeczy-
wistos¢ ludzky. Rownoczesnie zas, na plaszczyznie kulturalnej,
ten Czlowiek powszechny przybral konkretne cechy semickie,
albowiem powszechnosé realizuje sie w czasie i przestrzeni tylko
w konkretnych, okreslonych wymiarach. Przez swojg Smiert¢
z kolei Jezus pozbawil sie semickich cech swego czlowieczenstwa,
aby przybra¢ mocag Zmartwychwstania powszechny jego wymiar.
I tak droga poglebiajgcej sie wcigz kenozy Syn Bozy, ktéry stal
sie Czlowiekiem, zyskal wyjgtkowe dostojenstwo bosko-ludzkie,
Jemu tylko zastrzezone: jest On ,,Panem” (Dz 2, 36; Flp 2, 10-11;
Rz 1, 4; 10, 9; 1 Kor 12, 2-3).

Ewangeliczny wymoég Zzycia kenotycznego widoczny jest wy-
raznie zaréwno w zyciu Chrystusa, jak i w Jego nauczaniu: Jezeli
ziarno nie obumrze, samo zostaje (J 12, 24), dobry pasterz oddaje
swe zycie (J 10, 14. 18), podobnie postepuje przyjaciel (J 15, 13),
stuga (Mk 10, 45; £k 17, 10), matka (J 16, 21-23), Jan Chrzciciel

39 Tamze, s. 207.
40 Pawel VI w Kampala, Doc. Cath. 1546 (1969) 765.
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(J 3, 30) oraz sam Jezus, kiedy /ustepuje miejsca innemu Pocieszy-
cielowi (J 16, 7).

b) Kenoza kulturowa. W momencie swych narodzin w dniu
Piecdziesigtnicy Kosciot zaswiadczy!l dobitnie o swej kenozie kul-
turowej. To wlasnie wtedy ludzie ze wszystkich narodéw usty-
szeli wezwanie skierowane do nich w ich wlasnych jezykach
(Dz 2, 5-11). W opowiadaniu o Korneliuszu o$wiadczenia Piotra
sg wiele méwigce: Bog (ktéory chce zbawié kazdego czlowieka
— 1 Tm 2, 4) patrzy na dobrg wole kazdego i na jego serce. Nie
wyklueza natomiast nikogo ze wzgledu na jego przynaleznosé
etniczng lub rasowg (Dz 10, 34-35), a wiec z racji jego ,,zewnetrz-
nosci” (Dz 10, 28). Czyz mozna bowiem odméwié chrztu wierzg-
cym, ktérzy znajdujg sie pod wladzg tego samego Ducha, ktérego
otrzymali Apostolowie? (Dz 10, 47).

Nie istniejg zatem dwie miary. Niemniej faktem jest, ze
wymog kenozy przyczynil sie do ostrego sporu w Antiochii.
Chodzilo bowiem o to, czy trzeba koniecznie domagaé sie¢ obrze-
zania — czyh zydowskl'eJ tozsamosci kulturalne] — od kazdego
kto przyjmuje wiare i prosi o chrzest, a wiec, méwigc innymi
slowy, judaizowaé pod plaszczykiem Jezusa i wiary w Niego?
A znaczyloby to, ze poza obrzezaniem nie ma chrztu, nie ma
wiary, nie ma nawrécenia do Jezusa! (Dz 15, 1-34). Decyzja
podjeta przez Apostoléow wyeliminowalta, bez watpienia, zréow-
nanie judaizmu z przyjeciem Jezusa. A miala ona bardzo katego-
ryczny charakter: ,,postanowiliSmy bowiem, Duch Swiety i my,
nie...” (Dz 15, 28). Jak natomiast przedstawia sie obecnie kenoza
starych Kosciolow? Czy mozna méwi¢ o prawdziwym nawroceniu
ich umystow i metod?

2. Stosowanie kenozy w tradycji

Kosciél w ciggu wiekdw wyrazal swg wiare poprzez tradycje
réznego pokroju, miejscowe i obce, dawne i nowsze, nie wyklu-
czajgc zadnej z nich, ale unikajgc zarazem zbyt latwego synkre-
tyzmu. Bedac rzeczywistoScig transkulturowa, wiara wymaga
bowiem odpowiedniego wyrazu zewnetrznego, zwigzanego w ja-
kiej§ mierze z dziedzictwem kulturalnym ludéw spotykanych na
swej drodze. Wlasciwa i poprawna twdrczos¢é wymaga natomiast
nalezytego rozpoznania i zintegrowania tego dziedzictwa z wiara.
Wiernosé zas w tym kontekscie nie oznacza zwyklego powielania
(kopiowania) czy tez postugiwania sie gotowymi juz receptami
pozwalajagcymi na latwe rozwigzania. I tak to w kenozie wlasciwie
pojetej wiernosé¢ styka sie z tworczoscia.
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IV. BUDOWNICZOWIE INKULTURACJI

W odniesieniu do Koscioléw afrykanskich szczegdlnie nie-
bezpieczne i bolesne mogg byé szkody spowodowane dychotomig
czyli swego rodzaju rozdarciem miedzy zyciem -codziennym
a wiarg, autentyczng kulturg afrykanska a pozornym chrzescijan-
stwem,; a jest to zagrozenie stale i powazne, prowadzace do swo-
istej depersonalizacji ludnosci afrykanskiej, do braku poczucia
odpowiedzialnosci za swoj wlasny Kosciol, do oczekiwania opieki
i pomocy we wszystkich dziedzinach zycia: ekonomicznej, kul-
turalnej, teologicznej, pastoralnej, metodologicznej itd. I dlatego,
wobec tej wszechobecnej dychotomii, priorytetowym zadaniem
Koscioléw jest realizacja swej autentycznosci, czyli integracja
zycia chrzescijanskiego.

1. Od nieobecnosci do wzmozonej obecnosci

Rozwija sie z niespotykang wprost predkoscig tancuch insty-
tucji formacyjnych o réznych specjalnosciach (katechetyka, litur-
gika, teologia, duszpasterstwo itd.). Nowoscig jest przy tym dg-
zenie do wilaczenia afrykanskosci w program studiow. Mozliwosé
osiggania stopni akademickich sklania studentow do poswiecenia
wolnego czasu (zwlaszcza ferii) obserwowaniu z narastajgcg wcigz
sympatig realizmu zycia tradycyjnego, zmieniajgcego sie szybko
pod wplywem wspéliczesnosci. Dostrzeganie zas tych zmian mobi-
lizuje ze swej strony dgzenie do ponownego ozywienia dawnych
wartosci. Krotko moéwiac, sprowadzana dawniej na margines,
albo w ogole nieobecna w nauczaniu wyzszym afrykanskos$¢ zdo-
bywa obecnie z dnia na dzien coraz wieksze prawo obywatelstwa
i staje sie nawet oSrodkiem zainteresowan. Wobec zgodnych pod
niejednym aspektem wplywoéw wspolczesnosci niezmiernie wazing
jest rzeczg oprzeé sie na zyciowej madrosci afrykanskiej, wla-
czajac ja umiejetnie w wiare w Jezusa.

2. Od przekazu ustnego do pisma

Powstawaniu instytucji naukowych odpowiada rytm pojawia-
nia sie organéw przekazu. Niektére zastugujg na wzmianke ze
wzgledu na swoj wklad w integracje kultury lokalnej i we wzrost
wiary 4. Wazne przy tym jest to, ze spisywana systematycznie

_41 Np Revue_ africaine de Théologie, organ Wydzialu Katolickiego w
Kquasue; Bglletm de Théologie africaine, organ ekumenicznego stowarzy-
szenia teologéw afrykanskich; TELMA, itp.
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tradycja ustna staje sie bardziej zrozumiala i poniekad zabezpie-
czona dla przyszlych pokolen.

3. Osrodek tworczosci i promieniowania

Dostrzegajac nieowocnos$¢ katechezy, wielu zaniepokojonych
tym duszpasterzy staralo sie odnowi¢ swe metody dziatania,
siegajgc przy tym do afrykanskich tradycji inicjacyjnych. I w tej
takze dziedzinie niektére inicjatywy sg wielce obiecujace.

4, ,,Chrystus, nasz Przodek”

Tytul ten moze budzi¢ zdziwienie u nie-Afrykanczykéw, kto-
rzy — zgodnie z wlasng tradycja kulturowg — okreslali Jezusa
réoznymi innymi, przewaznie biblijnymi nazwami: Stuga, Naj-
wyzszy Kaplan, Syn Czlowieczy, Syn Bozy, Alfa i Omega, Krzew
Winny, Mesjasz, Pan, Slowo, Zbawiciel, Droga, Prawda, Zycie,
Posrednik 42. Tymezasem w ustnych tradycjach afrykanskich
,Przodek” ma wiele znaczen; wigzg sie z nim takze liczne relacje
zyciowe: biologiczne, duchowe, religijne, spoleczno-etyczne, kultu-
ralne. Nie naruszajac w niczym istotnej tresci tego pojecia, mozna
by sprowadzié rézne jego znaczenia do jednej formuly: ,,Przodek
jest z istoty swej posrednikiem zycia, dobra i madrosci”. Jest po-
Srednikiem, a nie Stworcg, i dlatego pozostaje, jako taki, w mniej
lub bardziej wyraznym odniesieniu do Stwoércey, ktéry sam jeden
tylko jest zroédiem i pelnig. Niemniej tytul ,,Przodka” wigze sie
z Bogiem ze wzgledu na dobro i dobrobyt ludzi. Ponadto madros¢
tradycyjna, majgca tak zywa $Swiadomos¢é wspolnoty zyciowej,
dostrzega w przodku jej kamien wegielny. To wszystko wlasnie
ma na uwadze prawdziwa afrykanskosé, kielly przypisuje tytutl
Przodka Chrystusowi, ktorego sie poznalo, przyjelo, odczulo i prze-
zylo wiara 43.

Gdy chodzi natomiast o glosny ,,kult zmartych”, praktykowany
w Afryce tradycyjnej, niektérzy obserwatorzy czy etnologowie
nie znajacy dobrze zagadnienia rzucajg na niego swe wlasne
widzenie rzeczy i wlasne wyobrazenia 4. Tymczasem w autenty-

42 Por. O. Cullmamn, Christologie du NT, Paris 1958; H. Crouzel, Le
contenu spirituel des dénominations du Christ selon le livre et du Com-
mentaire sur Jean d’Origéne, W: Origeniiana secunda, Roma 1980, s. 131—
—150.

43 Por. C. Nyamiti, Christ, as our ancertor, Tanzanie 1984; A. T. Sanon
i in., Chemins de christologie africaine, Paris 1986.

44 Por. A. Wolanin, Santi tra gli anetenati africani, Studia Missionalia
35 (1986) 395—413; B. Bujo, Nos ancétres, ces saints inconnus, Bulletin de
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cznym ujeciu afrykanskim tym, co sie widzi, jest odblask tego,
co niewidzialne, a co lezy u jego podstaw. Celebrowanie przodkéw
nie ma wigc nic wspoélnego z przyzywaniem Smierci, ale jest
gloszeniem zycia i jego obecnosci: Zycia ponad Smiercig, Obecnosci
w nieobecnosci. I w tym wlasnie wzgledzie prawdziwa afrykan-
skosé jest bardzo bliska Ewangelii $w. Jana, ktora o wiele mocnie]
od trzech pozostalych ukazuje Jezusa jako Zycie. Nie potrzeba
natomiast dodawaé, ze gdy chodzi o inkulturacje wiary, liturgia
stanowi uprzywilejowane miejsce wyrazu zycia chrzescijanskiego.

V. GWARANCJA WITALNOSCI I PRZEZYCIA KOSCIOLOW
AFRYKANSKICH: LITURGIA I MALE WSPOLNOTY
CHRZESCIJANSKIE

1. Liturgia, zrodlo zywotnosci i podstawa tworczosci

Jako najwznio$lejszy akt i moment zycia wiary, liturgia zes-
pala w sobie, nadajgc im aktualny wyraz, tradycyjne walory
i nieodwracalne zdobycze wiary w Chrystusa. Niezaleznie od
swoich rozmiaréw, kazde zgromadzenie eucharystyczne, a takze
liturgia Stowa, czuwanie modlitewne i rézne inne obchody, sg
jakby osig podtrzymujacg udzial w Zyciu. To wilasnie tlumaczy
wrazenie gorgcej zywotnosci, jaka opromienia kazdy obchéd litur-
giczny.

Konkretnie rzecz biorge, udzial w Zyciu realizuje sie na rézne
sposoby:

— przez ,,wyraz cielesny”: gesty, postawy, zachowanie;

— przez réznorodne formy artystyczne: obrazy, symbole, zna-
ki, melodie oraz odpowiednio dobrane instrumenty tradycyjne;

— przez jezyki i narzecza umozliwiajgce dialog, o ile taki
dialog jest tylko mozliwy; ulatwia on bowiem osobowy kontakt
ze stuchaczem, ktory przestaje by¢ biernym tylko odbiorcs, a staje
sie wspélpracownikiem moéwey, potwierdzajgecym lub kontrolujg-
cym jego wypowiedz.

Gdy chodzi o zachety czy pouczenia, celebracja eucharystyczna
daje okazje do uwzglednienia elementéw lokalnych. W Zairze na
przyklad liturgia zaczyna sie od wezwania przodkow; w niekto-
rych innych krajach przygotowuje sie nawet nowe anafory pozwa-
lajgce zgromadzeniu przezywaé glebiej swoj udzial. Sama struk-
tura obrzedu Mszy $§w. pozostaje jednak nienaruszona. Cala gama

Théologie Africaine 2 (1982) 165—178; J. P. BEschlimann, Les Agni devant
la mort, Karthala 1985,
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poslug umozliwia ze swej strony uczestnikom zgromadzenia wy-
pelnianie réznorodnych funkcji dosyé waznych z punktu widzenia
spoleczno-pastoralnego.

\
2. Male wspodlnoty chrzescijanskie: zywotnosé KosScioléow
lokalnych

Zainspirowani modelem rodziny tradycyjnej, opartej na soli-
darnosci wszystkich jej czlonkéw, chrzescijanie afrykanscy tworzg
male wspélnoty , wszystkich dla kazdego i kazdego dla wszyst-
kich”, zgodnie z tradycyjna madroscig klanowg, w ktorej kazdy
czlonek jest wszystkim lub klanem w miniaturze. Wspolnoty te
starajg sie znalez¢é wlasciwg odpowiedz na dostrzegane problemy
lokalne. Kroczac takg droga, lud Bozy w Afryce stawia czola
wielu wielkim wyzwaniom. Oto niektére z nich:

— wielkie parafie, zar6wno wiejskie jak i miejskie, zyskujg
ta drogg jakby nowe oblicze: przestaja byé¢ ,stacjg postugi”,
a stajg sie ,,wspé6lnotg wspdlnot”’;

— wobec kompleksu nasladownictwa i zebrania, male wsp6l-
noty kosScielne popierajg nastawienia tworcze i produkcyjne —
w duchu solidarnosci, ktéra nie zamierza zwalnia¢ nikogo z obo-
wigzku inicjatywy, ani tym bardziej zagrazaé¢ jego wolnosci;

— wobec niepewnosci wywolywanej niejednokrotnie przez
mass-media, wspdlnoty te starajg sie ukazywa¢ prawdziwg skale
wartosci duchowych, zakotwiczonych w relacji z przodkami, do-
chodzgc tg drogg az do najwyzszej wartoSci, jakg jest Zycie
na tym $wiecie i po $mierci, co pozwala z kolei chrzescijanom
znosié cienie Smierci w klimacie spokoju, pewnos$ci i nadziei,
tak charakterystycznym dla calej tradycji afrykanskiej;

— wobec pojawiajacych sie dyskretnie, tu i 6wdzie, dgzen do
bogacenia sie, wiklajacych swe ofiary w nieszczesny indywi-
dualizm, samotny i niepokojacy, wspolnoty chrzescijanskie czerpig
madros¢ z tradycji, aby ozywi¢ nig na nowo ducha podzialu
i ,Jbycia z innymi”, a wiec Zzycia otwartego na solidarnosé;

— wobec bolesnego wyzwania wszechobecnego ,,czarnoksie-
stwa” %5, wspolnoty koscielne zbroja sie, jak mogg, wykorzystujac
zwlaszcza trzy Srodki zaradcze: pojednanie, leczenie cielesno-
~-duchowe zgodnie z filozofig afrykansksg, pojmujacg czlowieka

45 Por. M. Hebga, Sorcellerie et maladie en Afrique noire, TELEMA 32
(1982) 5—48; tenze, Sorcellerie, chimére dangereuse?, Inades 1980; Massam-
ba ma Mpolo, Approche pastorale du probléme de la sorcellerie, Kinshasa

1978.
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jako calos¢, oraz czuwania modlitewne, polgczone z odpowiednig
troska i opieka.

Zlozonos¢ podirzymujacego je systemu oraz mocne zakorze-
nienie w mentalnosci sprawia, ze ,,czarnoksiestwo” bedzie jeszcze
dlugo bardzo silne. Chcac cho¢ troche je odkry¢ i zrozumie¢, trzeba
z jednej strony stwierdzi¢, ze w tradycji afrykanskiej Bog jest
absolutnie niewinny. W odniesieniu do zla znajduje sie poza
wszelkim podejrzeniem. Od tej wiec strony czlowiek moze czué
sie w pelni ufny i bezpieczny. Przyczyny zla nalezy zatem
doszukiwa¢ sie logicznie w stworzeniach. Ale i tutaj trzeba umie-
jetnie odrézniaé skutek od przyczyny. Samo bowiem dzialanie
czynnikéw materialnych nie wystarcza do wyjasnienia skuteczno-
Sci zla, ktorego ofiarg staje sie w danym przypadku okre$lona oso-
ba. Aby by¢ skuteczng, przyczyna zla musi zawieraé¢ w sobie od-
powiedzialno§¢ moralng dzialajacego. I stagd wlasnie wynika od-
wolywanie sie do ,,objawiciela” 46 (czarnoksieznika) celem roz-
poznania ukrytych wplywéw — jako konstytutywny element
systemu.

Z drugiej strony trzeba stwierdzi¢, ze dla chrzescijanina zlo
pozostaje nadal zagadksg, nie wylgczajgc niepewnosci, jakie ono
za sobg pociaga. Sam Jezus przezwyciezyl swym Zmartwych-
wstaniem doswiadczenie zla. Niemniej cierpiat ,,az do Smierci”.
W jakim wiec znaczeniu wyzwala On czlowieka od coraz to
nowych atakdéw ,,czarnoksiestwa’? Czy usilna modlitwa i dobre
uczynki moga przeszkodzi¢ uciekaniu sie chrzescijan do werdyktu
»widzgcych”? A przeciez ten wlasnie werdykt traktowany jest
obecnie jako ostateczna, nieodwolalna decyzja! Prawde zas mo-
wige, werdykt ten tylko pozornie wyzwala, daje bowiem ulge
dzieki iluzorycznemu (przewaznie) zapewnieniu, ktére nie roz-
wiazuje wcale zagadki, ani tez nie usuwa zla i nie zabezpiecza
czlowieka przed czekajgcg go chlostg. Kto i jak wyzwoli ludzi
z terroru czarn:oksieznikc')w?

A tymczasem sa oni w ostatecznym rozrachunku, bardzo po-
waznym i kolosalnym wyzwaniem skierowanym pod adresem
mlodego chrzesScijanstwa afrykanskiego. Bedzie ono w pelni wia-
rygodne, gdy zdola — z JedneJ strony — uwierzytelnié¢ tytul
Zbawiciela, nadawany Jezusowi, z drugiej za$ gdy zdola przezwy-
ciezy¢ skuteczme ,,czarnoks1estwo i wyzwolié spod jego wladania
czlowieka, ktérego Chrystus zbawil. Chodzi zatem w istocie rzeczy
o realng odpowiedz na pytanie: ,,Co nowego i lepszego chrzesci-
janstwo wnosi do prawdziwej afrykanskosci?”

46 Por. Mp. T. K. Bwakasa, L'impensé du discours, Kindoki et nkisi en
puys Kongo, Kinshasa 1980.
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ZAMIAST ZAKONCZENIA

W dobie inkulturacji wiary Koscioly afrykanskie starajg sie
zradykalizowaé swe zycie chrzesScijanskie, opierajac je na war-
tosciach lokalnych i na swej rodzimej kulturze. Ukazujg sie
przy tym wyraznie dwie prawdy: z jednej strony liturgia jako
czas 1 miejsce inicjacji chrzescijanskiej oraz prawdziwej twor-
czosci, z drugiej za$ male wspoélnoty jako teren inkulturacji, czyli
zespalania wiary z kulturg. Na obu tych polach jawi sie natomiast
postaé centralna w zyciu Ko§cioléw afrykanskich: odpowiedzialny
czlowiek $wiecki. Jego czynna obecno$¢ pozwala na szybkie po-
wiekszanie sie ilo$ci wspoélnot podstawowych, na ciggle ich ozy-
wianie duchem Ewangelii, na stawianie czola wyzwaniom stalym
i chwilowym oraz na rewitalizacje rodziny jako podstawowe]
komoérki zycia.

Taki stan rzeczy powoduje, ze duszpasterstwo afrykanskie
nie ogranicza sie wylgceznie do postugi sakramentalnej, ale uwy-
pukla takze range Slowa. Kaplan spelnia wlasciwe sobie zadania,
ale nie musi byé¢ czlowiekiem ,nadajacym ton” wszystkiemu:
wszystko wiedzgcym, rozkazujacym, zakazujgcym itd.; jest on
raczej wychowawca, tym, ktéry gromadzi, zespala, poucza, roz-
grzesza... Jako ,,odlgczony” (Dz 13, 2; Rz 1, 1; Ga 1, 15) od innych
i zyjacy w celibacie, jest maksymalnie wolny i dyspozycyjny:
moze Smialo byé wedrujgcym z miejsca na miejsce misjonarzem,
gwarantujgcym w pelni ,,wspélnote wspoélnot” (synonim parafii)
i nadajacym wilasciwy ton jej zyciu sakramentalnemu. Niemniej,
konkretna sytuacja Koscioléw afrykanskich nasuwa wiele po-
waznych kwestii 7. Wynotujmy cztery:

1. Czy ze wzgledu na brak kaplandéw i na role odpowiedzial-
nych laikéw we wspdlnocie nie nalezaloby ich $wiecié, tak aby
ta droga umozliwi¢ szerszy udzial wiernych w zyciu sakramen-
talnym?

2. Czy chleb i wino musza by¢ powszechng materig Eucha-
rystii? Innymi slowy: czy postugujac sie chlebem i winem, lokal-
nymi produktami izraelskimi, Jezus mial zamijar uzalezni¢ catko-
wicie pod wzgledem ekonomicznym Koscioly afrykanskie od kra-
jow wytwarzajacych te produkty?

47 Por. m.in. J. M. Ela — R. Luneau, Voici le temps des héritiers,
Karthala 1981; R. Luneau, Laisse aller mon peuple, Karthala 1987; M. Heb-
ga, Emancipation d’Eglises sous tutelle, Prés. Afr. 1976; A. Shorter i in.,
Towards african christian maturity, Kampala—Nairobi 1987; A. Mbembe,
Afriwues incodiles, Karthala 1988.
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3. Czy nalezy bezwzglednie odcina¢ od zycia sakramentalnego
tradycyjne malzenstwa afrykanskie (poligamiczne), uwazajac je
za grzeszne (konkubinat) lub wypaczone (wolna milo$é), i nie
dostrzegajagc w nich nic pozytywnego (stalo$é, wspoélne zaangazo-
wanie, prokreacja, odpowiedzialnos¢ za dzieci)?

4. Czy ze wzgledu na palace problemy wlasne oraz konkretng
sytuacje Koscioléw Afryki, dojrzewajacych stopniowo do wilas-
nego modelu przezywania wiary, nie jest konieczne zwolanie oso-
bnego synodu (soboru) afrykanskiego?

Zakonczmy ludowym powiedzeniem afrykanskim: ,Gdy koza
jest obecna, nikt nie powinien blokowaé¢ jej miejsca”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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