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MISJA A TOZSAMOSC CHRZESCIJANSKA

Najbardziej widocznym znakiem kryzysu wiary, jaki neka
obecnie caly swiat chrzeScijanski, zwlaszcza zas kraje o naj-
dluzszej tradycji chrzescijanskiej w Europie oraz Ameryke Po6l-
nocna, jest kryzys misji ad gentes.

Dwutysigcletnia historia KoSciola ukazuje jasno najscislejsze
wiezy laczace wiare z misjg: gdy wiara jest silna i entuzjastyczna,
wtedy wspoélnota chrzeScijanska oddzialuje takze na zewngtrz;
kiedy za$§ wiara sie chwieje, a Zzycie chrzescijanskie staje sie
anemiczne, misja przezywa odplyw — jak to sie dzieje w dobie
obecnej.

Teksty soborowe, dotyczace misji ad gentes, sg jasne i nie
zostawiajg miejsca na watpliwosci; podobnie Evangelii nuntiandi
Pawla VI (1975 r.), przyjeta entuzjastycznie i z uznaniem przez
Ekumeniczng Rade Koscioléw (CEC), zwlaszcza z racji jasnosci,
z jaka moéwi o misji ad gentes (cytujac odnosny Dekret soborowy
az 14 razy), przytaczajac stowa Ojcdéw synodalnych z 1974 r.:
,Ponownie chcemy to z naciskiem stwierdzi¢, ze nakaz gloszenia
Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszorzednym i naturalnym
poslannictwem Kosciola” (nr 14).

Jednak droga wspoélnot chrzescijanskich, przynajmniej tych
z dawnego ,Swiata chrzescijanskiego”, nie jest spdjna z tymi
wytycznymi. Z réznorodnych zrodel wynika, ze liczba misjonarzy
francuskich zmniejszyla sie w ostatnich 40 latach z 20.000 do
13.000, holenderskich z 8.000 do 3.000, belgijskich z 7.000 do
4.000, a poélnocnoamerykanskich z 19.000 do 14.000. Jedynie
Wlochy powiekszyly grono wlasnych misjonarzy z 12.500 w r.
1963 do 16.000—19.000 obecnie (obliczenia sg roézne: jedni podaja
cyfre pierwszg, inni druga). Ale sam wzrost liczebny misjonarzy
wloskich nie powinien wprowadza¢ w blad: weszly tu na arene
liczne nowe sily, diecezje, ochotnicy, zakony i zgromadzenia
zakonne, ktére nie wyslaly dotgd misjonarzy...

Kryzys misji ad gentes nie objawia sie tylko w zmniejszeniu
sie ilosci misjonarzy; bardziej znamienne jest ,niedomaganie”
na plaszczyznie idei, wyrazajace si¢ w potegujacym sie wcigz
przeswiadczeniu, iz nakaz Jezusa: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszy-
stkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywa¢ wszystko, co wam przykazalem”
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(Mt 28, 19-20), nie ma juz obecnie faktycznego uzasadnienia
i dlatego ujmuje sie go w nawias, albo nawet o nim zapomina.

Zagadnienie jest obszerne i zlozone. Chcialbym wyjasni¢ nie-
ktére punkty sprawiajgce trudnosci i przyczyniajgce sig¢ razem
do kryzysu dzialalnosci misyjnej ad gentes, zmierzajacej do ,,glo-
szenia Ewangelii i zakladania Kosciola wsréd narodéw grup
spolecznych jeszcze nie wierzacych w Chrystusa” (DM 6).

Przed kilku laty postawilem W. A. Visser’t Hooftowi, se-
kretarzowi Ekumenicznej Rady Kosciolow, pytanie: ,Jaki jest
obecnie gléwny temat misjologii?”. Odpowiedz brzmiata: ,,Je-
dynos¢ Chrystusa. Jezeli bowiem Chrystus nie jest jedyny, to
nie ma ani Ewangelii, ani misji” 1.

Dwa lata temu opublikowalem w swoim czasopiSmie obszerne
studium jednego z misjologéw wioskich 2, ktérego zdenerwowala
lektura miedzynarodowych publikacji misjologicznych. W tym,
przepelionym- réznorodnymi cytatami studium, o. Domenico
Colombo demaskowal nastawienie wielu teologéw, interesujgcych
sie dialogiem miedzyreligijnym oraz inkulturacjg, ktérzy uwazali,
ze zostal juz przezwyciezony ,.eklezjocentryzm” i ,,chrystocen-
tryzm” do tego stopnia, by mozna bylo spokojnie sie skierowaé
ku innym horyzontom zbawienia.

W innym wloskim pismie teologicznym Carlo Molari3 stawia
pytanie: jak pogodzi¢ absolutno$é i jedynos$¢ historyczng chrze-
Scijanstwa z poszanowaniem powszechnosci, a tym samym takze
zbawczej wartosci innych religii, wypowiadajgc przy tym nie
wlasne zdanie, ale aktualne poglady teologéw chrzescijanskich,
zajmujacych sie tg kwestig? Autor ten pisze: ,,Relacje chrzescijan
z innymi religiami doprowadzity do stopniowego odkrycia brakéw
Kosciola w dziedzinie zbawczego misterium i nieadekwatnosci
Chrystusa gloszonego przez Koscioly w odniesieniu do zbawczego
dzialania Slowa... Teologia chrzescijanska osiggnela obecnie pe-
wien dystans miedzy Kosciolem a Kroélestwem, uswiadamiajgc
sobie zarazem roéznice miedzy Jezusem a Slowem Bozym. Ten
za$ dystans pomiedzy Kosciolem a Krdélestwem pozwolil prze-
zwyciezy¢ zbawczy ekskluzywizm KoSciola, albowiem umozliwil
dostrzezenie Bozego dzialania na rzecz Kroélestwa wszedzie tam,
gdzie w gre wchodzg dobro i prawda. Natomiast réznica miedzy
Jezusem — Czlowiekiem, Sakramentem Boga, a Slowem, od-

1 International Bullettin of Missionary Research, 1989, 2.
5 2 D. Colombo, Missionari senza Cristo?, Mondo e Missione 5 (1988)
315—334.
3 Assolutezza e universalitd del cristianesimo come problema teologico,
w: Credereoggi, Padova 6 (1989) 17—35.
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wieczng Wypowiedzig, pozwolila przezwyciezy¢ zbawczy eksklu-
zywizm Ewangelii chrze$cijanskiej i wydobyé wlasciwg prze-
strzen Ducha, a tym samym takze zbawczg funkecje religii oraz
ich wspélng zbieznos¢ w dazeniu do pelni nie urzeczywistnionej
dotad przez zadng z nich. Przeszlo sie w ten sposéb od centralnosci
Kosciola (eklezjocentryzm) do centralnosci Chrystusa (chrysto-
centryzm), a od niej do centralnosci Ducha (pneumatocentryzm)
lub do Krélestwa Bozego (teocentryzm). Zgodnie z tg wizja,
wszystkie religie, 1gcznie z chrzescijanstwem, zmierzajg do abso-
lutnosci Stowa Bozego, ktére na réiny sposéb i z réznym bo-
gactwem swej ftreSci stara sie wyrazi¢ w historii ludzkiej”.

Teologom przyznaje sig, oczywiscie, pelng wolnosé¢ badan pod
warunkiem jednak, ze nie zostang podwazone pewne punkty
stale i Sci$le okre$lone: w wielu publikowanych obecnie tekstach
na temat dialogu z religiami niechrze$cijanskimi oraz celowosci
misyjnej dzialalnosci Kosciola, pomija sie calkowicie ,misje ad
gentes” takg, jak jg opisuje Vaticanum II i Evangelii nuntiandi.
Nie brakuje autoréw, ktérzy pojmujg obecnie ewangelizacje w sen-
sie bardzo og6lnym (na przyklad hinduski jezuita M. Amaladoss 4):
jest to gloszenie, dialog, inkulturacja, stuzba skierowana ku no-
wemu ,,centrum”, ktérym nie jest juz Chrystus lub Kosciél, ale
,Krolestwo”, byt abstrakcyjny, odnosnie do ktérego nie okresla
sie ani jego tozsamos$ci, ani tez tresci. Prowadzi to nieuchronnie
do moéwienia w koncu o samych tylko ,tresciach etycznych”,
o pokoju, sprawiedliwosci, braterstwie, miloSci, o tym, ze Jezus
przyszedl, aby da¢ swiadectwo, ale Jego spadkobiercami sg wszy-
scy ludzie: réznorodne wiary czy wierzenia nie majg juz, w ra-
mach tegoz ,, Krolestwa”, wiekszego znaczenia.

,Stwierdzenie jedynosci Jezusa — pisze dalej C. Molari® —
ma swoj fundament w zbawczym doswiadczeniu wierzacych
i w powszechnos$ci oferty ewangelicznej. Wierzyé¢, ze Jezus zostal
,ustanowiony Mesjaszem i Panem” (Dz 2, 36) i ze ,stal sie
sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich, ktéorzy Go stuchajg”
(Hbr 5, 9), znaczy: uznag¢, ze ideaty, dla ktérych zyl, sg autentyczne
i mogg tym samym prowadzi¢ kazdego czlowieka do pelni zycia,
wszystkie za$ ludy do zjednoczenia. Istotnym w wierze mesjan-
skiej jest to, by sie daé zanurzyé (ochrzci¢) w klimacie zywotnym,
utworzonym przez idealy wyrazajgce dla samego Jezusa istotng
tre$¢ oczekiwania Krolestwa. Wierzy¢ w Chrystusa oznacza zaufaé

4 Por. M. Amaladoss, Faith meets Faith, Vidyayoti, 1985, 109—117; Dia-
logue and Mission: Conflict or Convergence?, tamze, 1986, 62—86; Evange-
lization in Asia: A New Focus?, tamze, 1987, 7—28.

5 Art. cyt., s. 30.
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Jego Ewangelii tak dalece, by kierowa¢ sie w calej swej egzyste-
ncji osobowej jej wartoSciami i zapladnia¢ nig historie ludzka.
Te bowiem warto$ci nie nalezg do chrzescijan — sa skarbem
calej ludzkosci; wprowadzone raz w dzieje i sprawdzone pod
wzgledem swej praktycznosci, moga sta¢ sie wlasnosciag kazdego,
niezaleznie od jego odniesienia do Jezusa i Jego tradycji”.

Jezeli jest to prawda, to nasuwa sie pytanie: na ile i dlaczego
Pawel VI kroczyl inng drogg, gdy w przemoéwieniu Bozonarodze-
niowym w 1969 r. méwil: ,Nie istnieje prawdziwy humanizm
bez Chrystusa, my za$ blagamy Boga i prosimy was wszystkich,
ludzi naszego czasu, o to, byscie oszczedzili sobie tego fatalnego
doswiadczenia humanizmu bez Chrystusa. Wystarczylaby prosta
refleksja nad historycznym do$Swiadczeniem wczoraj i dzis, aby
sie przekona¢, ze cnoty ludzkie, rozwijane bez charyzmatu chrze-
$cijanskiego, moga sie latwo przerodzi¢ w wady im przeciwne.
Czlowiek, ktory czyni siebie gigantem pozbawionym ducha chrze-
Scijanskiego, miazdzy sam siebie swym wlasnym ciezarem, bra-
kuje mu bowiem tej sily moralnej, ktéra czyni go faktycznie
czlowiekiem, a takze zdolnosci wlasciwego oceniania hierarchii
wartosci; brakuje mu racji transcendentnych, ktére by motywo-
waly i podtrzymywaly jego cnoty; brakuje, jednym slowem,
prawdziwej $wiadomosci siebie samego, swego zycia, tych swoich
«dlaczego», swoich przeznaczen. Czlowiek nie wie sam z siebie,
kim jest. Nie ma bowiem autentycznego prototypu czlowieczen-
stwa; tworzy siebie na podstawie idoli, ktére sg ulomne i jakze
czesto niegodne. Brakuje mu prawdziwego Syna Czlowieczego,
Syna Bozego — skutecznego Wzorca czlowieka prawdziwego.
Prawdziwy humanizm musi byé chrzescijanski ze wzgledu na
naszg najwyzszg powinnosé, ze wzgledu na nasz najistotniejszy
interes”.

Moéglbym przytoczyé jeszcze bardziej znamienng wypowiedz
Redemptor homin.s; pragne jednak podzieli¢ sie swym glebokim
wrazeniem bedacym nie tyle owocem studiéw przy biurku, co
czestych odwiedzin mltodych Kosciolow, zwlaszcza w Azji i Afryce,
a takze bardzo licznych spotkan z zaangazowanymi chrzes$cijanami
(zwlaszcza ksiezmi) w dialog miedzyreligijny, a wiec z tymi,
ktorzy od wielu juz lat zyja w stalym, zazylym, braterskim
kontakcie z buddystami, hinduistami, muzulmanami, animistami
afrykanskimi. Sadze, ze swiat chrzescijanski nie docenia nalezycie
religii niechrzescijanskich, a tym samym jest tez mieswiadomy
faktycznego stanu rzeczy. ,,Odczytuje sie” religie na podstawie
wlasnych doswiadczen i przezy¢ chrzescijanskich; wychodzi sie
od niektérych, niewatpliwie autentycznych wartosei, aby prze-
nies¢ je nastepnie na tamte religie, traktujac je jako punkty
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odnizsienia do nie istniejgcych tam wymiaréw zbawczych; spo-
glada sie na ludy niechrzescijanskie nazbyt powierzchownie: na
ich modlitwe lub $wieta ludowe, i mowi sie ostatecznie, ze owszem,
religie te daja pokéj, zadowolenie, atmosfere humanizmu natural-
nego i uwalniaja od probleméw. Czy trzeba im zatem glosié
Chrystusa?

,Niekiedy — pisze jeden z misjonarzy afrykanskich ¢ — wy-
czytuje w ksigzkach i czasopismach pochodzgcych z Wloch, ze
ludy poganskie zyja spokojnie i szczesliwie wedlug prawa natury.
Po moim osobistym, 20-letnim doswiadeczeniu z ludem niechrze-
Scijanskim stwierdzam, ze wszystko to nieprawda: kto wypowiada
takie slowa, ten po prostu nie zna tych ludéw, lub co najwyzej
zna je z bardzo kroétkiej wizyty. W rzeczywistosci, zycie w po-
ganstwie jest pieklem, zatwardza serce, uniemozliwia cztowiekowi
rozwoj, wzrost, znalezienie bezpieczenstwa i pokoju serca. W zyciu
wioski poganskiej bale, tance, $piewy az do znuzenia, czesto
calonocne, majg jeden cel: rozladowaé¢ napiecia i doglebny nie-
pokéj. Sa rodzajem narkotyku pozwalajgcego zapomnie¢ i przestaé
mysle¢é. Mowi sie niekiedy, ze Afrykanczycy sg dojrzali i nie
znajg choréb umystowych. To falsz. Istniejg tu choroby ‘umy-
slowe, nie powodowane tak, jak na Zachodzie, zwariowanym
tempem Zycia, ale raczej obawg przed tajemnica, ktora zewszad
otacza. To fakt, ze nie widzi sie wariatéw: istnieje wiele mozli-
wosci ich ukrycia, lgcznie z eliminacjg fizyczng”

,Plerwszym znaczeniem oredzia chrzescijanskiego — pisze
w dalszym ciggu o. G. Fumagalli, zyjacy od 20 lat w szczepie
spokrewnionym z misjonarzami dopiero od 30 lat — jest wyzwo-
lenie od leku... Chrzescijanin wie, ze Bdg jest Ojcem, ktory
przebacza, a sie nie msci; wie, ze Bog chroni czlowieka, pragnie
dobra dla miego nawet wowczas, gdy on cierpi i umiera. Cier-
pienie, nielaska, Smieré — to nie «kary» Boze. Kiedy chrze$cija-
nin wkracza w te logike, wéwczas sie uspokaja, przyjmuje wszy-
stko z rgk Boga, staje sie radosny nawet w cierpieniu, ma zawsze
sily, aby zaczynaé na nowo, nie mysli o tym, jak sie bronié¢
przed «zlymi» duchami czy czarami, ale o tym, jak kocha¢
dobrego Ojca, ktory jest w niebie. Gloszenie Chrystusa i nawro-
cenie sie do Chrystusa — to pierwsze kroki na drodze rozwoju
zrownowazonej i pogodnej osobowosci, ktora staje wobec Zycia
z optymizmem i nadziejg”.

Inny misjonarz, pracujgcy od 15 lat na Wybrzezu Kosci Sto-

6 5G. Fumagalli, Africa, il Vangelo ,felupe”, Mondo e Missione 10 (1988)
537—538.
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niowej 7, pisze: ,,My, chrzescijanie, nie uswiadamiamy sobie tego.
ze zycie pogan jest cigglym lekiem towarzyszacym im od
dziecinstwa: boja sie oni tego, ze zlekcewazyli, by¢ moze, swego
fetysza, ktéry moze sie ms$cié z niewiadomych nawet powodoéow.
Styszalem niekiedy wypowiedzi osdb dorostych, wyksztalconych,
psychologicznie dojrzalych: «spotyka mnie nieszczeScie, gdyz
zaniedbalem fetysza; bo go obrazilem». Sg oni mocno prze-
Swiadczeni, ze od czasu do czasu spotyka ich jakas nielaska,
ale nie wiedzg, co to bedzie: wypadek drogowy, potracenie,
spadniecie ze schod6éw, niespodziewany bdél brzucha... Zyjg zle,
nie maja apetytu, nie moga spaé, po prostu wariujg. Psychiczny
terror moze zniszczy¢ osobe. A istota rzeczy jest taka, ze pogan-
stwo nie zna Boga i Bozego przebaczenia; nie wiedzg wiec, ze
Bog jest kochajacym Ojcem, ktdry pragnie dobra i przebacza.
Odczuwajg za$s Boga jako kogos dalekiego, tajemniczego, nie-
poznawalnego, msciwego: i dlatego czujg takze wplyw duchow
czy fetyszy, zyjacych obok nich. Chrzescijanstwo jest wolnoscia,
radoscig, miloscig, zaufaniem Ojcu, wyzwoleniem od wszelkich
lekéw. Pierwszym krokiem na drodze rozwoju jest wyzwolenie
czlowieka z zastarzalego leku, z terroru fetysza i ukazanie mu
milosci Boga, ktéory go wyzwala i napelnia radoscig!”

,Kiedys powiedzial do mnie — kontynuuje o. de Franceschi
— pewien starzec bedacy glowg wioski: «Zaluje, zZe nie nawrdci-
lem sie, gdy bylem mlodszy, i ze nie doprowadzilem calej mojej
wioski do wiary w Chrystusa». Zapytalem go: «Dlaczego?», a on
mi odpowiedzial: «Dlatego, ze mam obecnie dlugie do§wiadczenie
kontaktéw z chrzescijanami i widze, ze jestescie zawsze spokojni
i pogodni, nie lekacie sie przyszloSci, gdy tymczaséem my zyjemy
wcigz niespokojnie i w leku. Sadze wiec, Zze chrzescijanstwo
zmienia nawet fizjonomie czlowieka. Wy, chrzescijanie, wydajecie
mi sie bardziej piekni, pulchni, macie jakby mlodsze twarze
1 bardziej przejrzyste...»”

W buddyzmie tajemnica egzystencji Boga znajduje odpowiedz
negatywng: dochodzii tu w rzeczy samej do wyeliminowania
wszelkich pragnien. Misjonarz, ktéry przebywal w buddyjskim
klasztorze w Tajlandii po odbyciu studiéw nad buddyzmem na
uniwersytecie w USA, opowiada: ,,M6j pobyt w klasztorze pogle-
bial z dnia na dzien moje rozczarowanie. Moje studia w Ameryce
natchnely mnie wielkg nadziejg na dialog, ale ¢hyba podano mi
zbyt niejasny, rozrzedzony i przeintelektualizowany obraz bud-
dyzmu. Wyja$niam: nie uwazam za bezpozyteczne kontakty z bud-

7 G. de Franceschi, Cristo, la maschera, il tam-tam, Mond oot
12 (1985) 673—677. 0 e Missione
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dystami, samo jednak zetkniecie z buddyzmem jako takim pro-
wadzi do wniosku, ze wszystko jest nietrwale, niespojne, masku-
jace rzeczywistos¢” 8.

A. Pelosin oce-nia krytycznie techniki koncentracji i medy-
tacji, stosowane w buddyzmie, twierdzgc, iz nie prowadza one
zadng miarg do ,,wyeliminowania tego wszystkiego, co niespéjne,
niestale”, ale co najwyzej do osiagniecia catkowitej nieodczuwal-
nosci, tak ze ,,jedynie w pewnym punkcie ma sie $wiadomosé
wlasnego «ja», traktowanego jako fundament wszelkich doznarn
odleglych i zanegowanych. I tu wlasnie zaczyna sie prawdziwa
trudnos¢ medytacji buddyjskiej, albowiem technika narzuca
negacje jakichkolwiek odczué¢ i doznan, lacznie z doznaniem
wlasnego «ja»: jest to wiec jak gdyby wystawianie sie na swego
rodzaju samoboéjstwo duchowe. Chcac unikngé ataku rzeczy,
trzeba gdzie$ zagubi¢ mozliwos¢ bycia atakowanym, a tymczasem
zwyczajny instynkt samoobrony powstrzymuJe przed taka po-
stawa. Niekiedy wydawalo mi sig, Zze prowadzi to wprost do
szalenstwa, do pewnego rodzaju schizofrenii, gdy sie zachowuje,
a zarazem eliminuje wlasne «ja»... Doswiadczenie to mnie prze-
konalo, ze medytacja buddyjska moze byé¢ proponowana jedynie
osobom bardzo zrownowazonym... Czesto ludzie czuja sie ol$nieni
urokiem religii wschodnich: fascynacja niewyrazalng tajemnicg
zdaje sie przewyzsza¢ niepomiernie swym bogactwem te pow-
szednio$¢, z jaka chrzescijanie przezywajg tajemnice Eucharystii.
Tymczasem opor, z jakim sami buddysci podchodzg do medytacji
i do calkowitej negacji, dowodzi, ze czlowiek jest stworzony
do spotkania z Kims$, a nie do jakiegos niekonczgcego sie prze-
kraczania samego siebie w calkowitej samotno$ci...” Buddyzm
prowadzi ostatecznie, na plaszczyznie popularnej, ludowej, do
swoistej mieszaniny spirytyzmu, magii, amuletéw, duchdw,
czarow...

Nie chcialbym, by te cytaty wyrazajgce doswiadczenia mi-
sjonarzy otwartych na dialog (a podobnych wypowiedzi mozna
by przytoczyé cale dziesigtki, zwlaszcza w odniesieniu do Azji)
doprowadzily czytelnika do wniosku, jakobym zmierzal do zdy-
skwalifikowania rehgu niechrzescijanskich. Zadng miarg! Nawet
nie zamierzam ich nie docenia¢. Niepodwazalng prawdag pozostaje
wcigz to, co powiedzial Sobér Watykanski II: , Kosci6l katolicki
nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest
i $wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do owych sposobow
dziatania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz

8 A. Pelosin, Thailandia: primi passi con Buddha, Mondo e Missione 4
(1984)) 243—266.
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w wielu wypadkach réznia sie od zasad przez niego wyznawanych
i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy,
ktora oswieca wszystkich ludzi. Glosi za$, i obowigzany jest glo-
si¢ bez przerwy, Chrystusa, ktory jest «droga, prawdg i Zyciem»
(J 14, 6), w ktorym ludzie znajduja pelnie Zzycia religijnego
i w ktérym Bog wszystko z sobg pojednal” (DRN 2).

Pawel VI w Evangelii nuntiandi podkre§la prawo ludéw do
poznania Chrystusa. Pragniemy stwierdzi¢ — pisze — ze ,ani
wielki szacunek dla tych religii, ani zlozonos¢ podnoszonych
probleméw nie sklaniajg Kosciola do zamilezenia przed nie-
chrzeScijanami oredzia Jezusa Chrystusa. Przeciwnie, Koscié6l
mniema, ze te rzesze majg prawo do poznania bogactw tajemnicy
Chrystusa; bo w nich — jak sadzimy — cala rodzina ludzka
moze w sposéb pelny i wolny od uprzedzen znalezé wszystko
to, czego szuka jakby po omacku odnosnie do Boga, do czlowieka
i jego przyszlego losu, do zycia i $mierci, i do prawdy. Dlatego
rowniez gdy chodzi o religie naturalne, nawet najznamienitsze,
Kosciol uwaza, iz wlasciwym jego zadaniem jest wlgczac czlo-
wieka prawdziwie przez religie Jezusa, ktérg glosi, w plan Bozy,
w Jego zywg obecno$¢ i w Jego dzialanie. Kosciél dokonuje
spotkania z tajemnicg boskiego Ojcostwa, co nachyla sie ku
rodzajowi ludzkiemu. Innymi slowy, nasza religia rzeczywiscie
tworzy prawdziwe i zywe obcowanie z Bogiem, jakiego inne
religie da¢ nie moga, chociazby, ze tak powiemy, wyciggaly
swe ramiona do nieba” (nr 53).

Niewatpliwie, Kosciél przezywa trudny okres kryzysu wiary
i zycia chrzescijanskiego w krajach ,,starodawnie chrzescijan-
skich”. To za§ tlumaczy sie m. in. faktem swoistego ,,odplywu”
kwestii misji ad gentes: niklej refleksji i niewystarczajacego
zaangazowania ,,Kosciolow lokalnych” odpowiedzialnych w pier-
wszym rzedzie za misje. Istnieja, oczywiscie, wyjatki: mysSlimy
o Korei Poludniowej, gdzie rok rocznie chrzci sie ok. 150.000
dorostych, a takie o tym entuzjazmie, jaki ,misja powszechna”
wywoluje obecnie w Kosciotach Ameryki Yacinskiej. Kard.
Murnoz-Vega, z ktérym rozmawiatem w styczniu 1989 r. w Quito,
powiedzial do mnie: ,,Kluczowym stowem Koécioléw potudniowo-
amerykanskich w latach 70. bylo «<wyzwolenie»; w latach 80. i 90.
jest to «misja»” W rzeczy samej, w réznych Kosciotach Ameryki
Lacinskiej powstajg i rozwijajg sie zywiolowo réznorodne to-
warzystwa misyjne, zajmujgce sie m. in. wysylaniem misjonarzy
do Afryki i Azji, a poczawszy od Puebla w r. 1979 zwolywane
sg kongresy misyjne na plaszczyznie kontynentalnej (COMLA IV
ma si¢ odby¢ w Limie w lutym 1991 r.).

Przygladajac sie jednak ogdlnoswiatowej panoramie Kosciolow
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lokalnych, odnosi sie wrazenie, jakoby skupialy sie one wqucznie
na sobie, zajmujac sie np. bardziej kwestig ,,inkulturacji” niz
ewangehzacp Wezmy choéby Indie — ,klasyczny” kraj dzialal-
no$ci misyjnej. W r. 1886, gdy utworzono tu hierarchie zwyczajna,
wszyscy biskupi w liczbie 17 byli obcymi; obecnie mamy ponad
130 diecezji, a wszyscy biskupi sg tubylcami (ostatni obcy, bp
Alfonso Beretta del Pime z Warangal, odszedt! w r. 1986). Ko-
$ciét w Indiach obfituje w powolania, ma wlasng bogata tra-
dycje, wilasne struktury, wlasng mysl teologiczng i Srodki pa-
sterzowania: a przeciez nawroécenia juz sie praktycznie skonczyly
z wyjatkiem jakich$s indywidualnych przypadkow (zwlaszcza
posréd pariasow). W 1980 r. biskup z Tanjore moéwil na posie-
dzeniu Konferencji Episkopatu Indii: ,,Ewangelizacja jest zada-
niem kazdego biskupa. Gloszenie Ewangelii — to ewangelizacja
w sensie Scistym. A Indie nie sg jeszcze chrzescijariskie w 989.
Czy jest przynajmniej jeden ksigdz w kazdej diecezji, poswigca-
jacy sie calkowicie gloszeniu Chrystusa niechrzescijanom?”

W dn. 2-5 czerwca 1989 r. odbywal sie w Bombaju narodowy
zjazd katolikéw, podniosle celebrowany przy udziale ponad 500
przedstawicieli 15 milionéw katolikéw indyjskich. Agencja ,,Asia
News” opublikowala 1 listopada 1989 r. dokument koncowy,
zawierajagcy zalecenia i wytyczne Kosciola indyjskiego oraz glo-
wng relacje G. Menezesa, przewodniczgcego ,,All India Catholic
Union”. Sg to teksty naprawde piekne, natchnione aktualng sy-
tuacjg Kosciola w Indiach, ukazujgce jego wklad w rozwdj
kraju. Ale brakuje im jednego: najmniejszej choé¢by wzm1ank1
o ewangelizacji niechrzescijan.

W Korei Poludniowej spotkalem kard. Kima, arcybiskupa
Seulu; nie chcial nawet styszeé¢ o ,,inkulturacji’” oredzia chrze-
Scijanskego. Sekretarz Konferencji Episkopatu, Simon E. Chen
powiedzial do mnie: ,,Mamy nazbyt wiele nawrécen w stosunku
do personelu koScielnego, jakim dysponujemy. Stoimy niekiedy
przed przedziwng falg laski, o ktérej nie wiemy, jak dlugo
potrwa. Nie mamy zatem czasu na inne problemy. Konwertyci
przyjmuja wszystko, swigtynie gotyckie i Spiewy sakralne, zapo-
zyczone z Francji. Nawrdocenie traktuje sie tutaj przede wszystkim
jako zerwanie z przeszlo§cig. Nadejdzie jeszcze czas odzyskiwania
naszej wlasnej tradycji”

W wyzszym seminarium duchownym w Anyama (Wybrzeze
Kosci Stoniowej) rozmawialem z ks. P. E. Kouassi, prefektem
studiow. Pytam go, co sadzi o tzw. ,teologii afrykanskiej”
,Uwazam — odpowiada — za istotne zycie Jezusem Chrystusem,
a wszystko inne bedzie tego skutkiem. Afrykanski chrzescijanin
powinien spotka¢ Jezusa Chrystusa w glebi, autentycznie i do-
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Swiadeczyé Go w swym zyciu, wcielajac Go w mentalnoéé afry-
kanskg. Stawiamy dopiero pierwsze kroki. Wiele sie mowi o «teo-
logii afrykanskiej», ale — moim zdaniem — istotne jest zycie
Chrystusem: nie musimy moéwi¢ o teologii afrykanskiej, ale nig
zyé. Jezeli za duzo o niej méwimy, czynimy z «teologii afrykan-
skiej» jaki§ absolut ideologiczny i nie jesteSmy juz soba. Sg
tacy teologowie afrykanscy, ktérzy wynajdujg przy biurku pewne
obce formuly, a potem myslg, ze uprawiajg w ten spos6b «teologie
afrykanskg». Moéwie osobiscie do nich: gdzie lud faktycznie to
przezywa? gdzie dojrzaly one w $wiadomosci ludu chrzescijan-
skiego? czy zyjecie z ludem i kiedy? czy wiele waszych pomyslow
nie pochodzi z teologii europejskiej, od waszych europejskich
nauczycieli, ktérzy chcieliby nam narzuci¢ wlasne rozwigzania?
Sa tez tacy, ktérzy okreslajg siebie mianem «teologéw afrykan-
skich», przebywajg wcigz w Europie na réznych spotkaniach,
kongresach, uniwersytetach, publikujg cale serie artykulow czy
ksigzek, ale nie majg juz punktéw zaczepienia w samej rzeczy-
wistosci afrykanskiej. Nie wystarczy mie¢ czarng skoére, aby moc
moéwi¢ w imieniu Afryki i Ko$ciola afrykanskiego”.

Na polu misyjnym, jak wynika to choéby z tych wyrywkowych
wypowiedzi, ktére nie dajg z pewnoscig pelnego obrazu, dostrzega
sie koniecznos$¢ jasnej orientacji, zaré6wno gdy chodzi o Koscioly
mlode, jak i bardzo dawne, orientacji, ktora jest niezbedna takze
réznorodnym instytutom misyjnym, rozwadniajacym nierzadko
swoj pierwotny charyzmat tak dalece, ze staje sie on niewidoczny
1 niezrozumiaty, niezdolny do wzbudzenia entuzjazmu u mlodych.

Zagadnienie: ,Misja a tozsamosé¢ chrzesScijanska”, mozna by
w tym punkcie o wiele szerzej rozwingé, chociazby po linii
zawsze waznej misjologii tradycyjnej. Trzeba jednak uswiadomié
sobie istnienie innego takze sposobu widzenia rzeczy, przeciwstaw-
nego w pewnej mierze dio poprzedniego, a odczuwanego wyraznie
w ,,mlodych Kos$ciolach”, zwlaszcza tych, ktore znajdujg sie
w stalym kontakcie z ludami niechrze$cijanskimi i muszg glosié
Chrystusa jakby po raz pierwszy. Syntetycznie mozna by powie-
dzie¢, ze misja wspéiczesna, zachowujgc trwale swg wlasng toz-
samo$¢ (pierwszego gloszenia Chrystusa 1 zakladania Kosciola
wsrod ludéw niechrzescijanskich), musi zmienié radykalnie meto-
dy, sposoby, §rodki, jezyk, mentalno$¢ — a to w celu uwzglednienia
i uszanowania nastawien, uczué, wolnosci i historycznej drogi tych
ludéw. Nie chodzi w niej wylgcznie o ,,inkulturacje” lub o ,,dialog
z niechrzes$cijanami”, ktére to rzeczywistosci traktuje sie nawet
niekiedy jako sprzeczne z misjg, z przepowiadaniem.

Chodzi o co$ glebszego. Chodzi 0 wymoég, obecnie zywo odczu-
wany, uSwiadomienia sobie historycznych sytuacji tych ludéw,
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ktore podlegaly przez wieki kolonizacji zachodniej i jeszcze teraz
odczuwaja panowanie polityczno-ekonomiczno-kulturalne naro-
déw bogatych (i... chrzescijanskich). Dzisiaj ludy te czujg sie
w jakiej§ mierze ,,uci$nione”, a odnosi sie to do calego obszaru
pozaeuropejskiego, z wyjatkiem Ameryki Pélnocnej i Australii,
nie wylaczajagc jednak Japonii — tego giganta technologiczno-
-ekonomicznego, ale nie polityczno-kulturalnego, zyjacego w sy-
tuacji schizofrenicznej, podobnie jak wszystkie kraje niezachod-
nie: z jednej strony pocigga ja bowiem zachodni wzorzec rozwo-
jowy, triumfujgcy w kazdym aspekcie zycia, z drugiej zas bez-
nadziejne dazenie do ozywienia postepu, ktory odnosi sig¢ takze
do dawnej kultury i religii narocdowej, a wiec do najglebszej
tozsamosci tego ludu.

My, zyjacy na Zachodzie, jesteSmy za malo wrazliwi na te
tak istotne aspekty zycia ludéw niezachodnich. Analiza marksisto-
wska i ,,teoria zalezno$ci” uwrazliwily nas na kolonializm i neo-
kolonializm polityczny i ekonomiczny, ale pozostajemy jakby
catkowicie nieczuli na kolonializm kulturowy, niéwatpliwie gorszy,
jako ze pozbawiajgcy ludy ich wlasnej tozsamosci.

Obecnie ludy niezachodnie przebywaja niezmiernie trudng
i nuzgcg droge odkrywania i potwierdzania wlasnej tozsamosci
historycznej, kulturowej, jezykowej, a takie — oczywiscie —
religijnej; znajduja sie przy tym w fazie ostrej reakcji na to,
co narzucono im z Zachodu, na zachodni model rozwoju, nawet
wtedy, gdy stopniowo, w swym zyciu praktycznym, ulegajg ma-
terializmowi i konsumizmowi typu zachodniego.

W takiej za$ reakcji na to, co zachodnie, reakcji nieoczeki-
wanej, beznadziejnej i sprzecznej samej w sobie, ale niewatpliwie
autentycznej, chrzescijanstwo, misjonarze, Kosciél a takze , Ko-
Scioly lokalne” dawniej zalozone, przybieraja zazwyczaj malo
sympatyczna postaé ,,narzedzi kolonizacyjnych”, stuzacych przed-
tem i obecnie kolonizujgcemu Zachodowi. To wlasnie uslyszalem
w lutym 1990 r. od wyksztalconego buddysty, czlowieka swieckie-
go, z ktéorym rozmawialem w Buddhist Publication Society
w Kandy (Sri Lanka). ,,Macie pigkne dazenie — powiedzial — by
twierdzi¢, ze utozsamianie Kosciola z wladzami Zachodu, misjo-
narzy z kolonizatorami, jest niestuszne i falszywe”. H. B. Raja
Weerakon, cztowiek wyksztalcony i odpowiedzialny za najwieksze
wydawnictwo buddy jskie w Sri Lance, dopowiedzial: ,,To prawda,
znam dobrze historie Azji i mego kraju; wiem tez, iz niemalo
misjonarzy przeciwstawialo sie niesprawiedliwosci wtadzy ko-
lonizatorskiej. Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze na plaszczyznie
ludowej i wsréd klas inteligenckich wy, katolicy i Koscioty
chrzescijanskie jako takie, dajecie razem taki obraz siebie, jaki
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sie zlewa po prostu z obrazem Zachodu. Powinni$cie wiec uswia-
damia¢ sobie takg reakcje naszego ludu”.

O. Dalston Forbes, teolog i osobisto§¢ wplywowa w Kosciele
Sri Lanki, byly rektor narodowego seminarium teologicznego,
a obecnie przelozony domu regionalnego OO. Oblatéw Maryi
Niepokalanej w Colombo i przewodniczgcy SLAT (Sri Lanka
Association of Theologians), méwi do mnie: ,,Sadze, ze naszym
priorytetowym zadaniem dzisiaj, gdy chodzi o Kosciot w Sri
Lance, jest przemysleé¢, doswiadczyé i przekazaé catemu Koscio-
lowi, jak wiara moze by¢é przezywana i przekazywana w Srodo-
wisku buddyjskim. Sadze, ze mdj kraj nadaje sie jak najbardziej
do tego zadania, albowiem buddyzm jest tu rozwiniety, ma swodj
uniwersytet i myslicieli, przenikngl doglebnie cale zycie i kulture
ludu. Juz w wyzszym seminarium duchowym w Kandy mtlodzi,
przygotowujgcy sie do kaplanstwa, maja kontakt z klasztorami
buddyjskimi oraz stuchajg wykladéw na temat historii, nauki
oraz tekstow buddyjskich. Naszym dagzeniem jest poznanie bud-
dyzmu i stuchanie buddystow celem prowadzenia z nimi dialogu”

— Niekiedy — moéwie do niego — w Europie odnosi sie
wrazenie, jakoby tutaj, w Azji to dazenie do poznania i dialo-
gowania z religiami konczylo sie na stopniowym traceniu swej
wlasnej tozsamos$ci chrze$cijanskiej i na gubieniu poczucia sensu
misji jako takiej, jedynoéci Chrystusa oraz zbawczych zadan
Kosciola.

— Bardzo trudna kwestia Chrystusa jako jedynego Zbawiciela
wobec Buddy, Krishny, Mahometa! Jest to zagadnienie pasjonu-
jace, na ktére nie mozemy daé chwilowo zadnej satysfakcjonuja-
cej odpowiedzi. Brak nam pojeé. Przezywamy moment zanurzenia
sie¢ w te problematyke i szukamy drég wyjscia, ktérych nie udalo
sie nam dotad odkry¢. Podobnie jak w - pierwszych wiekach Ko-
Sciola, gdy nauka chrzescijanska stykala sie z filozofig grecks:
trzeba bylo walczyé, aby znalezé ujecie zrozumiale, stanowigce
czytelny wyraz oredzia chrzescijanskiego, zgodny z tamtymi kate-
goriami filozoficznymi i z tamtg kulturg. Stopniowo, wséréd sporéw
i bledéw, znaleziono poprawne drogi wyjasniania. Uplynely jed-
nak cate wieki. Tymczasem my, tutaj, stanowimy pierwsze poko-
lenie teologéw miejscowych, ktorzy stykajg sie na co dzien z tym
nieznanym dotad $wiatem, jakim jest buddyzm. Stanowisko nasze
nie jest latwe. Podejrzewa sie nas o zdrade Jezusa, gdy tymczasem
szukamy tylko sformulowan i uje¢ nowych dla wyrazenia odzie-
dziczonego oredzia, a to na podstawie wyzwan, jakie plyna do nas
od buddystow.

— To prawda, ze nie znamy buddyzmu, ale zasadniczy problem
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polega na tym, by podtrzyma¢ mocno tradycje i nauke Kosciola
o Jezusie. Na czym wiec polega wlasciwa praca teologiczna?

— Chrystologia w kraju buddyjskim. Zajmuje sie tg kwestig
w sposOGb szczegélny, konfrontujgc siebie ze wspodlnotg chrzesci-
janska. Studiowalem w Rzymie, a potem nauczalem teologii dog-
matycznej przez wiele lat w narodowym seminarium teologicznym
w Kandy. Niewiele jednak publikuje, albowiem jesteSmy na
terenie nowym, w fazie poszukiwan. Moim specyficznym zada-
niem, jakie narzucilo mi zZycie (prawie wszyscy obecni teologowie
w Sri Lance byli moimi uczniami w sem1nar1um) jest studiowanie
roznych ,teologow Trzeciego Swiata” i krytyezne ich, ocenianie.
Wc1az powtarzam, ze musimy by¢ surowi dla siebie, nie publiko-
waé zbyt pochopnie hipotez, jakie przychodzag nam do glowy.
Niekiedy czytam artykuly pubhkowane w czasopismach teolo-
gicznych z Trzeciego Swiata, ktore uwazam za negatywne, przy-
noszgce szkode naszej teologu albowiem rzucajg one jaki$ cien
podejrzenia na wszystko. Artykuly powierzchowne, krytykanckie.

— Sagdze, ze Rzym malo sie tym przejmuje, gdy czyta takie
publikacje. Zasadnicza bowiem obawa sprowadza sie do tego, by
mlode Koscioly nie zeszly z wlasciwe]j drogi.

— Podzielam takze te obawe; sadze ponadto, ze moja dzia-
lalnos¢ krytyczna ma tu swoje znaczenie. Nie pisze, ale wywieram
pewien wplyw.

— Czytalem niektoérych teologow ze Sri Lanki (podaje mu
nazwiska), co do ktérych mam pewne watpliwosci... Czy daja
oni ojcu do przeczytania swe teksty przed ich publikacjg?

— Tak, ale nie zawsze uwzgledniaja moje uwagi krytyczne!

— Czy ojciec sadzi, ze Rzym nie daje wystarczajacej wol-
noSci wam, teologom i Kosciolom azjatyckim?

— Uwazam, ze chce nas naprawde zrozumie¢ nie tylko Stolica
Sw., ale i caly Kosciol, i ze to zrozumienie naszej trudnej sytu-
acji oraz tego delikatnego momentu historycznego, jaki przechodzg
obecnie nasze ludy i my sami, jest zgola niezbedne; chodzi prze-
ciez o watle jeszcze mniejszosci chrzescijanskie, ktére po raz
pierwszy stykaja sie naprawde z istotnymi problemami ewange-
lizowania niechrzescijan.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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