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Lizbona

,BLOGOSLAWIENI, KTORZY EAKNA I PRAGNA
SPRAWIEDLIWOSCY” (MT 3, 6)

Biblijne wezwanie do szczescia

Nie jest rzeczg wykluczong, ze na skutek wielkich przemian
spoleczno-politycznych, jakie mialy miejsce w ostatnim dziesig-
cioleciu !, otwiera sie obecnie nowe pole i nowa przestrzen dla
refleksji teologicznej i duchowej, ubogaconej na nowo myslg
biblijng, zwlaszcza nowotestamentalng. Tak wiec poza gleboka
zmiang refleksji nad odniesieniem Kosciola do éwiata, uwypuklong
zresztag mocno w dokumentach Vaticanum II i w ostatnich ency-
klikach papxesklch jesteSmy obecnie §wiadkami mocno akcento-
wanej takze zmiany w refleksji nad relacjg $wiata do Kosciota
i do tych wartosci duchowych, jakie on glosi i przedklada czlo-
wiekowi wspoélczesnemu. Zamiast byé¢ ,,towarzyszem podroézy”’,
Kosciol dzisiejszy jest raczej swego rodzaju alternatywa dla czlo-
W1eka 2, 1 to nie tylko w tym, czym jest on sam w sobie, ale takze

tym, co przedstawia jako wymiar przyszly.

I dlatego wielkie zadanie aktualnej refleksp teolog;czne] nie
polega juz na wyjasnianiu Ewangelii, ale na jej odzyskiwaniu
i tworzeniu z niej utopii, czyli na przekazywaniu jej i nadawaniu
jej istotnego znaczenia dla egzystencjalnej wizji czlowieka.
Stad tez niezwykle wazng jest rzeczg odzyskaé¢ tozsamosé ewan-
geliczng poprzez oczyszczenie pojecia Boga i samej refleksji
teologicznej tak, by nie zostaly one sprowadzone do czystej este-
tyki, ta zas do biernej kontemplacji. Zresztg sama filozofia wspo61-
czesna wnosi powazny wkiad do wspomnianego dialogu: Ko-
$ci6l — $wiat, sytuujac go na plaszczyznie czlowieka, badz tez
ujmujgc czlowieka jako centralny problem kwestii samego Boga.

W tym sensie mozemy moéwié, ze Blogostawienstwa znajdujg
sie w samym centrum humanizmu ewangelicznego; to dla czlo-
wieka i ze wzgledu na niego zostaly one wypowiedziane. Stanowig

1 Wynikiem tychze przemian byl kryzys dogmatyzméw spoleczno-poli-
tycznych, a takie pewnych systeméw, odkryc1e jednostki jako przeciwien-
stwa tego, co powszechne, zalamanie si¢ materializmu dialektycznego, po-
jawienie sie ,nowych technologii” itd.

2 Por. M. Bazan, Para entender la postmodernidad, Studium 24 (1989)
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zreszig one najbardziej Scisly i wlasciwa propozycje tozsamosci
ch;‘zescu’al.nskle]. A tozsamos¢ ta odpowiada w pelni potréjnej
tozsamosci CZIOW}eka: perspektywie osobowej — jako wizja szcze-
scia; perspektywie solidarnosciowej — jako forma zaangazowania
spotecznego; perspektywie duchowej — jako otwarcie sie na
Bo-gsg,. ktéry sie oddaje dobrowolnie. Sadze, ze wychodzac z tej
potrOJnej’ perspektywy réwniez czlowiek wspoélczesny bedzie maogt
tu zna}lezc odpowiedz na ngkajace go niepokoje, zwlaszeza gdy
odkr'y]e nowg przestrzen solidarno$ci i komunii. Wobec kultury
wspolczesnej i najnowszej Koscidt i chrzescijanstwo staja przed
nowym wyzwaniem i nowym horyzontem: majg sie przemienié
W glos ubogich, aby méwi¢ z odwrotnej niejako karty dziejow?
i wzywa¢ mocno i zdecydowanie czlowieka do tej perspektywy
szczescia 4, jaka wyplywa z wiary.

Wystepuje obecnie w Swiecie wielos¢ swiatopogladow, ktére
— konfrontujgc sie wzajemnie ze sobg — jawig sie jako pro-
pozycje zbawienia dla czlowieka dzisiejszego. Wsréd tej wielosci
jawi sie tez, oczywiscie, ujecie chrzeScijanskie o specyficznej
dla siebie tozsamosci, stawiajace wyraznie czola temu, co mogli-
bySmy nazwa¢ ,,pochrzes$cijanskim politeizmem”, widocznym w
przyplywie réznych wierzen religijnych lub sekt, w stawianiu
sobie horoskop6w czy wchlanianiu réznych przepowiedni®i w tym
 wszystkim, gdzie relatywizm etyczny stanowi podstawowe jadro,
sama za$§ moralno$¢ bywa uwarunkowana nastawieniem danej
grupy. Réwniez nowe ruchy spoleczne, takie jak: pacyfizm, eko-
logizm, internacjonalizm kulturowy, itp., stajg si¢ nowym wy-
zwaniem dla wiary i otwierajg przed czlowiekiem nowy system
odniesien. Mozna by powiedzie¢, ze wizja chrzeScijanska nie
skupia sie obecnie, w przeciwienstwie do innych epok histo-
rycznych, na sobie samej, ale otwiera si¢ na zewnatrz, starajac
sie daé odpowiedz na wielkie problemy czlowieka, zwigzane zwla-
szcza z przyroda, zyciem i samym czlowiekiem w jego caloSciowym
wymiarze. '

W tym sensie Blogostawieristwa budujg i otwieraja przed nami
nowe horyzonty majace réwnoczesnie podwéjng perspektywe:

— horyzontalng: otwarcie si¢ na $wiat i na czlowieka — w so-
lidarnosci;

3 Chodzi o to, ze Koéci6t powinien stanowié wyzwanie dla §wiata na
podstawie wartosci Ewangelij, a nie jako punkt odniesienia ze wzgledu na
warto$ci spoleczne czy promujace nasze spoleczenstwo.

4 Perspektywa ta ma wlasne wymiary i wocale sie¢ nie pokrywa ze
,Swieckim” znaczeniem tego pojecia. )

§ Por. M. Bazan, art. cyt., s. 396. Autor ten mazywa to zjawisko ,,po-
wrotem do religijnosci”, jako ze zagubione gdzie§ odniesienia do transcen-
dencji stara sie odzyska¢ za pomoca innych Srodkéw.
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— wertykalng: otwarcie sie¢ na Boga i na wartosci trans-
cendentne w stosunku do wlasnej ograniczonosci czlowieka.

W ten spos6b Blogoslawienstwa, bedac zacheta i propozycja
szczeScia dla czlowieka, nasuwajg zarazem pytanie o istote tejze
propozycji. Czyz bowiem kultura i cywilizacja wspoélczesna nie
sg takze propozycjami idgcymi w tym samym kierunku? Jezeli
Swiat zyje konsumpcjonizmem i uciecha, lgcznie ze zwigzanymi
z tym wszelkimi technikami i zdobyczami nauki, to czy nie
urzeczywistnia ta droga, jako spoleczenstwo, propozycji szczescia
jako takiego? .

A przeciez trudno byloby stwierdzi¢ istnienie najmniejszej
choéby zbieznosci miedzy tymi dwiema propozycjami (ewange-
liczng i wspoélczesng, z ktéorych pierwsza streszcza sie w Blogo-
slawienstwach, a druga sprowadza do konsumpcyjnego hedo-
nizmu); prawda jest bowiem to, ze mieszczg sie one na dwoéch
skrajnych biegunach. Pierwsza nastawiona jest na czlowieka i na
Boga: jest w pelni antropocentryczna i teocentryczna; natomiast
druga, ukierunkowana wylgcznie na czlowieka, prowadzi do eks-
kluzywnego egocentryzmu.

To pewne, ze cywilizacja wspoélczesna jest spadkobierczynig
calego zespolu wartosci godnych i szlachetnych w swej istocie.
Niemniej popada ona w niebezpieczenstwo zostawienia czlowieka
sobie samemu i zredukowania go do wymiaréw jego ,,ja”’ — bez
tych przestrzeni i wartosci, jakie tkwig u podloza jego bytu
— celem czysto konsumpcyjnego zadowolenia, w jakim on sam
sie zamyka. W rzeczy samej jednak szczeScie proponowane w Blo-
goslawienstwach nie wynika z takich zalozen, ani nie sytuuje sie
w ramach konsumpcyjnego hedonizmu wspdlczesnego spoleczen-
stwa proponujacego konsumpcje jako wlasne srodowisko zyciowe
i sprowadzajacego ja do rangi mitu (szezytu marzen). SzczeScie
ewangeliczne polega, przeciwnie, na darze, na darmowym dzie-
leniu sie i komunii (wspdlnocie), a nie na posiadaniu czy na
wladztwie rzeczy nad czlowiekiem, redukujgcym pole jego war-
tosci do wylacznosci posiadania i uzywania. W tym tez sensie
Blogostawienstwa sg obecnie, w zestawieniu ze wspoélczesnoscis,
nie tylko nowg propozycjg szczescia, ale takze z istoty swej wy-
zwaniem skierowanym do wierzgcych, aby odkryli oni na nowo
radykalizm zycia, ktore poklada wszystko w Bogu i kieruje sie ku
braciom.

W tej wlasnie perspektywie nalezy odczytywaé wysitki, po-
dejmowane przez Kosciél w ostatnich dekadach, zmierzajgce do
pozytywnego przewartosciowania zdobyczy technicznych i socjal-
nych, zrealizowanych w naszej epoce, czego dowodza liczne jego
dokumenty. Wida¢ bowiem z nich jasno, ze Koscié! ma pelng
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Swiadomosé tego, iz wiele spoSr6d tych zdobyczy ma obecnie
charakter mocno dwuznaczny i tylko przyszlosé jest w stanie
ukaza¢ faktyczne ich owoce. JesteSmy zatem na plaszczyznie
niepewnoSci, dwuznaczno$ci lub, inaczej moéwiac, prawd w pelni
nie skrystalizowanych, ktoére jawia sie jak jakies nowe, popielate
postacie — jakby w poélcieniu.

1. ,Lakna¢” i ,,pragnaé” w mysli biblijnej

Stary Testament ukazuje .dzieje ludu izraelskiego jako we-
drowke odbywajgca sie w cigglym napieciu pomiedzy wezwaniami
do wiernoSci — ze strony przedstawicieli Jahwe, a niewiernoscig
odpowiedzi, na jaka natrafiajg ci ostatni. Jednym z ujeé¢ czesciej
wystepujacych w tym kontekscie i pozwalajgcym nam lepiej
zrozumie¢ to napigcie sg wyrazenia ,lakna¢” i ,,pragnaé”, za
pomocg ktérych autorzy biblijni wyrazaja trudnosci odczuwane
przez naréd wybrany w ciggu calej swojej bolesnej historii.

W religiach starozytnych jeden z wazniejszych motywoéw uza-
sadniajacych kult wyrazal sie w wymogu zagwarantowania po-
karmu koniecznego do zycia ludowi. Gdy pojawiala sie drozyzna
lub niekorzystne warunki atmosferyczne, zaludnialy sie wéwczas
znacznie miejsca kultu Baala — boga plodnosci (por. Ksiegi Kro-
lewskie). Réwniez religia egipska odbija jakby echem te ko-
niecznoseé ®.

Niezaleznie od swych przyczyn bezpoSrednich gléd jawi sig
zawsze jako fatalno$é spowodowana przez Boga celem dokonania
zmiany biegu historii w okreslonym jej momencie (por. Ps 104,
16; 4 Krl 8, 1). Stad tez odwolywanie si¢ do Jahwe, aby prze-
zwyciezyé takie sytuacje, przewija sig przez caly Stary Testament
(por. 3 Krl 8, 37; 2 Krn 6, 28; 20, 9). Znacznie pbZnie] judaizm
pozabiblijny zaakcentuje idee odszkodowania jako istotny skla-
dnik tego problemu 7. .

Pomijajac te perspektywy, ,,gtéd” jest ukazywany w p1sm:ach
prorockich, zwlaszcza u Jeremiasza i Ezechiela, jako ,przejaw
sadu Boga, ktéry tworzy historie zbawienia” 8 dokonujac wsréd
ludu wybranego osadu eschatologicznego, majacego zapoc.zatkowaé
coé nowego?. W tym ujeciu ,gt6d” stanowi kare Boza wobec

6 Por. H. Bolkestein, Wohltitigkeit und Armenpflege im vorchr. Alter-
tum, 1939. o

7 Por. Jézef Flawiusz, Antiquitates, 15, 299 n.

8 L. Goppelt, Peindw, GLNT, IX 1390. ) . )

9 Uijecie takie wystepuje szczegolnie wyraZnie w apokaliptyce zydow-
skiej; stluzy za$§ tam do wyakcentowania bezposredniej ingerencji Boga
w historie, celem wykonania takiego sadu.
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tych, ktérzy zyja obcigzeni, nadmierni dobrami materialnymi,
kare konkretyzujacg sie w ucisku ze strony obcych mocarstw
(por. Iz 5, 13; 8, 21). Nie respektujgc praw Przymierza, takze
tych, ktére majg wydzwiek spoleczny, lud izraelski stal sie jal-
muznikiem swych sgsiadéw, potezniejszych od niego, jak stwier-
dza to tekst Pwt 28, 47n: ,,Zamiast stuzy¢ Bogu twemu, Jahwe,
w radosci i dobrym sercem, majac obfitos¢ wszystkiego, w glodzie,
w pragnieniu, w nagos$ci i w najwiekszej nedzy bedziesz stuzyl
swoim wrogom, ktérych Jahwe nasle na ciebie” (por. Lm 5, 10;
Neh 5, 3).

Majgc na uwadze ten tekst, mozemy powiedzie¢, ze ,glod”
i ,pragnienie” oznaczajg tu odrzucenie i opuszczenie ludu przez
Boga, spowodowane tym, Ze nie jest on wierny Przymierzu.
Taka perspektywe widaé¢ takze w teologii Amosa, ktéry nadaje
rzeczywistosci ,,glodu” istotnie nowe i rewolucyjne znaczenie w
kontekscie mySli biblijnej: ,,Oto nadejdg dni — wyrocznia Pana,
Jahwe — ze zeSle gléd na ziemie, nie gidéd chleba, ani pragnienie
wody, lecz gléd stuchania stéw Jahwe” (8, 11). Chodzi wiec o glod
1 pragnienie oglagdania Boga — taki, o jakim moéwil Psalmista
(Ps 42, 3; 63, 1).

»Glod i pragmeme Slowa” Bozego nie oznacza jednak tutaj
postawy nawrécenia, ale sytuacje pozbawienia i wynikajacego
stad braku Dawcy zycial?® lub Slowa nadajgcego sens i pelme
zyciu czlowieka. W Swietle tego tekstu latwo mozna pojaé, iz
najwiekszym glodem ludu jest ,pragnienie sluchania Stowa”
Bozego, doswiadczane w formie najostrzejszej na pustyni (Pwt
8, 3), gdzie ten brak ukazywano jako dyscyplinarne lekarstwo
historyczne, pozwalajace otworzyé sie ludowi na rzeczywistos§é
przekraczajaca znacznie zwykle pragnienie chleba: ,,Utrapit cie,
dal ci odczué gléd..., bo chceial ci daé poznaé, ze nie samym tylko
chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi
z ust Jahwe” (por. Pwt 29, 5; Ez 12, 17-20). Tekst biblijny
ukazuje te sytuacje jako upokorzenie ludu, ktéry nie zaufal Bogu
lecz, przeciwnie, zechcial by¢ panem samego siebie. Poézniej
Deutero-Izajasz (49, 10) odczytuje te miniong juz sytuacje w per-
spektywie eschatologicznej, zapomada]ac ze ,,wyzwolency” babi-
lonscy po6jda przez pustyme 1 przebeda dluga droge, nie do-
Swiadczajgc glodu ni pragnienia (por. Jr 38, 12, 25; Ez 34, 29;
36, 29).

Nie wynika jednak z tego, ze w przysziosci ci, ktbrzy powrécg
po zakonczeniu wygnanla na Syjon, nie beda cierpieé na skutek
braku pozywienia czy wody; wprost przeciwnie, Iz 55, Inn wprost

10 Por. A. Weiser, Das Buch der 12. kleinen Propheten, 1949.
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o tym méwi. Braki towarzyszace ludowi w jego historycznej we-
dréowcee ustang dopiero — jako dar Bozy — w odkupieniu escha-
tologicznym. Niemniej braki te przyczyniaja sie zdecydowanie
do tego, by lud uswiadomil sobie wreszcie swojg wzgledng auto-
nomie i swa zalezno$¢ od Boga. Wszystkie zatem niedostatki,
symbolizowane pojeciem glodu, stanowig dla ludu izraelskiego
wezwanie do tego, by staral sie on przy pomocy Boga o definity-
wne dary Jego odkupienia, nie ograniczajgce go przy tym do sa-
mego tylko radosnego posiadania rzeczy doczesnych.

W tym duchu literatura madrosciowa wychwala Madrosé:
»Ktorzy mnieé (Madros¢) spozywaja, dalej laknaé beds, a ktérzy
mnie pqu, nadal pragna¢ beda” (Syr 24, 21; por. Prz 9, 5). Ma-
dros¢ zas w swej glebi jest persomflkaCJa Boga (w termmologu
greckiej: hipostazg Boga), co oznacza, ze najwiekszym pragnieniem
czlowieka jest sam Bog — ,,gt6d Jego Stowa”.

Poza odniesieniem do catego ludu izraelskiego jako ludu Przy-
mierza glod jest takze odnoszony indywidualnie do ubogich jako
nalezagcych do zakresu obietnic zbawczych: to oni pragng (ocze-
kujg) spelnienia obietnic Bozych i pelnego objawienia sie Boga.
Szczegblnie w Psalmach i ksiegach prorockich ubodzy wystepuja
jako lakngcy Boga, ktérym obiecana jest z tego wzgledu Jego
sprawiedliwo$é (1 Sm 2, 5): sa bowiem ludzmi przygotowanymi
na przyjecie tego daru 1. Przeciwnie, oglasza sie tam bliski sad
Bozy nad tymi, ktérzy sa nasyceni, a tym samym nie szukajg
juz Boga i nie opierajg silg rzeczy swego zycia na Jego stowie.
W tym tez sensie przepowiadanie prorockie utozsamia ubogich
z ,,glodnymi”, rozumiejgc oczywiscie 6w giéd nie w znaczeniu
materialnym — jako brak pozywienia, ale duchowym, albo lepiej
rzecz ujmujgc, biblijnym — jako dazenie do posiadania Boga.

Niezaleznie od swych odniesien historyczno-spotecznych za-
gadnienie to bylo przedmiotem powaznej refleksji teologicznej
ze strony prorokéw, ujmowanej w ramach dwubiegunowosci:
unizenie — wywyzszenie. ,,Ubodzy, ktérzy lakng” (czyli ubodzy
Jahwe), to ci, co sg upokarzani, ale Bég ich wywyzsza (1 Sm 2, 5;
Ps 107, 36-41; 146, 7). G16d i pragnienie mogg by¢ w tym kontek-
Scie rozumiane jako znaki pokarmu Bozego, nie tego, ktéry dotyczy
wprost Zzycia ludzkiego, ale odnosi sie do samego czlowieka;
chodzi bowiem o to, Zze znaki te przyjmujg wymiar ze wszech miar
pozytywny, nie odnoszgc sie juz tylko do okreSlonej potrzeby
fizycznej czy psychicznej, ale stajg sie wyrazem poszukiwania
Boga i Jego laskawosci dla czlowieka.

11 Por. H. Birkeland, Ani und Anaw in den Psalmen, 1933; A, Kuschke,
Arm und reich im A.T., ZAW 57 (1939) 31—57.
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Nawet judaizm poza-biblijny (zwlaszcza apokaliptyka i lite-
ratura qumranska) stanowi jakby echo tej perspektywy, uwypu-
klajac pozytywny wymiar ,,glodu”, i to nie tylko dlatego, ze
sklania on czlowieka do oczekiwania wszystkiego od Boga, a ni-
czego od swej wlasnej mocy czy zdolnosci, ale zwlaszcza dlatego,
ze wyraza pewng probe, wzglednie okazje do wyprobowama jego
wiernosci przykazaniom jako podstawowym zasadom jego zZycia.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze w swym do$§wiadczaniu ,,gltodu
1 pragnienia” lud izraelski otwieral sie w ciggu swej historii
na nowy wymiar wtasnej egzystencji: na Boga jako prawdziwy
Pokarm. Sadze, ze takie tlumaczenie ,,glodu i pragnienia” ludu
w jego wedrowaniu przez pustynie (Wj 16, lnn), w jego piel-
grzymowaniu do Ziemi Obiecanej, ,mlekiem i miodem” oply-
wajacej, daje nowg perspektywe i nowy wymiar darom Przy-
mierza oraz skupia calg egzystencje Izraela w jednym punkcie,
jakim jest calkowicie darmowy dar Boga dla swego ludu.

2. Zwiazek zachodzacy miedzy ,,szczeSciem a sprawiedliwoScia”

Sformulowanie Blogostawienstw zawiera w sobie dwa bieguny,
na ktére wypada zwrdci¢ uwage, jesli sie chce lepiej poznaé
i zrozumieé ich sens i celowo$¢. Bieguny te konkretyzuja sie
w omawianej kwestii ,,szczeSciu” (,,blogostawieni = szczesliwi’’)
i ,,sprawiedliwosci”. Nowos¢ Ewangelii polega wlasnie na zespa-
laniu szczescia ze sprawiedliwoscia — tych dwéch postaw, ktére
przynajmniej na pozér nie majg zwigzku ze soba. Tymczasem
sam Nowy Testament dostarcza nam pewnych elementéw pozwa-
lajagcych odkryé ten zwigzek, a nie rozbieznosé. Juz Stary Testa-
ment, a zwlaszcza Deutero-Iz.ajasz, okreslal ,,sprawiedliwos’é” jako
wlasciwosé Boga, oczyw1sc1e nie w sensie prawniczym, ale w od-
niesieniu do Jego dzialan i gestow Wykonywanych w historii
na rzecz swego ludu. W tym zatem ujeciu sprawiedliwosé — to
proces dzialania Boga, skierowanego ku dobru czlowieka i za-
praszajacego go do korzystania. By¢ sprawiedliwym, jak np. Jozef
(Mt 1, 19), nie oznacza wiec pewnej cechy moralnej czy tez
zasady etycznej, ale stalg dyspozycyjnos¢é wewnetrzng, polegajaca
na przyjmowaniu wezwan Bozych w sensie pelnienia woli Boga.
Nie chodzi zatem o sprawiedliwo$é okreslang jako pewien system
odniesien etycznych lub norm moralnych ale wlasnie o catkowitg
dyspozycyjnosé czlowieka, ktéry przyjmuje za wlasng wole Boga.

Jezeli jednak Stary \Testament pojmuje te calkowity dyspo-

zycyjnosé jako obowigzek czlowieka wobec Boga, wyplywajacy
konsekwentnie z nakazéw Przymierza, to Nowy Testament sy-
tuuje ja w perspektywie szczescia i wdziecznosci, zgodnie ze
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slowami Jezusa: ,,jarzmo moje jest slodkie, a moje brzemie lekkie”
(Mt }1, 30). Tak wigc szczescie czlowieka polega na jego dyspo-
zycyjnosci zycia zgodnie z wolg Boga, a nie wiasna. Mozemy
gs_tahc tym samym wyrazng réznice, jaka zachodzi miedzy szcze-
sciem a hedonizmem: ten ostatni wyplywa z czlowieka i zwraca
si¢ egocentrycznie;ku niemu samemu w dgzeniu do realizowania
swej wlasnej woli, swoich pragnien, gdy tymczasem szczeScie
jawi sie jako owoc radykalnej opcji — opowiedzenia sie za Bo-
giem. Mieé¢ ,,gléd i pragnienie” Boga stanowi zatem przeslanke
osiggniecia takiego wlasnie szczescia 12,

Wypowiedz Blogoslawienstw jest niewatpliwie najlepszym
tekstem ewangelicznym, w ktérym ukazuje sie wyraznie relacja
zachodzaca miedzy szczeSciem (szczesSliwoscig) a sprawiedliwoscia,
Niemniej, nie jest to tekst jedyny, a rézne inne majg taki sam
wydzwiek. Zacytuje przykladowo Lk 1, 53: ,,Glodnych nasyca
dobrami”. Aby ukaza¢ darmowo$¢ dzialania Bozego — Bog jest
zrodlem obiecanych blogostawienstw — tekst wskazuje takze
na polozenie tego, kto otrzymuje te dobrodziejstwa od Niego.
Nie chodzi za§ o dobra materialne, albowiem Maryja nie przestaje
by¢ w Nazarecie prawdziwie uboga czy nawet tutaczka; tekst
moéwi o ,,dobrach Bozych”, dajacych szczeScie w zyciu i ukazu-
jacych tym samym laskawo$¢ Boga. Maryja nalezy do ubogich
takngcych rzeczywiscie Mesjasza i Jego odkupienia, ale nie uwaza-
jacych sie réwnoczesnie za zdolnych do panowania tak, jak On,
mocg wlasna.

Ewangelia Janowa méwi natomiast jasno: ,,Kto do mnie przy-
chodzi, nie bedzie 1aknagl” (J 6, 35). Jezus ukazuje tu siebie
jako istotny i calkowity pokarm dla czlowieka, ktory pragnie
Boga w konkretnosci swych dziejow. Tak wigc spotkanie Jezusa
utozsamia sie z poczuciem nasycenia peilnig tego Chleba, ktory
uszczesliwia.

3. Proponowane przez Jezusa szczeScie jako
dos$wiadczenie mesjanskie

Jak ukazuja to wymownie stwierdzenia Blogostawienstw, pro-
pozycje Jezusowe zawieraja zawsze pewne ogolocen{e qzl'qmeka,
kenoze wlasnego ,,ja” i calkowite odrzucenie wlasnej wizjl hedo-

12 Niektérzy egzegeci posuwaja sig jeszcze dalej,_‘sadzac, ze te_ks_t Mt's, 6
winno sie tlumaczy¢ w sensie przyczynowym, a WIgC: ,,szczeélxwu, ktérzy
lakna i pragng ze wzgledu na sprawiedhyvo_éé", co moze byé réwnoznaczne
z: ,,ze wzgledu na Krolestwo”. W tym ujeciu szczeScie byioby obl_ecgne ze
wzgledu na budowanie Krolestwa Bozego. Por. J. Dupont, Les Béatitudes,
III: Les Evangelistes, Paris 1973, s. 366.
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nistycznej. Forma, w jakiej Jezus je wypowiada, zawiera schemat:
unizenie — wywyzszeme o ktéorym byla juz mowa. Ci, ktorzy
sg upokarzani w swej doczesnej egzystencji, zostang wywyzszeni
i wynagrodzeni dzieki stanowi szcze$cia, ktére nie pochodzi od
czilowieka, ale od Boga. To Bdg przygotowuje ,festyn mesjanski”,
oraz samych zaproszonych, jak na to wskazuje Mt 22 w przy-
powiesci o ,uczcie weselnej”’. Mozemy jednak zapyta¢ siebie
i tekst: o jakie szczescie tu chodzi?

Stary Testament ukazuje pewne sytuacje nazywane szcze-
sllwym1 ale nie podaje zadnego wzorca czy tez typu szczescia.
Tak wieec zar6wno w normatywnych tekstach Piecioksiegu, jak
i u Prorokoéw, szczescie polega na obfitosci dobr materialnych,
na diugim zyciu i licznym potomstwie. Jedynie refleksja madro-
Sciowa oraz niektére ostatnie pisma starotestamentalne (Ks1eg1
Machabe]skle Daniel, Ksiega Madrosci, itd.) zaczynaja u]mowac
to szczescie w termmach niesmiertelnosci i zycia po S$mierci
(Dn 12; 2 Mch 7; Mdr 2-5). Jednak sama szcze$§liwo$¢ nie ogranicza
sie tylko do tych poje¢; odnosi sie jg zawsze do Mesjasza
i przedstawia jako owoc pelni Jego daréw, ktore polegajg na:
przebaczeniu grzechéw ludu, nauce Prawa, przemianie serca i od-
nowie $wigtyni oraz kultu (por. Targum z 1z 53).

To oczywiste, ze wystepuje tu pojecie szczescia ujmowanego
w terminach nacjonalistycznych i zwigzanego Scisle z historyczno-
-egzystencjalnym wymiarem bytowania ludu izraelskiego. Nie-
mniej mozemy stwierdzié, ze ten wymiar zydowski 13 stuzy! jedy-
nie za background do mesjanskiego odczytywania zycia i zbawczej
dzialalnosci Jezusa jako Mesjasza Bozego. Tak wiec przechodzi
sie od porzgdku naturalnego do duchowego, zapowiadajgc i glo-
szgc obrazowo radosé, jaka nastapi wraz z nadejsciem Kroélestwa
Bozego, zaprowadzonego ponownie przez Mesjasza. Jego dzielo
bedzie polegalo na ,,zapewnieniu sprawiedliwosci i prawa stabym
i ubogim wbrew ich ciemiezcom” 14,

W tym kontekscie prawdziwe szczescie, gloszone przez Jezusa
w Kazaniu na Gorze, jest odpowiedzig dang przez Boga na brak
radosci w sercu czlowieka. SzczeScie to jawi sie jako dar, ktéry
powinien byé¢ przyjety przez czlowieka, jako ze on sam stwarza
warunki umozliwiajace jego przyjecie. Sam zreszta cigg Blogo-
slawienstw ukazuje jasno te warunki, zawierajagce w sobie zawsze

13 W dopiero co wzmiankowanym tek$cie Targumu Iz 53 ukaque sie
Mesjasza jako poteznego szefa wyzwalajacego Izraela od wrogow, a takze
jako kaplana oczyszczajacego Swiatynie i kult, oraz jako proroka poucza-
jacego lud w zakresie wypelniania przykazan Tory.

14 J. Dupont, dz. cyt., s. 3586.
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wewnetrzne ogolocenie serca ludzkiego. W tym znaczeniu Blogo-
slawienistwa, bedgc takze obietnicg, sa przede wszystkim apelem
i bodzcem, a nawet — mozemy to S§mialo powiedzie¢ — stanowig
powazne wyzwanie Boze, skierowane do czlowieka, w poszuki-
waniu nowej tozsamosci ludzkiej, opartej juz nie na czlowieku,
ale na Bogu; albo tez — jak méwi Jezus do Nikodema: ,,jesli sie
kto§ nie narodzi powtérnie (z wysoka), nie moze ujrze¢ krolestwa
Bozego” (J 3, 3).

Dokonuje sie tutaj radykalne odwrécenie wartosci zaréwno
z czysto ludzkiego punktu widzenia, jak tez ogladanych z per-
spektywy oredzia starotestamentalnego. Wartosci te nie majg
juz swej podstawy w czlowieku, ale w Bogu; to zas wstepne
wyrzeczenie sie, niezbedne dla przyjecia daru szczescia obiecanego
przez Jezusa, zawiera sie juz w tym poczgtkowym wezwaniu,
jakim Marek rozpoczyna Ewangelie: ,,Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie” (Mk 1, 15). To z kolei sugeruje, ze dynamizmy
ludzkie nie ograniczajg sie do samej sfery materialnej, ale sie
rozciggajg na nieskonczony horyzont Boga.

Biorgce za punkt odniesienia egzystencjalne patrzenie Jezusa,
mozemy stwierdzi¢, ze szczeScie Blogoslawienstw konkretyzuje
sie w pelnej realizacji gltoszonego przez Niego oredzia: ,,szczesliwe
oczy wasze, ze widza, i uszy wasze, ze slyszg... Wielu prorokéw
i sprawiedliwych pragnelo zobaczy¢ to, na co wy patrzycie, a nie
ujrzeli; i uslysze¢ to, co wy slyszycie, a nie ustyszeli” (Mt 13,
16-17). \

4. Proklamacja nowotestamentalna:
,,Blogoslawieni, ktorzy lakna i pragng sprawiedliwosci”

Zaréwno Mateusz, jak i Lukasz obwieszczaja, ze ,,blogosla-
wionymi” (szcze$liwymi) sg ci, ktérzy takng 15. Kontekst Nowego
Testamentu pozwala natomiast stwierdzié, ze terminy peinontes
(laknacy) i dipsontes (pragnacy) miaja tutaj znaczenie, ktérego nie

15 W przeciwienstwie do pozostalych Blogoslawienstw, odnoénie do
ktérych spotkaé mozna réznorodne echa w tekstach paralelnych, zaréowmno
biblijnych, jak i pozabiblijnych, perykopa Mt 5, 6 nie ma takich odnie-
sief. Por. Strack-Billerbeck, I, 191 n. Jedyne §wiadectwo wskazujace wy-
raznie na te obietnice wystepuje tylko w Magnificat, traktowanym jako
wynik sytuacji anawim Jahwe. Por. W. Grundmann, Jesus der Galilder
und das Judentum, 1941, 81. To prawda, ze w calym ST powtarza sie wielo-
krotnie stwierdzenie, iz Bdég nasyca gléd laknacych. Ale nie moéwi sie
o0 nich jako o szcze§liwych, traktujac ich jako resztki ludu. Niemniej autor
ten posuwa sie dalej, o§wiadczajge, iz tekst Mt nadaje glodowi i pragnie-
mniu znaczenie, ktére mnie zacie$nia sie do samego aspektu materialnego.
Por. Das Evangelium nach Matthdus, 126.

12



»BLOGOSEAWIENI, KTORZY LAKNA I PRAGNA SPRAWIEDLIWOSCI”

da sie sprowadzi¢ do samych tylko potrzeb fizjologicznych 18; za-
wierajg i wyrazajg to wszystko, co jest niezbedne do zycia, zgodnie
z wolg Boga, i co zawiera tym samym szereg czynnikow porzadku
duchowego, a nie tylko materialnego. Przede wszystkim jednak
trzeba mieé¢ na uwadze to, ze — zgodnie z Ewangelistami — Jezus
nie okazuje zbyt wielkiego szacunku tym, ktérych uwaza sie poto-
cznie za sprawiedliwych; to zas pozwala przypuszczaé, ze Jego
koncepcja -sprawiedliwosci zawiera w sobie co$§, co ma takze
wymiar etyczny lub moralny.

Otéz, zgodnie z mysla biblijng Starego i Nowego Testamentu,
zbawienie nie jest zdobycza ludzka, ani tez owocem osobistego
wysilku czlowieka, co pozwala stwierdzi¢, iz w tej proklamacji
chodzi o tych wszystkich, ktérzy — sSwiadomi wiasnych brakéw
— zwracajg sie do Boga, ufni w spelnienie Jego obietnic. W Jezusie
za$ ci ,laknacy i spragnieni” znajduja Bozg pomoc, albo tez,
moéwigc inaczej, to ze wzgledu na Niego i przez Niego Bog ofiaruje
im ,,Chleb zycia” (J 6, 35) i wode, ktéra gasi pragnienie (por.
J 4, 14).

Sadze, ze te dwie mysli skonkretyzowane dopiero w Ewangelii
Janowej pozwalaja nam odkryé prawdziwy sens formuly Blogo-
slawienstw, albowiem w przeciwnym razie popadlibySmy w nie-
bezpieczenstwo sprowadzenia calego jej znaczenia do perspektywy
wylgcznie socjologicznej. Aby to potwierdzi¢, wystarczy mieé
przed oczyma prorocky teologie sprawiedliwosci pojetej jako
wyraz tozsamosci Boga, ktory w swym Synu daje nam ,.chleb”
i ,,wode”, umozliwiajgc tym samym czlowiekowi smakowoé¢ juz
teraz w Jego wlasnym szczesciu.

Tak wiec ,laknacy”, ktérych Chrystus nazywa blogoslawio-
nymi, to nie zebracy, ale wierzacy, ktérzy ,,wobec wlasnej nie-
umiejetnosci zapewniajg sobie w Jezusie pomoc Boga” 17. Uwazam,
ze mozna by nawet dodag¢, iz sg to ci, ktérzy spotykajg w Jezusie
chleb obiecany przez Boga w ramach Jego zbawczego przymierza.

W tekscie i kontekscie Mateuszowym, kiedy to Ewangelista
wkracza w wyrazng polemike z judaizmem szczycacym sie wlasng
sprawiedliwoscig 18, ,,gt6d i pragnienie sprawiedliwo$ci” nie wska-

16 Por. Rz 14, 17: ,Bo krélestwo Boze to nie sprawa tego, co sie je
i pije, ale to sprawiedliwo$é, pokéj i rado§¢ w Duchu Swietym”.

17 L. Goppelt, art. cyt., 1399.

18 Ewangelia Mt ukazuje kontrastowo sprawiedliwo$é zydowska (zwla-
szeza w ramach polemiki z faryzeuszami) i sprawiedliwo§é Jezusa. Jan
akcentuje te perspektywe poprzez paralelizimn dzialania Mojzesza i Jezusa:
,Prawo zostalo nadane przez Mojzesza, laska i prawda przyszly przez
Chrystusa” (1, 17). Natomiast Pawel uwypukli ten kontrast pomiedzy Pra-
wem (Tora) jako sprawiedliwo$cig a Chrystusesmn — nowym Prawem — ja-
ko Droga zbawienia (por. Rz 2, 12 nn.).
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zuja na zachowanie czy postepowanie, ani tez na zwyklg postawe
etyczng, ale wyrazaja ,goragce pragnienie pelnienia woli Bozej”,
Sama wzmianka o ,,pragnieniu” pozwala stwierdzi¢ wielki zar
takiego wlasnie nastawienia, jakie winno sta¢ sie udzialem czlo-
wieka.

Jak juz wskazywano na to gdzie indziej, ten ,,gl6d sprawie-
dliwosci” zostaje — zgodmie z obietnicg Bozg — nasycony w Je-
zusie, albowiem wilasnie w Nim uobecnia sie Kroélestwo Boze,
ktére zespala sie sScisle z pelng realizacjg Jego sprawiedliwosci.
Nowosé, jakg wprowadza analizowane wlasnie stwierdzenie Blo-
goslawienstw, polega na tym, ze kieruje si¢ ono nie do tych,
ktérzy praktykujg — jak twierdzg — sprawiedliwosé, a wiec
w tym konkretnym przypadku do faryzeuszy, lecz do tych, ktérzy
pragng te sprawiedliwosé przyjaé i przygarnaé¢ jako darmowy dar
Ojca 19,

Obok Mateusza rowniez Eukasz nawigzuje do ,,glodu”, ale
na spos6b wiele méwigcego przeciwstawienia, a wiec podwdjnie:
pozytywnie, wskazujac na zbawienie, oraz negatywnie, podajgc
go jako znak potepienia (Lk 6, 21. 25). To podwdjne odniesienie
nabiera potem charakteru osobowego i bardzo konkretnego w
przypowiesci o ,,bogaczu i ubogim Lazarzu” (Lk 16, 19n). Dwie
postaci wystepujace w tej przypowiesci, bedgcej raczej pewnymi,
typowymi uosobieniami postaw spolecznych, odzwierciedlajg w
niej dwie rézne postawy w odniesieniu do obietnic Przymierza,
a tym samym do Boga, a nie tylko sposob postepowania bogacza
z ubogim. Osagd wiec, jaki Lukasz podaje, nie odnosi sie tylko
do postawy czlowieka bogatego wobec biedaka, ale wskazuje
przede wszystkim na fakt, iz bogacz (i cala jego rodzina) byl
nieczuly na wezwania Boze, dotyczgce wewnetrznego nawrdcenia,
ktére by go otwarlo na dar Bozy. W gruncie rzeczy bowiem
bogactwo bogatego nie pozwala mu (nie daje po prostu miejsca) na
odczuwanie potrzeby, braku, czyli na pragnienie Boga. I dlatego
to cziowiek bogaty pozostaje nieczuly, niewrazliwy na Boga,
na slowa prorokéw i na znaki, jakie sam Bog daje. Pokladajace
swg nadzieje w dobrach materialnych, dochodzi jednak do tego,
ze ich nadmiar (Ek 6, 25) przeksztalca sie réwniez dla niego
w gléd i pragnienie Boga, ktére nie mogg byé przeciez nasycone,
podobnie jak niegdy$ giéd ludu izraelskiego.

Na kanwie tych stwierdzeh mozna doj$é do wniosku, ze ,,gt6d”,
o jakim moéwi Mt 5, 6, oznacza nie tylko szacunek dla ,daru”
i pomocy, jakich Boég uzycza czlowiekowi przez Jezusa, ale jest
takze jak najsScislej zwigzany z glodem, jaki sam Jezus cierpi

19 Por. J. Dupont, dz. cyt., s. 356.
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w zakresie realizacji swego poslannictwa: pelnienia woli Ojca.
Rowniez w relacji o pokusach (Mt 4, 1n) giéd odczuwany przez
Jezusa — podobnie jak przez Izraela na pustyni (Pwt 8, 3) —
wigze si¢ nie z jakim$ nowym, ziemskim pozywieniem, ale z po-
karmem pochodzacym wprost od Boga: ,,Nie samym chlebem
zyje cziowiek...” (Mt 4, 4). Podobnie zas jak ich Mistrz, tak tez
i uczniowie odczuwajg gléd pelnienia swej misji (Mt 12, 15),
co sklania Jezusa do zrealizowania nakazéw dawnego prawa na
rzecz nowego Prawa, jakie On sam daje ludziom. Réwniez tutaj
mozna dostrzec, jak samo sedno tej relacji otwiera nas na absolut
Boga, ktory powoluje czilowieka, muszgc niejako zrelatywizowaé
tym samym to wszystko, co mu przeszkadza w pelnej realizacji
woli Ojca. Tak wiec Jezus, zakladajgc Krolestwo Boze w dziejach,
staje sie sam prawdziwym darem, autentycznym pokarmem pod-
trzymujacym zycie czlowieka w jego wedrowce do Boga (J 6, 51)
i umozliwiajagcym mu realizowanie sprawiedliwosci, czyli budo-
wanie Jego Krélestwa.

Mozna by jednak twierdzi¢, iz prawdziwg trescig i samym
sednem Blogostawienstwa, ktére oglasza szczeSliwymi tych, ktérzy
»iakng i pragng sprawiedliwosci”, jest jego odniesienie do reali-
zacji planu Bozego, przy uprzednim skierowaniu sie do czlowieka
z wezwaniem, by byl gotéw na przyjecie woli Bozej. Zgodnie
z tradycja biblijng, zwlaszcza nowotestamentalng, nie chodzi
wiec tu o obietnice o charakterze jakby czysto socjologicznym,
ani tez o realizacje praw czlowieka; jej tres¢ koncentruje sie
najpierw na Bogu i na urzeczywistnianiu Jego kroélestwa. Przy-
jecie tego blogostawienstwa wymaga zatem od czlowieka auten-
tycznego nawrocenia, za pomoca ktérego spotka on w Jezusie
,prawdziwy chleb” i ,,wode, ktéra gasi pragnienie na zawsze”.

Wobec tego, tak egzystencjalnego wyzwania blogostawienstwo
to stanowi jednak takze propozycje nadziei otwartej na przyszlosé.
Skoro bowiem ,,gléd” i ,,pragnienie” Boga sg nienasycalne, po-
winny silg rzeczy wzrastac ciggle w sercu wierzgcych, nie.mogac
byé zaspokojone poprzez starania i zabiegi doczesne, ani tym
bardziej przez spoleczenstwo konsumistyczne, ktéremu sie wydaje,
ze jest w stanie zaspokoi¢ takie pragnienia za pomocg débr ma-
terialnych. W tym tez sensie mozemy stwierdzi¢, ze gléd i pra-
gnienie, o ktérych méwi blogostawienstwo, konkretyzuja sie¢ w sta-
lym niepokoju czlowieka i w jego trosce o realizacje woli Boga
— jako tej pelni, do ktérej zostal on wezwany. Nie chodzi wigc
tu o szczeScie, ktére mozna latwo i szybko osiggngé, a takze
juz teraz nim sie cieszyé¢, ale o takie szczeScie, ktére dopiero sie
zaczyna z chwilg, gdy czlowiek angazuje si¢ w budowe Krélestwa
Bozego.
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5. Zyé¢ Blogostawienstwami jako propozycja szezescia

Blogoslawienstwa byly w ciggu dziejow przedmiotem wiely
lektur akcentujgcych badz to zawarte w nich obietnice, badz tez
wyplywajgce z nich wnioski. Chodzilo przeciez o to, by uzasa-
dni¢ w jakiej§ mierze chrzescijanstwo budowane niejako na
marginesie zycia spolecznego, jako ze to ostatnie moglo wecigz
tak latwo przeksztalci¢ sie w ideologie nie majgca nic (albo
bardzo niewiele) wspélnego z autentycznag wizja zycia chrzesci-
janskiego. Skoro zatem staraliSmy sie ukaza¢ i uzasadni¢ pewng
mozliwo§¢é nowego odczytania tychze Blogoslawienstw, mozemy
zapyta¢ sie w koncu: jak nalezy odczytywaé je obecnie?

J. F. Six uwaza, ze Blogoslawienstwa w pierwszym rzedzie
,,mMOWia nam o Bogu”, a ich odczytywanie oznacza: ,,odczytywaé
serce Boga tak, jak Jezus je opisuje” 20.

Bioragc za punkt wyjscia ten klucz hermeneutyczny, trzeba
koniecznie ukaza¢ boskg tozsamos¢ podang nam w tekscie. Dwa
dynamizmy tej tozsamosci, ukazane w Starym Testamencie i w ca-
lej mysli biblijnej, swiadczg o doglebnym zaangazowaniu sie
Boga w dzielo wyzwolenia czlowieka w ciggu jego wedrowania.
Ksiegga WyjsScia, usytuowana niemal na poczatku, ukazuje wy-
mownie to zaangazowanie sklaniajgce Jahwe do wyzwolenia swego
ludu z opresji egipskiej: ,,Dosy¢ napatrzylem sie na udreke ludu
mego w Egipcie i nastuchalem sie narzekan jego na ciemiezcow...
Zstapilem,. aby go wyrwaé¢ z jarzma egipskiego” (Wj 3, 7-8).
Zarowno teksty normatywne Piecioksiegu, jak i teologia profe-
tyczna uwypuklajg w ciggu dziejow zbawienia ten dynamizm,
ktéry nadaje sens Przymierzu jako inicjatywie Boga na rzecz
ludu. W tej to wlasnie perspektywie mozemy sadzi¢, ze Blogo-
slawienstwa ukazujg nam to, iz sam Bdg jest ubogi, cichy, mi-
losierny, pokéj czyniagcy, przez co wzywa w swej tozsamosci
czlowieka, aby byl roéwniez takim. Blogostawienstwa nie sg wigc
jaka$ pies$nig czy hymnem sentymentalnym, wzglednie okreslo-
nym programem moralnym, ale propozycja wiernosci w porzadku
wyzwolenia. ,,Lakngé i pragnaé sprawiedliwosci” oznacza, w tym
ujeciu, wyzwanie skierowane przez Boga do czlowieka, majace
dwa nurty, kierunki. Z jednej strony chodzi o to, by wiedziet,
ze Bog jest tym i takim, jakim ukazuje si¢ nam w Jezusie. Jest
Abba (Ojcem), ktory sie objawia jako miltosé i przebaczenie. Z dru-
giej zas strony tozsamos$¢ ta wzywa czlowieka do zsolidaryzowania
sie z innymi w dziele wyzwolenia i budowy nowej wizji szczg-

20 Les Béatitudes aujourd’hui, Paris 1984, s. 11.
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Scia — razem z ubogimi, zglodnialymi, spragnionymi, przeslado-
wanymi, ludzmi z marginesu itd.

W takim ujeciu szczesliwosé¢é Boza wzywa czlowieka wierzacego
do laknienia i pragnienia bycia szczesliwym wraz z lakngcymi
sprawiedliwosci lub tez z tymi wszystkimi, ktoérzy sg pozbawieni
swych praw lub nie majg zadnego glosu w naszym spoleczenstwie,

Chrzescijanstwo jako oredzie szcze$liwosci sprawia jednak i to,
ze Blogostawienstwa ukazujg réwniez fakt, iz prawdziwe szcze-
Scie musi by¢é zawsze budowane wedlug Bozych kryteriow, a nie
zgodnie z ludzkimi obliczeniami, a wiec, méwigc innymi stowy, w
postawie stluzenia innym — zgodnie z wyja$nieniem podanym przez
samego Jezusa: ,,Dalem wam bowiem przyklad, abyscie i wy tak
czynili, jak ja wam uczynilem” (J 13, 15). W obliczu uprzemy-
slowionego swiata wspolczesnego, zorganizowanego zgodnie z kry-
teriami produkecji i konsumpcji, konieczne jest dzisiaj, bardziej
niz kiedykolwiek, odwolywanie sie do wyzwania Blogostawienstw
po to, aby nie zagubily sie gdzie§ w tym Swiecie dynamizmy
szczescia, zawarte w tych wyzwaniach.

Czué sie szczesSliwym ze wszystkimi, ktérzy ,lakng i pragna
sprawiedliwosci”, oznacza zatem: utrzymywaé zywa w sercach
Judzkich rmadzieje na $§wiat nowy, zbudowany na Chrystusie zmar-
twychwstalym. W gruncie rzeczy Blogostawienstwa stanowig bo-
wiem swoiste echo tego Zmartwychwstania, ktére Jezus juz
oglasza, a ktére On sam przezyl w swym Misterium paschalnym.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

92 Communio 17



