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Nisuega

TENDENCJE W MISJOLOGII DZISIEJSZEJ

Refleksja naukowa dotyczgca misji jest wzglednie niedawna.
Pierwsza katolicka katedra teologii misyjnej zostala zalozona
w Miinster w 1911 r. J. Schmidlin, «pionier» misyjnej nauki
katolickiej, jako pierwszy objal te katedre i w roku 1917 napisal
Einfiihrung in die Missionswissenschaft 1.

Cho¢ moze sie to wielu wydawaé dziwne, protestanci byli na
tym polu bardziej zaawansowani od katolikow. W r. 1800 F. J. von
Platt podjal po raz pierwszy sprawe misji na uniwersytecie nie-
mieckim. Gdy Schmidlin rozpoczal swoja prace, Gustaw Warneck,
twoérca protestanckiej nauki misyjnej, nie zyl juz od wielu lat.

Nie jest rzeczg latwg znalezé wytlumaczenie dla pojawienia
sie tak typowego pojecia. Istnieje jednak znaczna rdéznica po-
miedzy ,,mys$lg misjologiczng” a ,,mys$lg misyjng”. Ta ostatnia
jest tak dawna jak sam Kos$cidl. By¢ moze sprawa wydawala sie
tak oczywistg, iZ nie odczuwalo sie koniecznosci podjecia syste-
matycznego 1 naukowego opracowania zjawiska misji. Pod tym
wzgledem protestanci znajduja sie w sytuacji mniej korzystnej.

Chrzescijanie wywodzacy sie z reformacji wykazywali po-
czgtkowo niewielkie zainteresowanie sprawg ,misji”’. W XVI w.
nie znajdujemy posrdéd nich zadnego Sladu jakiejkolwiek wiedzy
misyjnej. W nastepnym jednak wieku rdzni teolodzy protestanccy
zapoczatkowujg w tym wzgledzie wielka dzialalnos¢ 2. Niemniej
ich studia pozostajg pod bardzo mocnym wplywem katolickie]
literatury misyjnej tamtego czasu.

Ten wzajemny wplyw zauwaza sie takze dzisiaj. Opracowanie
dzisiejszych tendencji w misjologii nie bedzie kompletne, jesli
sie nie wspomni o rozwoju, jaki mial miejsce takze u protestantow.
W jednym artykule nie jest rzeczg mozliwa powiedzie¢ na ten
temat co$ wiecej; mozna o tym tylko wspomnie¢. Dalsze ograni-
czenia, choé w mniejszej mierze, narzucaja sie nam, gdy chodzi
o bardziej rozlegly dziedzine prawdziwej mysli i dzialalnosci
misyjnej w Kosciele katolickim. Misjologia nie obraca si¢ w pro-
zni. Jest ona naukg praktyczng, bezposrednio ukierunkowang na
konkretng broblematyke Kosciola i na sprawy spoteczne. Obej-

1 J. Schmidlin, Einfiihrung in die Missionswissenschaft, Miinster 1917.
2 Znani autorzy: A. Saraiwa (f 1613), J. I—I-eunr{ius, wraz z A. Waleusem
(¥ 1639), Prichter z Seminarium w Leiden (1 1623) i G. Voetius (f 1676).
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muje ona takze poszukiwania dotyczgce réznych komponentow
wspoélnoty koscielnej i odnosi sie do rzeczywistej praktyki misyj-
nej. Dlatego byloby bardzo interesujaca rzecza dotrze¢ do opinii,
jakg na temat misyjnej mysli posiadajg wierzacy, rzymskie ofi-
cjalne organizacje misyjne, zakony i tradycyjnie misyjne zgro-
madzenia, organizacje, a takze nowe ruchy o charakterze misyj-
nym. Wlasnie ze wzgledu na funkcje krytyczng, jaka misjologia
powinna spelniaé, winna ona ciggle mie¢ na uwadze rozpozna-
wanie rozwoju wydarzen i mysli na polu misyjnym. Krytyczne
wyjasnienie wspélezesnej praktyki misyjnej, ukierunkowanej na
przyszlos¢, pozostaje jej podstawowym zadaniem.

Zapytano mnie kiedy$ o spostrzezenia dotyczgce rozwoju nauki
misyjnej; trzeba by tu niewgtpliwie odwola¢ sie do podstawowych
zasad samej praktyki misyjnej. Mysle, ze bedzie to bardziej zro-
zumiale, gdy nakresli sie pokrotce sytuacje w niektérych waznych
momentach historii dzialalnosci misyjnej KosSciola.

Rozwdj poje¢ misjologii mozna zrozumie¢ jedynie w kon-
tekscie historii polityki miedzynarodowej i poprzez pojecie ewan-
gelicznej odpowiedzialnosci wobec ludzkiej historii w samym
Kosciele. Dlatego to spojrzenie wstecz jest niekiedy nieuniknione.
Lecz podstawowa idea ukierunkowana jest ku posoborowemu roz-
wojowi misjologii i ku jego mozliwym konsekwencjom dla przy-
szlej dzialalnosci misyjnej Kosciola. Kazda préba oceny ostatnio
dokonanego rozwoju jest troche ryzykowna. Brakuje nam konie-
cznego dystansu, aby wyrobi¢ sobie na ten temat catosciowy obraz.
To odnosi sie takze do interpretacji dzisiejszych zmian, jakie sie
dokonujg. Dlatego nie mozemy sobie pozwoli¢ na roztropng ocene
intensywnej dzialalnosci misjologicznej, podjetej po 1965 roku.
Z tego to powodu mozemy moéwié¢ jedynie o tendencjach w dzi-
siejszej misjologii.

I. SYTUACJA MISYJNA. ZALAMANIA 1T ZWROTY

Od r. 1911 w kroétkiej historii mysli misyjnej odnotowujemy
oczywiscie lata 1945 i 1965 jako dwie wazne daty. To, dlaczego
sg one wazne, wynika z faktu, iz pojecie celu, tresci i metod
misji” jest $cisle uzaleznione od $wieckiego kontekstu polity-
cznej sytuacji miedzynarodowej i od teologicznej mysli o Ko-
Sciele i jego odniesieniu do $wiata 3. Pod tym wzgledem te dwie
daty stanowig dwa momenty historyczne wielkiej wagi, ktorych

3 Wazne momenty i okazje do zestawienia z Soborem Trydenckim
i z Soborem Watykanskim I i II.
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najwazniejsze konsekwencje jesteSmy w stanie tylko w pewnym
sensie przewidzie¢.

1. Koniec poczatku

Druga wojna swiatowa konczy pod wieloma wzgledami wazny
okres historii dzialalnosci misyjnej Kosciola katolickiego. By¢
moze, trzeba by moéowi¢ o koncu czasu misji klasycznej. Ten
okres rozpoczal sie ustanowieniem Rzymskiej Kongregacji Roz-
krzewiania Wiary w roku 1622. Kulminacyjny punkt pracy mi-
syjnej, scentralizowanej i1 kierowanej przez Rzym, zbiega sie
z pomysinym okresem kolonializmu europejskiego w XIX wieku
i w pierwszej polowie wieku XX (1840/1940). Rok 1945 oznacza
zwrot w historii misyjnej. Rozne czynniki zaistniale wewnatrz
Kosciota, badz tez czynniki o charakterze polityczno-spotecznym,
przyczynily sie do zmiany kierunku rozwoju dziela misyjnego
w okresie powojennym i wplynely na zmiane mysli misjologi-
cznej. Na skutek tej podwojnej rzeczywistosci sytuacja, w ktorej
do tej pory rozwijala sie misja i w ktérej byla ona tlumaczona,
zmienila ,si¢ w sposob istotny. Polityczne stosunki miedzynaro-
dowe, ktore odgrywaja tak wielka role w dziele misyjnym, zmie-
nily sie zaraz po drugiej wojnie $wiatowej w sposob drastyczny.
W tym samym {:zasie na polu religijnym zauwazZono rozwaj.
ktory doprowadzil do radykalnych zmian wewnatrz Kosciola.

Poddawano coraz czesciej dyskusji panujace w Kosciele prze-
konania, z ktérych dzielo misyjne czerpalo swojg tradycyjna
site i motywacje. Sobor Watykanski II (zakonczony w 1965 r.)
doprowadzitl ten proces do konca. Przyczynil sie on do tym-
czasowego wzmocnienia postepu w §wiadomej odnowie Kosciola:
fakt, ktérego konsekwencje ciggle oddzialujg na polu misyjnym:
jaki za$ bedzie ich efekt ostateczny, mozemy to tylko przypuszczac.
Te dwie okeliczno$ci uczynily bardziej problematycznym i niejas-
nym samo dzielo misyjne, prowadzone w czasie poprzedzajacym II
wojne $wiatows, i to zaréwno gdy chodzi o tres¢ tego dzela, jak
i o metody, ktérymi sie woéwczas postugiwano.

Mysl misyjna zaczyna sie rozwija¢. W konsekwencji doprowa-
dza to wszystko do poglebionej rewizji misyjnego charakteru
Kosciola, tak istotnego dla chrzescijan, i do glebszego odczytania
misji Koéciola w $wiecie dzisiaj i jutro. Okres pomiedzy rpkyem
1945 a 1965 jest wyraznie czasem przejsciowym. Po krotkim,
ponownym zaangazowaniu sie na polu m@yjnym w duchu_, ]al_(l
charakterystyczny by! dla czasu przedwojennego, zaczynajg si€
pojawiaé niezbyt uzasadnione oznaki kryzysu. Obok nostalgii za
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czasem minionym (,,zlotym wiekiem’” misji) pojawiajg si¢ oznaki
msnowego czasu'’, ktéry powoli wylania sie¢ z przyszlosci . Kon-
tekst polityczno-spoleczny Swiatowej dzialalnosci misyjnej jest
w pierwszych latach powojennych uzalezniony od naglego i szyb-
kiego procesu dekolonizacji. Tworzenie sie¢ nowych panstw
w Afryce i Azji staje sie faktem. W tradycyjnych ,krajach
misyjnych” wikariaty apostolskie zostaja szybko podniesione do
rangi biskupé6w o pelnej autonomii. Zarzad mltodymi Kosciolami
miejscowymi bywa, o ile to tylko mozliwe, powierzany biskupom
1 kaplanom lokalnym. Polozenie zagranicznych misjonarzy zna-
cznie sie zmienia. Zderzajg sie oni z nowymi problemami, do
ktéorych nie byli przygotowani ani teoretycznie ani praktycznie.
Organizacje misyjne, ktére ich wspieraly takze nie byly do tego
przygotowane ani od strony strategii dzialania, ani od strony
metodycznej. Zakony i Zgromadzenia misyjne Europy i Pol-
nocnej Ameryki musialy zrezygnowa¢ ze swej naturalnej, domi-
nujgcej pozycji. Proces przystosowania nie zawsze przebiegal
w sposob spokojny. Wielu, dobrowolnie czy tez pod wplywem
nowych okolicznosci politycznych, porzucilo wlasne pole dzialania.
Wielokrotnie byli oni widziani jako nieproszeni obcokrajowcy,
ktorzy moga stanowi¢ jedynie przeszkode na trudnej drodze
procesu tworzenia sie narodu . Chiny staly sie najbardziej oczy-
wistym tego przykladem. Od lat piecdziesigtych kraj ten, w swoim
charakterystycznym i burzliwym rozwoju, zamkngl hermetycznie
swoje granice przed wszystkimi zagranicznymi misjonarzami.
Mlode Koscioly znalazly sie wobec nielatwego zadania poszu-
kiwania wlasnej, wyrazistej formy religijnej, kulturowej i spo-
lecznej tak, aby stawaé sie rzeczywiscie wierzgca tubylcza wspdl-
notg. Wraz z tym procesem stawiania na ludnos$¢ autochtoniczng,
odpowiedzialnosé za sprawe misji spoczywa na barkach tej ostat-
niej. Lecz nawet ci ludzie, pozbawieni odpowiednich s$rodkoéw,
a czesto na skutek niewielkiej iloSci czlonkéw swych wspélnot,
nie byli przygotowani i odpowiednio wyposazeni do podjecia
sie tego zadania. W wielu przypadkach nie byli oni w stanie
przeja¢ i podtrzymaé¢ instancji zwigzanych z troskg spoleczng

4 A. Freitag, Die neue Missiondre. Das Zeitalter der Einheimischen
Kirche, Miinster 1953; Th. Geldrop, Il fallimento della Missio, IM 37 (1954);
Th. Ohm, Die Katholischen Weltmission — gestern und heute, ZMR 39
(1955); J. Daniélou, Y a-t-il une crise de missions étrangeres?, UMCF 31
(1956); J. Bruls, Une ére nouvelle pour les Missions?, EV 8 (1956).

5 Nation Building: Stabilizacja i rozwodj osobowo$ci politycznej i go-
spodarczej oraz ksztaltowamie wlasnej tozsamosdci kulturowej u milodych
narodow.
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— na plaszczyznie eklezjalnej, medycznej, pedagogicznej i socjo-
logicznej, zapoczgtkowane przez obce misje. Ten problem urasta
do wiekszych rozmiaréw i porusza mentalnos¢ religijng Kosciola
w Europie, od ktérego zalezaly dotad catkowicie tradycyjne dziela
misyjne. Akceptacja zgromadzen misyjnych, po krétkim czasie
ich rewaloryzacji, zmniejszyla si¢ szybko po roku 1945. Bardziej
pozytywne nastawienie do innych religii i akceptacja pluralizmu
religijnego postawily przed wieloma osobami pytanie; czy czas
misji nie nalezy juz do przeszloSci? Inni z kolei watpili w sens
1 rozumienie dziela misyjnego w jego tradycyjnym ujeciu i wedtug
tradycyjnego celu, jakie ono sobie niegdy$s wyznaczalo. Widzieli
nowg alternatywe wobec misji, aby mianowicie przyczyniaé¢ sie
do dzialania na rzecz rozwoju miedzynarodowego. Nie mniej
waznym stat sie rozwoj, jaki dokonal sie¢ wewnatrz samych kato-
lickich wspélnot wierzgcych. Do tego problemu powrdcimy jeszcze,
gdy bedziemy moéwi¢ o misjologicznej mysli jako takiej.

2. Tryptyk misjologiczny

Oto pytanie, ktére sobie stawiamy: jak zareagowala sama
misjologia na dokonujgce sie szybko i niespostrzezenie zmiany?
Najbardziej interesuje nas rozwdj mys$li misjologicznej w ostat-
nich dziesieciu latach po Soborze Watykanskim II. W tym to
czasie nalezy bowiem zauwazy¢ wyrazne symptomy odnowy
w swiadomosSci misyjnej.

Od r. 1970 dokonuje sie zdecydowane przesuniecie akcentéw
w misjologii. Aby wilasciwie oceni¢ wartos¢ tych zmian, trzeba
bardziej podkresli¢ posoborowag mysl misyjna, umieszczajac ja
na tle teologii misyjnej przedsoborowej i soborowej. W tym celu
nie powinniS§my jednak mysle¢ tylko w kategoriach czasowych.
Modele interpretacyjne odnosza sie przede wszystkim do sposobu
rozumienia zjawiska ,,misji”’. Z drugiej strony modele te pozostaja
w odniesieniu do konkretnego okresu czasu, do zmienionej sy-
tuacji w historii Ko$ciola i swiata. Nie przeszkadza to temu, aby
okreslone pojecie misji i dzialalnosé misyjna moglty funkcjonowac
jedno obok drugiego ®.

Za kazdym z trzech schematéw interpretacyjnych misjologii
kryje sie okresloria my$l misyjna. W tym sensie mozna by mowic
odpowiednio o ,,misji zachodniej”’, o ,,miedzyeklezjalnej pomocy

6 W ten sposéb w r. 1972 ukazaly sie prawie jednoczesnie dwie qal-
kowicie réznigce sie pomiedzy sobg teologie misji: J. Amstutz’a i L. Rutti’e-
go (Zur Theologie der Mission).

28



TENDENCJE W MISJOLOGII DZISIEJSZEJ

misyjnej” i o ,,misji na szesciu kontynentach”. Odpowiadaja one
trzem fazom wzrastajacej $wiadomosci misyjnej. Faza ,,miedzy-
eklezjalnej pomocy misyjnej”’ jest formg przejSciows. Pierwszy
i ostatni model nie laczg sie ze sobg, ani nie sg do pogodzenia
ze soba. Punkty sporne, jakie istniejg pomiedzy tymi modelami,
wskazujg na roznice w waloryzacji $wiata, historii ludzkosci,
przysziosci, a takze znaczenie eschatologii chrzescijanskiej. Te
rozne akcenty ujawniajg sie jeszcze bardziej wtedy, gdy bierze
sie pod uwage sposdéb patrzenia na Kosciél, lub konkretniej,
problem relacji, jaka istnieje pomiedzy Kosciolem, swiatem i Kro-
lestwem Bozym. Te rézne ujecia, gdy chodzi o praktyke misyjnag,
posiadajg wlasng specyfike i domagajg sie réznorodnosci form
organizacyjnych, zasad i metod pracy. Zanim rozwiniemy mysl
posoborowa, chcemy pokrotce nawigza¢ do dwoéch innych punktow
widzenia. Aby zrozumie¢ znaczenie i ogrom calego rozwoju wspo6i-
czesnego, nalezy dojs¢ do tego droga okrezna. Trzeba koniecznie
spojrze¢ na ten proces rozwoju w calej rozleglosci kontekstu
historycznego. Misjologia krytyczna powinna byé¢ swiadoma faktu,
iz przedmiot jej studiow znajduje sie pomiedzy przeszioscia
a przyszloscia. PrzeszloS¢ ma swoje znaczenie wtedy, gdy jest
ukierunkowana ku przyszioSci. A przyszlosé pozostaje abstra-
kcyjng i bez sensu, gdy odlaczy sie ja od przeszlosci, lub gdy
nie bedzie ona czerpa¢ swoich pierwotnych inspiracji z zywej
tradycji.

II. PRZEDSOBOROWE POJECIA MISYJNE

1. Kosciél jako ,,Kosciol jednostkowy”, swiat jako ,,wielosé”

Dzialalnos¢ misyjna jest zawsze przekraczaniem granic i wy-
chodzeniem naprzeciw relacji istniejgcej pomiedzy Kosciolem
i Swiatem. To jest podstawowa relacja w procesie lgcznosci misyj-
nej. Poczatek nowej ery, tzw. okres Vasco da Gama, jest bardzo
interesujgcym czasem w historii dzialalnosci misyjnej Kosciola
katolickiego. Jest to poczgtek ruchu misyjnego, jakiego, jak dotad,
nigdy nie znala historia. Odkrycie Afryki i Nowego Swiata prze-
lamato ziemskie granice islamu. Okolicznosci historyczne owych
czasowW wplynely decydujgco na sposéb tak wyraznego prze-
zwycigzenia granic. Nowe relacje, jakie w konsekwencji powstaty
pomiedzy Europg a resztg swiata, staly sie czynnikiem o duzym
znaczeniu. One to zawazyly na tym, co okre§lamy jako przedwa-
tykanskie pojecie misji, tak gdy chodzi o tres¢ i organizacije,
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jak tez o samg metode. Oznacza to, iz zaczeto wtedy myslec
o misji w ekspansywnych kategoriach geograficznych. Po roku
1500 Europa zdobyla dominujaca pozycje w stosunku do innych
narodow i kontynentéw. Kolonializm tworzyl swiecki kontekst,
w ktérym wielki ruch misyjny znajdowal pole dzialania i przyj-
mowal wlasng forme. Pod wieloma aspektami kolonializm stal
sie nawet dominujgcym czynnikiem w spektakularnym procesie
bardzo szybkiego rozprzestrzeniania sie Kos$ciola katolickiego az
do roku 19407

Drugim podstawowym czynnikiem w ksztaltowaniu sie po-
jecia misji byt obraz, jaki Kosci6l mial o sobie samym. Misjologia
i eklezjologia pozostajag zawsze w bardzo Scistym zwigzku. W kon-
cu sredniowiecza Kosciél by! instytucjg typowo europejsksg o po-
chodzeniu zachodnioeuropejskim. Na progu nowej epoki wida¢
bylo wyraznie, ze ten wielki corpus christianorum stanowil jedno-
litg i spdjng wspodlnote wierzacych. W pewnym sensie rozumiano
Kos$ciol wowezas jako ,,Kosciol jednostkowy”.

Ten to Kosciél w poczatkach wielkiej epoki misyjnej, jako
reprezentant chrzescijanskiej Europy, znalazt si¢ naprzeciw nie-
chrzescijanskiego, dopiero co odkrytego swiata, ktory mial na-
wroci¢ na prawdziwg religie. Warunkiem tego nawrocenia bylo
poszerzenie istniejgcej instytucji koscielnej w jej europejskiej
formie. Dalo to poczatek przysziemu potgczeniu idei misji z jury-
dyczng 1 instytucjonalng jej forma.

Pierwsze efekty misyjne opieraly sie na zdobyczach hiszpan-
skich 1 portugalskich. Powstala wzajemna zbieznos$¢ interesow
pomiedzy Kosciolem a panstwem. Szkody, jakie z tego wynikly,
staly sie wkrotce jawne. Ustanowienie Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary w 1622 roku bylo $mialg prébg Kosciola, aby wyzwolic
swojg dzialalno$¢ misyjng ze zbytniej opieki politycznej. Do
pewnego stopnia ta inicjatywa papiezy byla podstawa nowej
idei 8. Pomimo tego pojecia i systemy misyjne, ktére sie wowczas

7 Por. S. Neill: ,,Czy sie nam podoba czy tez mnie, jest historycznym
faktem, iz wielka ekspansja chrzescijanstwa byla jednocze$nie gwattowng
i o zasiegu s$wiatowym ekspansjg Europy, po okresie Odrodzenia; wladze
za$ kolonialne wywodzily sie z chrzeScijanstwa, a wiele kompromitujacych
relacji miato miejsce pomiedzy misjonarzami i rzgdami; w wiekszosci na-
tomiast przypadkéw chrzescijanstwo rozwijalo sie dzieki prestizowi i wia-
dzy zachodniej” (A History of Christian Mission, Middlesex 1966, s. 450).

8 Najbardziej widoczng forma zwigzku istniejacego pomiedzy KoScio-
lem a panstwem na terenie misyjnym by}l portugalski i hiszpanski system
Padroado (odpowiednio w latach 1456 i 1493). Konsekwencje portugalskiego
systemu misyjnego sa odczuwane jeszcze dzisiaj w Angoli i w Mozambiku.
Por. R. G. v. Rossum, Het Portugese Missiebestel in Afrika, w: ,,Wereld en
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zrodzily, nie zdolaly przezwycigezy¢é 6wczesnego, naturalnego po-
dzialu politycznego s$wiata. Jednoczesnie od strony Kosciola
widzialo sie $wiat podzielony na teren, na ktérym zalozony juz
zostal Kosciol europejski i jakby naprzeciw niego $wiat nie-
chrzescijanski — teren misyjny. Teoretycznie myslalo sie, takze
i tutaj w kategoriach kolonialnych.

Celem przedsiewziecia misyjnego pozostawal zawsze rozwoj
zachodniego systemu Kosciola. Odpowiedzialno$¢ teoretyczna
i praktyczna za rozwoéj dziela misyjnego spoczywata prawie wy-
lgcznie na papiezu i na rzymskich instytucjach misyjnych. Epoka
teoretycznego i praktycznego rozkwitu misji konczy si¢ w kul-
minacyjnym okresie europejskiego kolonializmu i przypada na
czas centralistycznej koncepcji Kosciola, przed i po Soborze Wa-
tykanskim I.

2. Misjologia nawréocenia niewierzacych i zakladanie Kosciola
(plantatio Ecclesiae)

Na tych podstawach zaczyna sie rozwija¢ mloda Swiadomosé
misjologiczna na poczgtku XX wieku. Po raz pierwszy inter-
pretuje sie wyrazniej, od strony systematycznej i podstaw, geneze,
motyw, cel i istote zjawiska misji.

W pierwszym momencie istniejgca sytuacja. misyjna o chara-
kterze kolonialnym zostaje zaledwie wzieta pod uwage. Brakowalo
do glebszego rozwazenia tej sprawy niezbednej perspektywy czasu
i dostatecznej swiadomosci krytycznej. Dyskusje, ktére dopro-
wadzily w koncu do wylonienia sie dwéch szkél misjologicznych,
ograniczaly sie prawie wylgcznie do abstrakcyjnej problematyki
celu misyjnego. W Minster wraz z J. Schmidlinem apostolski
cel misji widziano w nawroceniu niewierzgcych. Szkola z Lowa-
nium, pod przewodnictwem R. Charlesa, uwazala zakladanie Ko~
Sciola (plantatio Ecclesiae) za cel zasadniczy. Dwie koncepcje
wynikaly z teologii mocno ukierunkowanej na Kosciél. O innych
religiach myslano w kategoriach bardzo negatywnych. Formule:
extra Ecclesiam nulla salus nadawano ograniczong interpretacje.
Rozw6j Kosciola w krajach nie-zachodnich i zaakceptowanie
instytucji koscielnej bylo jedynym koniecznym srodkiem prowa-
dzacym do zbawienia oraz obowigzkiem i celem apostolstwa mi-

Zending”, 4 (1972) 282/305. S. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, zatozona
w roku 1622, byla pomy$lana przede wszystkim jako kongregacja kierujaca
$wiatowa misja, niezaleznie od wszelkiej wiadzy panstwowej. Pierwszy jej
sekretarz, Franciszek Ingoli (1574—1649), wypracowal caly szereg dyrektyw
nadzwyczaj postepowych dla nowej instytucji kurialnej.
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syjnego. Teoria bezposrednich i posrednich Srodkéw misyjnych
stwarzala podstawe do wyjasnienia i usprawiedliwienia fakty
iz pracowato sie intensywnie nad podniesieniem materialnego
poziomu zycia ludzi niewierzacych. I chociaz zbawienie (duchowe)
pozostawalo wcigz zasadniczym jej celem, misja zajmowala sie
niezliczonymi instytutami opieki medycznej, nauczaniem i po-
mocg spoleczng — jako tzw. rozwoj avant-lettre. Logika, wedlug
ktoérej powinno sie tworzy¢ Kosciét scisle odpowiadajacy euro-
pejskiemu, rzymskiemu modelowi, jest proba etnocentryzmu
pierwszego pojecia misjologicznego. Znakiem mentalnos$ci i prak-
tyki kolonialnej jest to, iz nie myslano w sposéb pozytywny
o sensie 1 0 mozliwosci wyksztalcenia ksiezy i biskupow lokalnych.
Dzielo misyjne bylo niemal wylgcznie zwigzane z koScielnymi
formami i metodami pastoralnymi w ujeciu europejskiego wzoru?®
— pewnego rodzaju religii eksportowanej. O przystosowaniu
mowilo sie jedynie w odniesieniu do zewnetrznych, dodatkowych
elementéw.

Na poczatku lat pie¢dziesigtych mysl o plantatio pozostaje
jeszcze w swoim kulminacyjnym punkcie. Myslenie wielu misjo-
logow zaczyna jednak nabiera¢ innych cech. Proponuje sie ostro-
znie koniecznos¢ giebszego przystosowania eklezjalnych, kultu-
rowych i spolecznych form na terenach misyjnych. Jest to okres
teologii przystosowania 19,

W istocie rzeczy, podstawowy punkt wyjscia misjologii kla-
sycznej pozostal nietkniety. W dalszym ciggu mys$lano o misji
jako o ekspansywnej dzialalno$ci europejskiej, ukierunkowanej
na terytoria niezachodnie. Mys$l scentralizowana na Kosciele
nie zostala uznana za misjologiczny problem. Pomimo réznych
teorii o asymilacji i dostosowaniu religie niechrzescijanskie nie
zostaly uznane za mozliwe drogi do duchowego zbawienia. W tym
punkcie mysli misjologicznej dominowal pesymizm. W koncu
lat pieédziesigtych zaczyna sie jednak odczuwaé¢ odwracanie ten-
dencji. Pod wplywem stosunkéw politycznych i spolecznych,
bardzo zmienionych na skutek wtargniecia procesu sekularyzacji
i zaakceptowania religijnego pluralizmu w Europie, dochodz
do teologicznego dialogu.

Slusznym jest pytanie: czy przedsoborowa misjologia nie

9 Préby innego typu, podjete przez Matteo Ricci (1552—1610) i Roberto
.de Nobili (1577—1656) oraz przez innych, nie mogly niczego zmienié wobec
tak generalnej linii calej strategii misyjnej.

10 Znanymi autorami tematu ,,przystosowania” sg: J. Thauren, Th. Tan-
gelder, O. Dominguez. Skrét teorii przystosowania daje Angel Santos Her-
nandez, Adaptatiéon misionera, Bilbao 1958,
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byla zbyt ukierunkowana ku naukom przeszio$ci? Gdy chodzi
o pierwszy okres jej rozwoju, trudno jest o tym powgtpiewac.
Nie dochodziia do glosu w dostatecznym stopniu krytyczna funk-
cja. teologii. Misjologia byla raczej refleksjg nad rzeczywistg
i tradycyjng praktyka misyjna. Byla refleks;a nad praktyka
— po praktyce. Nie rozpoznala ani nie mogla przezwycigzyc
specyflczneJ mys$li o charakterze prawnym, geograflcznym na
temat misji, a wraz z nig ideologii ,,misji zachodme] Oczywiscie,
znaczenie zmiany sytuacji politycznej w $wiecie po roku 1945,
wraz z jej wszystkimi konsekwencjami, niezbyt wplynelo na
sprawe misji 11, Dlatego pytanie o sens jej obecnosci w Swiecie
musialo sie pojawi¢ na nowo najpierw w samym Kosciele. Tylko
niektorzy potrafili zrozumie¢ decydujgce znaczenie tego, co sig
wydarzylo w roku 1945. Dla samego Kosciola otwarcie sie na
odnowienie ,,rozumienia-samego-siebie” trwalo jeszcze diugo. Ten
podwoéjny proces uniezaleznienia, raz rozpoczety, poruszyl gle-
boko Kosciolem i dzielem misyjnym.

3. Soborowa teologia misyjna

Sobor Watykanski II zostal nazwany pierwszym soborem mi-
syjnym 12, O ile okre$lenie to moze sie wydawa¢ wlasciwym,
pozostaje faktem, iz jego znaczenie moze by¢ réznie interpreto-
wane. Ostatnia sesja (sessio IX, 7 grudnia 1965) doprowadzila
do ostatecznego wypracowania dwéch dokumentow, ktoére staty
si¢ bardzo wazne dla odnowy Kosciola i dla jego misji. Chodzi
o Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes i o Kon-
stytucje duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspoétezesnym
Gaudium et spes. Rok przedtem zostal ogloszony trzeci wazny
dokument: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium.

a) Misja w sercu KosSciota; Kos$ciét dla swiata

W dekrecie misyjnym Ad gentes Kosciol zostal przedstawiony
jako prawdziwa wspolnota misyjna. Nie mozna juz diuzej patrze¢
na sprawe misji jako na wydarzeme marginesowe wspolnoty
koscielnej, ktére mozna by powierzy¢ misjonarzom zawodowym
lub kongregacjom misyjnym. Nie jest to sprawa przerc1owa
angazuje ona kaidego z wierzacych?. Po raz pierwszy moéwi

11 Por. E. Loffeld, Le probléme cardinal de la missiologie et des mis-

sions catholiques, Rhenen 1956.
12 Por. A. Shorter, Theology of Mission, Cork 1972, s. 14.
13 Por. Ad Gentes, I, nr 2.
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sie¢ podczas Soboru o nakresleniu teologicznego szkicu zjawiska
,,isji”

Dekret Ad gentes rozpoczyna sie¢ od umieszczenia ,,misji”
w kontekscie Bozej ekonomii zbawienia. Wyjasnia ona stalg misje
Kosciota pielgrzymujacego-z perspektywy historii zbawienia, ktéra
bierze swodj poczatek w tajemnicy Trojcy Swietej!4. 1 chociaz
— jak si¢ wydaje — uszlo to uwadze wielu, Konstytucja pasto-
ralna Gaudium et spes jest w istocie najwazniejszym dokumentem,
gdy chodzi o odnowiong $wiadomo$¢ misyjng Kosciolta. Tu mowi
sie bowiem o relacji, jaka zachodzi pomiedzy Kosciotlem, swiatem
i Kréolestwem Bozym. A jest to problem o donioslym znaczeniu
dla misjologii wspéiczesnej, w ktorej dochodzg do glosu roine
tendencje.

b) Kosciél jako wielosé

To samo mozna by powiedzie¢ o Konstytucji Lumen gentium.
Kwestia Kosciola i misji pozostaje w Scistym zwigzku. W tej to
Konstytucji Kosciol stawia sobie pytanie o swojg tozsamose.
Akcenty zostajg rozlozone inaczej niz w eklezjologii przedsobo-
rowej. Zaczyna sie dostrzega¢ coraz bardziej, iz Kosciél powsze-
chny jest wspélnotg réznych wspoélnot, ze jest communio.

Z konkretnego punktu widzenia jest on faktem lokalnym,
cho¢ nie tylko, jak réwniez nie jest on w pierwszym rzedzie
ponadnarodowg organizacjg. Kosciol jest ,,Ludem Bozym w dro-
dze”, w Swiecie 1 w sluzbie temu swiatu dla Krolestwa Bozego,
ktore ma nadejs¢. Wazne, wedlug tego kryterium, sg takze suge-
stie na temat dialogu pomiedzy Kosciolem a $wiatem 15. Dzigki
teologii Kosciola lokalnego i zasadzie kolegialnosci, tradycyjny,
raczej monolityczny obraz Kosciola zostaje osadzony w optyce
pluralistycznej, policentrycznej i dynamicznej.

Czym jest misja? Glowna przeszkoda dla Kosciola, aby na
polu misyjnym mys$leé¢ i dziala¢ wedlug tak radykalnie zmienione]
sytuacji w $wiecie (po roku 1945) i aby ,,rozumie¢ siebie” w od-
nowiony sposéb, wydaje sie wraz z tym wszystkim apriorycznie
przezwyciezona. Ko$ciél jawi sie jako gotowy do shuchania $wiata
i do dialogu z nim. Znalazl sie sam na drodze, na ktorej zaczal
mysle¢ o sobie w kategoriach pluralistycznych — jako communio,
jako wspolnota. Dopiero pdzniej doszlo sie do przekonania, ze
konsekwencje tej odnowionej $wiadomosci Ko$ciota byty przed-

14 Por. DM 1-9; KK 1-9, 17.
15 Por. DRN i KDK 85, 90 nn.
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tem tylko sztucznie obliczone. W przeciwnym razie bylibySmy
nimi przerazeni.

Fakt, ze caly Kosciol jest wspolnota misyjng i ze Kosciél po-
wszechny powinien byé rozumiany przede wszystkim jako zywe
polaczenie lokalnych wspélnot wiernych pod przewodnictwem
biskupéw i ich przewodnika-papieza, ktéry spelnia ,,postuge Pio-
tra”, musial w sposéb nieunikniony mieé¢ powazne konsekwencje
dla tradycyjnego rozumienia misji.

Odpowiedzialnos¢ za powszechna misje powinna by¢ zadaniem
kazdego Kosciola lokalnego oddzielnie i wszystkich Kosciolow lo-
kalnych razem wzietych. Widzie¢ ja w dalszym ciggu jako wy-
laczng odpowiedzialnos¢ centralnych organizacji misyjnych Ko-
Sciola na calym $wiecie, nie byloby zrozumieniem powyzszych
konsekwencji. Jednakze warunkiem tego jest, by dawne ,,Koscio-
ly misyjne” byly uznane za Koscidél autentyczny. Jako takie,
powinny one by¢ wspoélodpowiedzialne za ,misje” Kosciolow
w Europie. Réznica prawna, jaka zachodzi pomiedzy Kosciolami
dawnymi a Kosciolami misyjnymi, nie powinna juz istnie¢. Tylko
bowiem wtedy misja staje sie odpowiedzialng za caly Kosciél,
a nie — jak przedtem, w sensie przedsoborowej ,,misji zachod-
niej”’ — przedsiewzieciem kierowanym przez Europe i przez cen-
tralne organy misyjne, przedsiewzieciem ukierunkowanym na
peryferie niechrzescijanskiego swiata Afryki, Azji i Ameryki La-
cinskiej. Tylko w ten sposob episkopat Trzeciego Swiata méglby,
zgodnie z wilasng kulturg i kontekstem wlasnej problematyki,
wejs¢ w uczestnictwo jako prawdziwy partner ,, w misji”’ Kosciola
powszechnego dzisiaj 18.

Lecz nawet wtedy nie odpowiedziano jeszcze na podstawowe
pytanie: w jakiej misji bedg uczestniczy¢ Koscioly lokalne? Na
czym polega ich wspdlna misja? Odpowiedz na to pytanie, jesli
chodzi o Sobdr, staje sie bardziej jasna, gdy wezmiemy pod uwa-
ge to, ku czemu prowadza misjologiczne zalozenia dekretu Ad
gentes. Po dobrych, teologicznych zalozeniach powraca sie tu
znowu do poje¢ geograficznych i prawnych, tradycyjnych dla
mys$li misyjnej. Nie dotyka sie sprawy zakladania Kosciola, a tym
samym starej eklezjocentrycznej $swiadomos$ci misyjnej. Naste-
puje wiec zmiana kierunku: po zapowiedzi nowego poczatku, po-
wraca sie do starej ,,waskiej drogi”, do ciasnej, przedsoborowej
hipotezy misyjnej. Méwi sie stad o pewnej dwuznacznos$ci w so-
borowym podejsciu do problemu misyjnego, nawet gdy ograni-

16 Por. DM 19 i 20.
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czymy sie do samego dekretu Ad gentes. Jednakze pomimo tych
licznych zastrzezen, jakie mozna mie¢ do tekstéw soborowych,
przemawia przez nie radykalna zmiana spojrzenia na S$wiat i na
historie tworzong przez czlowieka.

Istniejgca jeszcze, zbyt zamknigta i prawna ,Swiadomos¢ Ko-
Sciola”, mogla doprowadzi¢ w konsekwencji do okreSlenia misji
jako ,,miedzyko$cielnej pomocy”. Misja pozostaje z zasady fak-
tem miedzykoscielnym. Lokalne Koscioly Europy i Pélnocne;
Ameryki moga gdzie indziej prowadzi¢ swe misje rozumiane jako
pomoc stuzgca zakladaniu i formacji nowych wspoélnot ludzi wie-
rzacych, w tzw. ,,Kosciolach misyjnych”. Tym samym nie porzuca
sie schematu ,,misji zachodniej” 17.

4. Posoborowa mysl misyjna

Na poczatku okresu posoborowego mysl misjologiczna zostaje
zdominowana przez dwa wazne tematy: dialog i problem rozwo-
jul Dla wiekszosSci misjologéw ta pelna dwuznacznos$ci czesé
misjologii pozostaje jednak niedostrzegalna. Prawdziwe konse-
kwencje tego stanu rzeczy dla dzialalnosci misyjnej na polu spo-
lecznym i politycznym, na plaszczyznie lokalnej i swiatowej, nie
zostaly przez nich zrozumiane lub tez zostaly odrzucone. Dotyczy
to zaréwno teologéw dialogu, jak i zwolennikéw wspierania ideo-
logii rozwoju, uznanej po6zniej za zbyt zachodnia i jednostronna.
Wreszcie sama teologia rozwoju i niezliczone nowe inicjatywy,
na polu praktycznym, w formie pewnych zmian koscielnych wo-
bec sSwieckiego systemu wspoélpracy na rzecz rozwoju prowadzg
— wedlug niektérych misjologéw — do ponownego postawienia
pytania o rzeczywisty sens ,,misji’”” Ko$ciota' w Swiecie. Wylaniajg
sie stad dwa nurty misjologiczne: jeden w dalszym ciggu widzi
misje w jej tradycyjnym znaczeniu, drugi zas probuje ponownie
i w sposéb bardziej gruntowny zinterpretowaé¢ misje jako co$
pozostajgcego ciggle w Swiadomosci chrzeS$cijanskiej. Czyni to,
wychodzac od bardziej biblijnej koncepcji czlowieka i jego historii
zauwazonej przez Sobor. Czy jest to ,,glos wolajacego na pusty-
ni?” Kroétko przed zakohczeniem Soboru Roman Hoffman napi-

17 Znakiem tego byla zywo zamanifestowana opozycja na propozycje
rozwigzania Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. W koficu propozycja ta zo-
stala zamieniona na reforme i przystosowanie; tym samym witadza prawna
instytucji nad ,,Ko§ciolami misyjnymi” nie zostata rozwiazana.

18 Por. A. Camps, In Christus verbonden met de godsdiensten der
wereld, Nijmegen 1964; J. Considine, The missionaries’role in socio-econo-
mic betterment, New York 1960.
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sal: ,,Jak wielkie zmiany dokonujg sie¢ w Kosciele, jest to oczy-
wiste dla wszystkich. Dokonuje sie jednak pewna zmiana, ktéra
nie jest tak oczywista, a ktora ze wzgledu na swojg wielkosé
i zlozonosé, jak réwniez ze wzgledu na swoje konsekwencje o da-
lekim zasiegu jest godna szczegdélnej uwagi. Chodzi o wylanianie
sie na scenie Swiatowej nowej rzeczywistosci: Kosciola powszech-
nego, rozumianego jako $wiatowa wspélnota misyjna’ 19.

Autor jest zdania, iz mozna twierdzi¢, ze Kosciél, wraz
z ostatnim ekumenicznym Soborem, dokonal ,,jakosciowego sko-
ku”. Twierdzi on, iZ po raz pierwszy w historii chrzescijanstwo
znajduje sie¢ w sytuacji diaspory, rozproszone po calym $wiecie
1 w wewnetrznym dialogu z innymi wielkimi religiami swiata.
Jest to fakt calkowicie nowy w zyciu Kosciola. To wiasnie stawia
Kosciol nie tylko w nowej sytuacji lecz takze obarcza go nowa
odpowiedzialno$cig. Po opisaniu tej sytuacji i jej rzeczywistych
konsekwencji Hoffman konczy swoja analize krytyczna, wypo-
wiadajgc pewne zaklopotanie. Pisze: ,,Pozostajemy w konfron-
tacji z nowg rzeczywistoscig Kosciola swiatowego w jego poczat-
kowej fazie, czego dalsze implikacje jeszcze nie sg znane”. Wierzy
on, iz w sposéb przekonujacy wykazal niemozliwos¢ utrzymania
pierwszych misyjnych zalozen i form- organizacyjnych. Zauwaza
takze: ,,Zbyt pochopne dzialanie, bez glebszego rozwazenia spra-
wy, mogloby utrwali¢ pewne przesady lub nawet stworzy¢ inne.
Aby tego unikngé, trzeba rozwazaé¢ kazda dzialalno§¢é misyjng
w Swietle nowej sytuacji i dzisiejszej teologii”. I mdéwi dalej:
,,Chociaz Sobér wypowiedzial kilka wskazan odnos$nie do przy-
szlej dzialalno$ci, powinniSmy by¢ swiadomi faktu, ze wieksza
cze$¢ Dekretu o misjach opiera sie na mysli przedsoborowej” 20,

a) Misja zachodnia w nowej formie

Niepokoj tego autora i jego profetyczne spojrzenie nie sg bez-
podstawne. Jak juz powiedziano, powstaly dwa nurty misjolo-
giczne. Pierwszy z nich pozostaje po czeSci skrepowany w przed-
soborowej koncepcji dzialalnosci misyjnej. Widaé to wyraznie w
kwestii prowadzenia dialogu, w podejsciu do sprawy rozwoju
i na polu praktycznym — w granicach reform Kongregacji Roz-
krzewiania Wiary. Dokumenty z 1965 r. na temat reformy waz-
niejszych instytucji misyjnych Kosciola na calym s$wiecie i reor-

19 Por. R. Hoffman, The episcopacy and the world missionary commu-
nity, w: ,,The Jurist”, 26 (1966) 308.
20 Tamze, s. 330.
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ganizacji wspolpracy misyjnej pomigdzy KosSciotami lokalnymi
ujawniajg czesto mentalnos¢ przedsoborowg. Dominujg w nich
bowiem pojecia o charakterze geograficznym i prawnym 2!, P.
dobng tendencje, cho¢ mniej dostrzegalng, zauwaza sie rownie;
na polu naukowej refleksji misyjnej. Literatura misjologiczna
pierwszych lat posoborowych koncentrowatla sie zwlaszcza wokol
problematyki dialogu. ,,Glebsze przystosowanie”, uznane przez
Sobor za konieczne, prowadzi do bardziej pozytywnego spojrze-
nia na inne religie. Idea dialogu docenia specyficzne, wewnetrzne
wartosci zbawienia w innych religiach wzietych w ich calosci —
jako system zbawienia. Tym samym idea ta odrzuca sztywny
ekskluzywizm (,,poza Kosciolem nie ma zbawienia”), jak rowniez
zbyt elastycznie pojety synkretyzm, ktéry prowadzi z kolei do
obojetnosci. Chrzescijanin wierzy, iz jego misja, pomimo uznania
pozytywnych wartos$ci, jakie istniejg w innych religiach, pozwoli
mu na ukazanie innym relatywnosci tych religii. Wspétpracujace
z wyznawcami innych religii w duchu pelnego szacunku dialogu
z nimi, ma on nadzieje, ze zdola swoim Swiadectwem w sposob
przekonujgcy ukaza¢ powszechne i definitywne znaczenie Jezusa
Chrystusa dla wyzwolenia czlowieka. .

Z tym laczy sie bezposrednio inne zagadnienie, ktore znajduje
sie w centrum zainteresowania misjologii: problematyka rozwoju.
Jednocze$nie zostaje podjeta na nowo dawna polemika, cho¢ prze-
biega ona inaczej: kwestia bezposrednich i posrednich srodkow
misyjnych. Niekonczace sie¢ dyskusje na temat relacji zachodza-
cych pomiedzy misja a dzialaniami majgcymi na celu rozwoj s
tego wynikiem. Wchodzi sie w $lepy zaulek i dochodzi do prze-
ciwstawiania sie¢ sobie nawzajem. Niektérzy odrzucaja jakakol-
wiek synteze pomiedzy dwoma rodzajami dzialan. Ze strony pro-
testanckiej Frankfurter Erkldrung jest tego typowym przyk'a-
dem 22 Ci, ktorzy znajdujg sie w krancowo innej sytuacji, daza
do zbawienia na drodze zastgpienia dziela misyjnego wspieraniem
rozwoju. Uwazajg oni, iz dawna forma misji powinna by¢ prze-
zwyciezona i zapomniana. Posrodku zas znajduja sie ci, ktérzy

21 Wazniejsze dokumenty na ten temat, to: Ecclesiae Sanctae (1966).
Regimini Ecclesiae (1967), Instructio de Membris Adjunctis (1968), Instruc-
tio de Ordinanda Cooperatione (1969). Por. takze J. M. van Fngelen, Missie-
werk in het perspectief van de toekamst, w: ,,Het Missiewerk” (1971) 133/154.

22 3 marca 1970 roku ukazala sie w Niemczech zachodnich , Frankfurter
Erklarung”. Jej redaktor, Peter Beyerhaus pisze o kryzysie misji. Wediug
niego, rozwdéj i zmiany spoleczne sg konieczne, jednakze nie majg one nic
wspélnego z mesjanskim zbawieniem. Istnieje absolutna réznica pomiedzy
Evya:ngelia a spolecznymi i politycznymi osiggnieciami. To rozumowanie
opiera sig oczywifcie na ortodoksji luteranskiej o doktrynie dwéch krélestw.
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rozwigzujg ten problem praktycznie. Misja w jej czystej formie
pozostaje. Jest nig bezposrednie przepowiadanie Ewangelii nie-
chrzescijanom. Dzielo rozwoju jest z kolei nowa, zaakceptowang
nazwg dawnych ,posrednich $rodkow misyjnych” W ten sposob
mozna spokojnie pozosta¢ na linii wyznaczanej juz od pewnego
czasu. Mozna odwolywa¢ sie do nowych szans, aby utrzymac przy
zyciu dawne dziela i je rozwija¢ przy pomocy nowych srodkow
pomocy materialnej, oferowanej przez Europe i Stany Zjednoczo-
ne. Nowa nazwa dla tego misyjnego przedsiewziecia, uwazanego
przez wielu za co$ wlasciwego, to ,,miedzykoscielna pomoc”

Wraz z uznaniem waznych osiggnieé¢ Soboru, w swietle przeko-
nania, iz Kosciél powszechny jest s§wiatowg wspélnota Ko$ciolow
lokalnych, mogta odrodzi¢ sie na dalszym planie tradycyjna kon-
cepcja misyjna, na nowo usprawniona. Dlatego podstawowe py-
tanie o to, ,,czym jest” wlasciwie i naprawde misja, nie zostalo
postawione. Wedlug tego schematu, misja — rozumiana jako ko-
Scielna pomoc, jako dialog, jako wspieranie rozwoju i jako dzielo
milosierdzia — mogla by¢ tag wywazong droga. W pierwszym cza-
sie entuzjazmu nie zauwazono, iz teolodzy poruszali sie na dos¢
abstrakcyjnym poziomie. Méwilo sie przede wszystkim o syste-
mach religijnych ksztaltowanych przez wielkie swiatowe religie.
Pomijajgc fakt, iz uszly uwadze dialogujgcych inne formy auten-
tycznej religijnos$ci, zapomniano o bardzo waznej sprawie: o czto-
wieku wierzgcym i o jego wspoélnocie jako o nosnej sile religij-
nych wartosci 2. Teoretycznie rzecz biorge, zwolennicy dialogu
porzucaja takze koncepcje misjologii, rozumiang jako plantatio
Ecclesiae. Lecz w istocie, i to wydaje sie by¢ bardzo wazne, w dal-
szym ciggu patrzy si¢ na Kosciél jako na punkt wyjscia, na cel
i na kryterium misji. Okreslenie ,misji” jako samorealizacji Ko-
sciola w niechrze$cijanskiej sytuacji nie moze pod tym wzgledem
fundamentalnie niczego zmieni¢. Dla teologéw dialogu, jak réow-
niez dla bardziej praktycznych zwolennikéw miedzykoscielnej po-
mocy historia misji pozostaje wydarzeniem miedzykos$cielnym
lub centryczno-koscielnym. Podstawowym kryterium misyjnego
przedsiewziecia pozostaje dalej sam Kosci6l. Jesdli jakis Kosciot
misyiny doszed! do takiego stanu, iz moze i§¢ dalej samodzielnie,
w tym momencie konczy sie ,misja” Wystarczy tylko to, aby stal
si¢ on Ko$ciolem bardziej miejscowym. Praktycznie dzielo misyj-
ne rozwija sie, nie stawiajgc sobie krytycznego pytania o logike

23 Pozostal w ten sposéb, miedzy innymi, poza linia horyzontu potud-
niowoamerykanski ,katolicyzm ludowy”, jako wiara wiekszo$ci ludzi na
subkontynencie Ameryki Lacinskiej.
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rozwoju rozumianego wedtug kryteriéw zachodnich. Niepokoj
Hoffmana, aby nie za szybko i bez glebszej refleksji nad Sprawa
misji przej$¢ do dziatania, nie byl nieuzasadniony. W rezultacie
mysli sie w dalszym ciggu o misji wedlug dawnych poje¢ , misji
zachodniej” jako o jednostronnym ruchu z pélnocy na poludnie,
Czy ocena tych, ktéorzy méwia o neokolonializmie i o zamaskowa-
nym paternalizmie jest zbyt surowg? Nie méwi sig przecie o part-
nership réwnych, odpowiadajacych sobie Kosciolow lokalnych, po-
zostajacych w powszechnym rozproszeniu. Jest to najczesciej wy-
razenie uzywane na okreslenie utopijnego ideatu 4.

Misjologia wyrzeklaby sie swojej funkcji krytycznej, gdyby
zaniechala pytan w sprawie rozwoju swiata. Okazjg byly pytania
stawiane sobie przez same ideologie kierujgce rozwojem na za-
chodzie Europy i przez chrzescijan pracujacych w Ameryce ka-
cinskiej, a takze gdzie$ indziej w Trzecim Swiecie 25. Pytania, kto-
re trafiajg w samo sedno rzeczy, wreszcie sie pojawiajg. Jaki jest
sens, racja dzialania chrzescijanina w $wiecie z punktu widzenia
historii obietnicy biblijnej i wiary w wyzwolencza moc Jezusa
Chrystusa? Jaka relacja zachodzi pomiedzy $wiatem, Kosciolem
a Kroélestwem Bozym? Jaka jest tozsamosé i wlasciwe zadanie
Kosciola w historycznej ewolucji ludzkosci? Czym jest w tym

wszystkim ,,misja’’?
b) Misja na szesciu kontynentach

W koncu 1960 r. zaczelo powstawaé coraz wigcej pytan wokol
rzeczywistego sensu pojecia ,,rozwoju’’ i wokoél funkeji miedzyna-
rodowej pomocy na rzecz rozwoju. Problemy, z ktérymi szamo-
czg sie mlode narody, wydajg sie wieksze niz sie o tym poczatko-
wo myslato. Nie mogg one ich same rozwigza¢. Jednoczesnie
wzrasta w nich poczucie wlasnej kultury i ro$nie réwniez tozsa-
mo$¢ narodowa. Ciggle stawiaja one sobie pytania o mozliwost
autonomicznego rozwoju. W Afryce rozrasta sie ruch Négritude
1 rozszerzajg sie ideologie socjalizmu afrykanskiego. Azja ekspe-

24 Por. J. M. v. Engelen, Wederzijdse missionaire assistentie binnen
de Rpomskatholieke Kerk. Ideologie en werkelij-keid, w: ,,Wereld en
Zending” 2 (1973) 20; A. de Groot, Wederzijdse missionaire assistentie lip-
pendzens} of evangelische utopie, w: ,Wereld en Zending” 3 (1974). Por.
J. Schmitz: Das Ende der Exportreligion. Perspektiven fiir eine kiinnftige
Mg.SSlon (sprawozdanie z konferencji ,,Heil und Onheil durch Mission”),
Miinchen 1971.

25 Por. R. G. v. Rossum, Mit de samenleving in de samenleving; on-
thkk.:elmg van de katolieke Kerk in Latijns — Amerika, w: ,Wereld en
Zending” 1 (1972) 108.
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rymentuje pod wzgledem indyjskiego i chinskiego modelu auto-
rozwoju. W Ameryce Lacinskiej zaczyna sie ujawnia¢ proces do-
chodzenia do nowej swiadomosci. Odstania sie poczucie sfrustro-
wania calkowita zaleznos$cig. Odkrywa sie prawdziwg historie tego
subkontynentu, pozornie niezaleznego. Masy ludzkie, zepchniete
na margines, zaczynaja zdawaé sobie sprawe z braku wolnosci
i z niedostatecznych warunkéw, w jakich zyja. Teoria i praktyka
wyzwolenia niweczg po raz pierwszy kluczowe stowo ,,rozwéj”.
Demaskuje sie ,,rozwoéj” jako zachodnig ideologie, ktora zostala
narzucona silg i ktéra w rzeczywistosei prowadzi do glebszego
jeszcze uzaleznienia 26,

Wraz z procesem glebszego uswiadomienia sobie sytuacji w
Drugim Swiecie dochodzi sie do zajecia stanowiska bardziej kry-
tycznego wobec istniejgcych organizacji majacych na celu pomoc
na rzecz rozwoju, jak réwniez bardziej krytycznie widzi sie stra-
tegie dzialania tych organizacji. Wielu zaczyna patrze¢ na nie
jako na co$, co — w spos6b nieuswiadomiony — przypomina
utrwalone, tradycyjne uklady o pewnej sile politycznej i ekono-
micznej. W tej nowej sytuacji miode Koscioty prébuja odnalezé
wlasng droge. Powstajg takze pytania co do form pomocy miedzy-
koScielnej, rozwinietej po roku 1965 27. Nieuchronnie prowadzi to
wszystko do dyskusji na temat misji i pomocy misyjnej. Tak, jak
bylo do przewidzenia, powraca sie szybko do zasadniczego pyta-
nia o relacje Kosciola i §wiata. Réwnoczesnie problem ten wcho-
dzi w centrum zainteresowania tzw. teologii politycznych, ktore
podejmujg go od strony bardziej dynamicznej i biblijnej, od stro-
ny $wiadomosci historycznej. Oczywista jest sprawg, ze misjolo-
gia okazuje duze zainteresowanie tymi pytaniami, ktore odnoszg
sie bezposrednio do jej specyficznego terenu dziatania. Od r. 1970
misjologia ponownie i z wigkszg jeszcze silg stawia w nowej sy-
tuacji pytania sformulowane przez Sobér Watykanski II, a dotad
nie rozwigzane. Wielu misjologéw nie ma watpliwosci co do tego,
ze jakosciowy etap tego Soboru ujawnia sie bardziej wyraziscie
dopiero teraz. W wielu bardzo interesujacych publikacjach misjo-
logicznych ostatnich lat méwi sie o istocie problemu misyjnego.
Nikt nie przeczy obecnie, ze ,misja” jest sprawg trudng. Odkry-
wa sie tez jednocze$nie, ze jej problematyczny charakter, okre-
slony jako historyczny, jest charakterem zachodnim. Problem nie
polega wiec na ustaleniu prawdziwego i wlasnego mandatu mi-

26 Por. J. Comblin, Vervreemdingsverschijnselen in geschiedenis wan
Latijns — Amerika, w: ,,Wereld en Zendig” 1 (1972) 84.
27 Por. Ivan Illich, The seamy side of charity, w: ,,America”, gen. (1967).
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syjnego danego Kosciola, lecz tkwi on w historycznym wymiarze
i okreslonej tresci, jaka zwigzano z nim w okresie tzw. , misji
zachodniej”

Problem ten nie dotyczy tylko rzeczywistej sytuacji Kosciola
w Swiecie, ani nawet definicji Soboru, wedlug ktérego Koscicl
jest z natury swojej wspolnota misyjng. Misja Kosciola nie kon-
czy sie nigdy; dlatego nie wystarczy okresli¢ jg raz na zawsze,
postugujgc sie pojeciami 1 przypuszczeniami dotyczgcymi stosun-
kow spotecznych, biorac te okreslenia z przeszlosci. Misja Ko$ciola
nie koniczy sie wraz z wyjazdem zachodnich misjonarzy z Afryki,
z Azji i z Ameryki Lacinskiej. Jest ona trwalym mandatem Ko-
Sciola pielgrzymujgcego na wszystkich szesciu kontynentach —
jak to stwierdzono w 1963 r. w Meksyku 28. A jesli zniknie teore-
tyczna i praktyczna podstawa misji wraz z tradycyjnymi, misjo-
narskimi spostrzezeniami na temat ,,misji zachodniej”, to co z niej
zostanie?

Misja a miedzykoscielna pomoc

W jednym z dokumentéw holenderskiego zjazdu misyjnego,
ktory mial miejsce w r. 1970, zwraca sie uwage na niejasne za-
wezenie pojecia misyjnego. Nie mozna bowiem redukowaé¢ misji
do zjawiska ,,miedzykoscielnej pomocy” Czy nie byloby to tylko
nowe okreslenie tego przedsoborowego aspektu, ktory dzis, w od-
niesieniu do misji, staje sie czyms$ nie do zniesienia? Zresztg nie
przelamuje to wcale tradycyjnego schematu mys$lenia o podziale:
,»po6inoc — potudnie” Przede wszystkim zas, i o to gléwnie tu
chodzi, sam Kosci6l pozostaje w centrum takiego misyjnego my-
slenia. Misja, w tym okre$leniu, staje sie bowiem definiowalna
jedynie poprzez wzajemng pomoc miedzy Kosciolami i poprzez
zakladanie Koscioléw. Cel misji, pojety jako zakladanie i tworze-
nie Koscioléw lokalnych, zdradza tymczasem mentalnosé misyjna,
wybitnie dosrodkowsg. Czy nie utozsamia sie w ten sposéb nie-
Swiadomie, lecz zbyt latwo, instytucjonalnego Kosciola z Krole-
stwem Bozym na s$wiecie? Chcge moéwi¢ o jakosciowym etapie
W rozwoju misji, nie nalezaloby jej zatem widzie¢ jako czegos
pozostajacego jedynie funkcjg Kosciola i dla Kosciota. Nie jest
ona bowiem dzialalno$cig majacg na celu geograficzng ekspansje
Ko$ciola w $wiecie lub tez przeszczepianiem struktur Koécio'a
zachodniego na niezachodmie terytoria. Wedlug tego doku-

28 Podczas $wiatowej konferencji misyjnej w mieicie Meksyk w 1963
roku.
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mentu, mozna jednak wyj$¢ z tego ciemnego zaulka. W mysli
zawartej w Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes mozna bo-
wiem znalez¢ teoretyczno-biblijne podstawy dla wspoiczesnego
problemu misyjnego. Punktem wyjscia powinna byé¢ tu wiara
w zbawcze dzialanie Boga w historii ludzkiej i wiara w obietnice
nadejscia Jego Kroélestwa. Misja jest bowiem uczestnictwem Ko-
sciola w zbawczym dziele Boga, dokonujgcym sie w swiecie tak,
jak to ujawnilo sie definitywnie w osobie Jezusa Chrystusa 2°.

W roku 1971 ukazal sie krotki tekst J. Schmitza, Die Welt-
zuwendung Gottes. Wkrotce potem L. Riitti pisze dzielo: Zur
Theologie der Mission; kritische Analysen und meu Orientierun-
gen3®. To, co ten ostatni autor wyjasnia gruntownie lecz raczej
abstrakcyjnie, J. Schmitz streszcza na kilku stronach w sposéb
zwiezly 1 praktyczny.

Podejscie tych teologéw do problemu misji opiera sie ‘na bi-
blijnej wizji swiata i historii. Odrzuca sie tu istnienie dualizmu
pomiedzy historia zbawienia a historia $wiecka. Tajemnica hi-
storii zbawienia znajduje sie w sercu samej historii ludzkiej. Ko-
Sciol jest czescig $Swiata i wraz z nim znajduje sie w drodze ku
przyszlosci wskazanej przez Boga. Pismo $w. méwi bowiem ciggle
o ostatecznej obietnicy Bozej odnos$nie do Krélestwa, ktére ma
nadejs¢. Ta definitywna obietnica potwierdzona zostala w osobie
Jezusa Chrystusa. By¢ Kosciolem i dziala¢ jako Kosciél w sensie
misyjnym, oznacza dla chrzescijanskiej wspdlnoty wiernych: by¢
w sposob szczegdlny zaangazowanym w dzialanie Boga w $wiecie.
Kosciél angazuje sie w to dzialanie, gdyz jest postany w duchu
wiary w uniwersalne znaczenie Jezusa Chrystusa oraz zyje na-
dzieja na urzeczywistnienie sie obietnicy Ewangelii o nadejsciu
Krélestwa Bozego. Kosciol, rozumiany jako powszechna commu-
nio lokalnych wspélnot wiernych, istnieje w stuzbie dla tej misji
w Swiecie. Kierowany przez Ducha, powinien sie angazowaé¢ w
odkrywanie sprawy ludzkiego zbawienia pojetego w sensie bi-
blijnym, w historii narodéw. Wspélnoty lokalne moga sie jawic
tez jako ,,znaki czasu” w zmiennych i konkretnych sytuacjach
czlowieka i w jego wspolistnieniu z innymi w réznych czesciach
Swiata 31,

Moéwigc o misji, nie chodzi wiec tutaj w pierwszym rzedzie
o sam Kosciél, lecz o dyspozycyjnos¢ wspolnot wiernych wobec

28 Por. J. M. v. Engelen, Missie. Interkerkelijke Assistentie, Vught 1970.

30 J. Schmitz, Die Weltzuwendung Gottes. Thesen zu einer Theologie
der Mission. Freiburg 1971; L. Riitti, Zur Theologie der Mission. Kritische
Analysen und neue Orientierungen, /Kaiser Verlag/ 1972.

31 Por. KK 1i5; KDK 42/45; DM 81 11.
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Swiata — z myslg o przyjsciu Krolestwa. Koscidl po Soborze Wa-
tykanskim II — jak moéwi J. Schiitle — jest znakiem prawdy,
ktéra nie posiada sensu sama w sobie, lecz ktérej istotg jest
stuzba. Sila $wiadectwa tej misyjnej stuzby nie lezy tylko w prze-
powiadaniu Stowa. Ujawnia sie ona takze w Ludzie Bozym —
w stuzbie integralnemu zbawieniu czlowieka w kazdym narodzie
i w kazdej kulturze. W tym tez zawiera si¢ wezwanie do ,na-
wroécenia”, tj. do wspolpracy w nadziei, ktérej fundamentem jest
Jezus Chrystus. Koscioly powinny dazy¢ do podjecia tej stuzby dla
ludzkiej spolecznosci tak, aby zbawcza i wyzwolencza obecnosé
Pana byla przepowiadana, ukazana. To dzielo misyjnej stuzby
dokonuje sie poprzez lokalne wspolnoty wiernych rozproszonych
po calym S$wiecie, a przede wszystkim we wlasnej spolecznosci.
Jest to ,,misja na szesciu kontynentach”.

¢) Jedna ,,Missio” w wielo$ci ,,Missiones”

W takiej to misyjnej optyce trudniej jest mowi¢c o ,,misji”
jednostkowej. Na konkretng misje Kosciola sklada sie bowiem
w rzeczywistosci wiele, ciggle zmiennych spraw w historycznym
stawaniu sie czlowieka i spoleczenstwa. Same za$ zadania misyjne
powinny sie tgczy¢ z ludzkim pragnieniem szczeScia i wyzwolenia
oraz wychodzi¢ naprzeciw uporczywym prébom podejmowanym
w duchu wlasnej odpowiedzialnosci, aby nada¢ im konkretny wy-
miar w realizacji bardziej sprawiedliwego i ludzkiego wspélistnie-
nia pomiedzy ludzmi. CaloSciowy opis tej jednej i jedynej missio
moze, z drugiej strony, byé¢ uzyteczny, a nawet konieczny dla
podtrzymania cigglosci tradycji i zachowania kryterium, ktéremu
,misja’ powinna odpowiadaé¢. Taki opis jest tez konieczny, aby
po wygasnieciu historii misji kolonialnej, trwajacej ponad cztery-
sta lat, odnies¢ na nowo wiernych do tego podstawowego — i dla-
tego ciagle obecnego w Swiadomosci chrzescijanskiej — aspektu
i obudzi¢ w nich nowy poryw misyjny oraz dopomoc im w odnajdy-
waniu nowych drég. Nie moga oni bowiem rozumie¢ diuzej misji
jako jednostronnego ruchu, od Europy ku Trzeciemu Swiatu.
Misja obowigzuje wszedzie; najpierw we wilasnym kraju, ale ma
tez, jako missio KoSciola katolickiego, powszechny charakter.

Misja jest, w istocie rzeczy wzajemnym uczestnictwem wspol-
not wiary chrze$cijanskiej w powszechnym dziele zbawienia, ja-
kiego Bog dokonuje w historii — jak to zostalo obiecane w Pi-
Smie $w., wyrazone w Jezusie Chrystusie, pod dzialaniem Ducha
Swietego i realizuje sie w historii. Historycznie i pragmatycznie,
missio jawi sie jednak w réznych konkretnych missiones: w dia-
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logu, w dzietach majgcych na celu wlasciwe ukierunkowanie roz-
woju, w wyzwoleniu czlowieka, w zaangazowaniu politycznym,
w rozwoju autochtonicznych wspolnot koscielnych, w pracy na
rzecz podniesienia $wiadomo$ci. Natomiast o ,,miedzykoscielne]j
pomocy” jako o zbyt zaciesnionym okresleniu dzisiejszej misji
mozna mowié¢ celem wyrazenia wzajemnej pomocy misyjnej Ko-
$ciolow lokalnych. Jest ona jedynie pewnym aspektem tego, czym
jest rzeczywiscie misja: wzajemnym wspieraniem sie¢ w dzialaniu
w Swiecie. Wszystkie Koscioly lokalne s3 ,,KosSciolami misyjny-
mi”, tzw. wspoélnotami wiernych odpowiedzialnych za misje we
wlasnym s$rodowisku i jednoczesnie wspélodpowiedzialnych za
misje w ich bratnich wspélnotach na swiecie.

d) Nowe punkty wyjscia, nowe metody i struktury

Zadanie wspolczesnej misjologii, wedlug tej mysli misyjnej,
bedzie polegalo przede wszystkim na naukowej analizie histo-
rycznego procesu wyzwolenia czlowieka w jego wszystkich ekle-
zjalnych wymiarach. Czyni sie to z konkretnego punktu widzenia,
w danej sytuacji i danej chwili, zwracajgc spojrzenie ku przy-
szlosci. Przyszlosé zas jest okreslong obietnicg Kroélestwa Bozego.
Lecz chrzescijanin nie pozostaje bierny wobec spelnienia tego
eschatologicznego aspektu. Przeciwnie, to on go sklania do za-
angazowania si¢. Misjologia nie moze mu oferowa¢ odpowiednich
srodkow do tworzenia zycia spolecznego. Zobowigzuje ona go ra-
czej do trudnego poszukiwania drog prawdziwego ludzkiego
wspolistnienia na kazdy dzien. Moze on natomiast urzeczywi-
stnia¢ te poszukiwania jedynie w konfrontacji i w nieustannym
dialogu ze Swiatem, z przedstawicielami innych religii i ideologii
oraz poprzez konkretne eksperymenty wspélnot misyjnych. Wy-
korzystujac dane innych nauk, misjologia powinna zatem dagzyé
do zrozumienia aktualnego znaczenia kairos i okresla¢ w sposob
zrozumialy jego konkretne cechy dla praktyki zyciowej chrzesci-
janina, misjonarza.

To trudne rozpoznanie na polu rzeczywistosci, tak na plasz-
czyznie §wiatowej, jak i lokalnej, moze sie ujawnia¢ w czasowym
podejmowaniu ,,powszechnych dziel Bozych dla zbawienia”, w
pojeciach i inicjatywach, ktére bedg wsparciem dla podtrzyma-
mia pozytywnego fermentu w swiecie. ,,Wyzwolenie” wydaje sie
juz teraz kluczowym slowem i programem dzialania.

Aby odkryé prawdziwe formy braku wolnosci i inne formy uci-
sku na drodze ku sprawiedliwos$ci i pokojowi, trzeba ciggle dokony-
wa¢é analizy zycia spolecznego w jego wymiarze politycznym, eko-
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nomicznym, kulturowym i religijnym. Mozna tego lepiej dokona¢
wspoélnie z innymi naukami oraz wykorzystujac nowe, konkretne
formy bycia Kosciolem. Postawa stuchania $wiata i doglebne po-
szukiwania sa tu niezbedne, aby nie popas¢ w precipitous action.
Ten zas konkretny plan rzeczywistego uczestnictwa w Bozym dzie-
le zbawienia wymaga od Kosciola krytycznego wyjasnienia Swia-
domych i nieuswiadamianych przesgdéw oraz motywow dzialania
istniejagcych organizacji misyjnych i instytucji majgcych na celu
miedzykoscielna pomoc 3. Mozna to wuczyni¢ poprzez dialog
1 wspélprace pomiedzy tyloma organizacjami dzialajagcymi na tym
terenie.

Programy pomocy, dzialalno$¢é majgca na celu pobudzanie
Swiadomosci misyjnej oraz rézne formy wspierania wlasciwego
rozwoju mogg sta¢ sie odpowiednimi wobec prawdziwych po-
trzeb czlowieka jedynie poprzez ciggla ocene tych poczynan
i wspélne na ich temat rozmowy w tak réznych sytuacjach ludzi
zyjacych na szesciu kontynentach. W tej wspoélnej pracy Koscio-
16w lokalnych na rzecz realizacji bardziej ludzkiej spolecznosci
misjologia ma do odegrania bardzo wazng role. Powinna ona po-
maga¢ w okreSlaniu przyszlej, biblijnej perspektywy wspolnoty
(koinonia) i we wprowadzaniu pokoju (shalom) Kroélestwa Bozego
jako prawdziwej i konkretnej utopii mozliwej do zrealizowania
w zrozumialych kategoriach i w rozsagdnych inicjatywach tak, aby
Koscioly mogly zdaé¢ sobie sprawe z nadziei, ktéra zyja.

ZAKONCZENIE

Dwuznacznos¢ soborowego pojecia misyjnego trwa dalej w
misjologii. Doszto nawet do powstania dwu pradow, czy tez ten-
dencji. J. Amstutz w dziele Kirche der Vélker, mysli jeszcze bar-
dzo praktycznie, w starym stylu. Prawie w tym samym czasie
L. Rutti wydaje wspomniang juz teologie misyjna. W r. 1973
A. Seumois broni raz jeszcze misyjnej plantatio. Pojmuje on isto-
te zadania misyjnego jako ,,dzialania” apostolatu, ktorego celem
jest ,,zakladanie KosScioléw na tych terytoriach, gdzie Ko$ciot je-
szcze nie dotart” 33,

32 Odnosi sie to do orgamizacji na poziomie lokalnym, mnarodowym
1 ponadnarodowym (Missieraden, Vastenakties, Adveniat, Gidse, PMV) i do
S_W.letej K_omgregacj-i Ewangelizacji Narodéw; por. takze notatke sekreta-
riatu stu.di-um Holenderskiego Kongresu Misyjnego jako przygotowania na
Synod Biskupéw w 1974 r., w: ,,Archief van de kerken” 29 (1974) 169.

33 Amstutz, Kirche der Volker. Skizze einer Theorie der Mission, Frei-
burg 1972; A. Seumois, Théologie missionaire, 1: Délimitation de la fonction
missionaire de I’Eglise, Roma 1973.
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Mozna wiec stusznie postawi¢ pytanie: czy ta polemika nie jest
tylko sporem pomiedzy teologami, podczas gdy Swiat spokojnie
idzie dalej? Nikt nie czeka na opracowanie sumy teologicznej
o misji. Chodzi tu jednak o co$ wiecej, niZz moze przynies¢ sama
dyskusja nie dotykajgca czesto spraw zycia lub nawet powoduja-
ca rozczarowanie. Chodzi o wtasciwe zrozumienie Kosciota Jezusa
Chrystusa i o podjecie przez ten Kosciél odpowiedzialnosci za
dobro i za zlo historii ludzkiej. Chodzi takze o moznosé przepo-
wiadania zbawienia i wyzwolenia, a wiec o ukazanie tego, jak ono,
dzieki zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, coraz bar-
dziej sie do nas przybliza. Przepowiadanie to moze oznacza¢ obiet-
nice i realng nadzieje dla milioné6w ludzi poddanych przemocy,
a takze ludzi zepchnietych na margines przez roézne represyjne
sily dzis dzialajace.

Zadanie wyjasniania prawdziwego sensu takiego przepowia-
dania z perspektywy chwili obecnej, a ukierunkowanego na przy-
sztos¢, pozostaje w kazdym razie nieunikniong koniecznoscig.
Obroncy teorii plantatio bedg zarzucaé misjologii Krolestwa Bo-
zego. iz — wedtug jej koncepcji — Koscidl ginie niejako we mgle.
Ale nie jest to intencjg takiej misjologii. Nie ma przeciez misji
bez Kosciola. Dlatego tez wypada domagac¢ sie od takiego autora,
jak L. Ritti zajecia bardziej konkretnego stanowiska. Jego jezyk
jest zbyt abstrakcyjny. Z drugiej zas strony nie mozna rozwigzaé¢
tego problemu zbyt tatwo, zastepujac ,, Kosciol” takim wymiarem,
jaki obserwuje sie na Zachodzie, a mianowicie $wieckim procesem
rozwoju. Jesli Kosciél chce by¢ naprawde tym Kosciolem, ktory
pojmuje dzisiaj w sposéb powazny swoja ,,misje”’, to musi on pod-
ja¢ pewne ryzyko cigglego poszukiwania swojej tozsamosci.

Istotnie, Kosciél w swiecie zmienionym, tzw. pluralistycznym
od strony kulturowej i religijnej, odczytuje na nowo swoj sens
1 waznos¢ swojej misji. Koscioly sg czesScig tego swiata; wraz
z nim znajdujg si¢ one w drodze ku przysziosci i w tym Swiecie
powinny tez wnosi¢ we wszystkie narody i we wszystkie kultury
oredzie wyzwolenia na miare ludzks, wiele znaczacy i rozpozna-
walng, a wiec pluralistyczng. Takze i Sobor Watykanski II mowit
o glebszym przystosowaniu. By¢ moze, najwieksza trudnosé¢ pole-
gala jednak na czyms innym. Istniejg bowiem jeszcze na polu mi-
syjnym mentalnos¢ i formy organizacji opierajgce sie na wzorach
z przeszlosci. Niepokdj o wprowadzenie czego$ nowego i niepew-
nos¢ ,,wyjscia” z tego, co minione, widziane sa jako co$ skompli-
kowanego. Wyzwaniem obecnej chwili jest natomiast polgczenie
tego, co zawsze aktualne — rzeczywistosci Jezusa sprzed dwudzie-
stu wiekéw — z przyszloscig obietnicy Kroélestwa Bozego i uka-
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zanie tego w formie znaczgcej inicjatywy dla obecnego czasu;
inicjatywy, poprzez ktéra czlowiek dzisiejszy moze znalezé choc-
by czesciowe tylko rozwigzanie trudnej sytuacji, w jakiej sie znaj-
duje.

Na tym wlasnie polega zadanie i program nowego okresu mi-
syjnego, ktory sie rozpoczyna. Oznacza on takze w pewnym sen-
sie oczyszczenie (katharsis) z misyjnych przekonan, z form orga-
nizacyjnych i struktur koscielnych, wywodzacych sie z okresu,
ktoéry nalezy do przeszlosci, z czasu, gdy swiat by? jeszcze zdomi-
nowany przez Europe. Najgorsza przystuge, jaka moglaby misjo-
logia wyswiadczy¢ Kosciolowi i $wiatu, byloby jej poéjscie ku
przyszlosci w duchu przeszlosci. Moze mialoby tu jakie$ znacze-
nie ponowne przejscie po drodze prawdy wytyczonej w przeszio-
sci. Wazniejszg jednak jest sprawg i§¢ w tym kierunku, w ktéorym
zmierza misjologia, ku przyszlosci.

ttum. ks. Stanislaw Zarzycki SAC
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