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EUROPA A CHRZESCIJANSKIE WYZWANIE

W jakim sensie Europa dotyczy chrzescijan? Je§li potraktu-
Jjemy ich jako obywateli, producentéw i konsumentéw, rodzicow
itp., odpowiedz bedzie prosta: w takim samym jak wszystkich
innych ludzi, ni mniej, ni wiecej. Ale w jakim sensie dotyczy
ich jako chrzescijan z racji ich chrzescijanstwa? Odpowiedzi
na to pytanie bedg bardziej zrdznicowane. Na przyklad historyk
oparlby swg odpowiedz na fotografii przeszlosci. Wyliczylby
pewng ilosé faktéw, waznych postaci lub cech europejskiej men-
talnosci, $wiadczacych o chrzescijanskich wplywach. I znalaziby
je bez trudu. Nie mam zamiaru udzieli¢ tu odpowiedzi histo-
rycznej. Jako filozof, moge méwi¢ jedynie o terazniejszosci, o te-
razniejszosci bedgcej bardziej terazniejszoscig istoty rzeczy niz
ich aktualnoscig. Natomiast bede o niej méwil proponujac model,
co do ktdorego zakladam, ze nie konczy sie w przeszlosci, ani nie
ogranicza sie do dnia dzisiejszego, lecz stanowi réwniez plan
na przyszlo$¢: terazniejszos¢ brzemienna przyszloscig.

Zaczne od kilku refleksji na temat Europy. Nastepnie bede
staral sie scharakteryzowaé chrzeScijanstwo. Wreszcie pokusze
sie o pokazanie jak katolicyzm, doprowadzajgc do ostatecznosci
paradoksalng logike chrzescijanstwa, wydaje sie zachowywaé fun-
damenty, ktéore umozliwiajg istnienie kultury europejskiej.

1. Jednos¢ europejska jako podziat

Obecnie duzo sie méwi o jednosci europejskiej. Przyczyny
sa dobrze znane, zbyt dobrze, abym. mial je tu przypominaé.
Chcialbym rozpoczaé¢ te refleksje od ukazania znaczenia katolicy-
zmu w kulturze europejskiej, przypominajac rzecz z lekka para-
doksalng: to, co nazywamy Europa, to, co jest w trakcie — nie
bez probleméw — jednoczenia sig, nie jest miejscem polgczenia,
ale wlasdnie przede wszystkim rezultatem podziatlu. Mozna trakto-
waé Europe, takag jak rozumiemy jg dzi$, jako wynik, jako pozo-
stalosé szeregu dychotomii. Nastepowaly one wedlug dwéch osi:
osi polnoc—potudnie, ktoéra oddziela Wschéd od Zachodu, i osi
prostopadlej wschod—zachdd, ktéra oddziela péinoc od potudnia.
Dychotomie te zaczely pojawia¢ sie kilka tysiecy lat temu, a na-
stepujg one, z grubsza rzecz biorge, co pie¢ wiekéw.

Pierwsza dychotomia wystepuje wzdluz osi péinoc—potudnie.
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Oddziela ona Zachéd od Wschodu. Zaczyna sie w momencie, gdy
Grecja wyzwala si¢ od imperium perskiego. Dokonuje sie w pelni
podczas_hellenskiego, a nastepnie- rzymskiego podboju basenu
Morza Srédziemnego. Podboj ten oddziela nzZiemie zamieszkaly”
(oikoumené) od reszty §wiata, uwazanej za barbarzynsks. Wtasnie
w tej Srédziemnomorskiej jednosci lokuje sie chrzes$cijanstwo,
ktére zaczyna nazywaé sig katolickim (czyli powszechnym).

Nastepnie dochodzi do drugiego podziatu, wzdtuz osi wschod—
zachéd. Basen Morza Srédziemnego zostaje podzielony na dwie
niemal réwne czesci: chodzi o podzial pélnoc—potudnie, ktory
nastgpil w Slad za podbojem przez muzulmanéw poludniowej
czesci basenu. Granice pomiedzy dwoma dominiami nie ulegng
przemieszczeniu po dzi$ dzien. Jedynym wyjatkiem jest przejscie
na islam Anatolii (ktérej zdobywcy nazwali ja Turcjs), zrekom-
pensowane odzyskaniem przez chrzeScijan Hiszpanii. Péilnocna
czes¢é basenu Morza Srodziemnego jest dominium, w ktérym
pozniej narodzi sie¢ Europa. Jesli chodzi o Kosciél, nie ogranicza
si¢ on do tego dominium: chrzescijanstwo, od okresu przed-
misyjnego do czaséw wspolczesnych, jest réwniez afrykanskie
(w Etiopii) i orientalne (dzieki chinskim nestorianom).

Nastepnie jesteSmy Swiadkami trzeciego podzialu, zgodnie
z 0sig poinoc—poludnie. Jest to schizma miedzy $wiatem lacin-
skim i bizantyjskim, ktéra oddziela katolicki Zachéd od prawo-
slawnego Wschodu. Podzial ten nastepuje w lonie chrzescijan-
stwa, przecinajgc je na dwa odlamy, ale tworzy on zarazem
Europe. W istocie, po schizmie wschodniej stowo ,katolicki”
nabiera innego sensu. Dochodzi do tego, ze pokrywa sie ono
mniej wiecej z tym, co nazywamy dzis Europg: z dwiema czeScia-
mi (wschodnig i srodkowg) calosci, ktéra po wojnie sie podzielila,
ale dzi$ dostrzegamy, ze podzielila sie tylko sztucznie. Je$li
chodzi o Swiat prawoslawny, a przede wszystkim o Rosje, jego
przynalezno$é do Europy jest przedmiotem wewnetrznej polemiki,
nadal aktualnej, pomiedzy tendencjg stowianofilskg i okcydenta-
listyczna.

Wreszcie, ostatni podzial nastepuje wedlug osi wschéd—zachod.
Chodzi o Reformacje, ktéra oddziela protestancks pdinoc od ka-
tolickiego poludnia. Podzial ten dokonuje sie w lonie chrzescijan-
stwa, Zachodu. A poniewaz to ostatnie jest zbiezne z Europg,
wraz z chrzeScijanstwem zostaje podzielona sama Europa.

Europa ukazuje wiec nam obliczé pelne szram, zachowujgce
Slady ran, jakie jg tworzg. Europejczycy muszg pamiegtaé o :cych
bliznach. Odgrywaja one podwéjng role: po pierwsze, okreslaja
ich w stosunku do tego, co nie jest Europa; po drugie, rozdzieraja
Europe w samym jej wnetrzu. Odnosi sie to do wszystkich Euro-
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pejczykow. Ale jesli sg oni chrzes’cijanami, muszgy jeszcze lepiej
zdawa¢ sobie z tego sprawe. Pamieé¢ o tych podzialach chroni
w istocie przed pomyleniem kilku rzeczy:

a) Pierwszy podzial (przeciwstawienie basenu Morza Srodziem-
nego reszcie $wiata) sprawia, ze nie mozemy myli¢é Zachodu
z chrzescijanstwem, ktére jest powolaniem powszechnym i nie
ogranicza sie do jakiejs strefy geograficznej.

b) Drugi podzial (przeciwstawienie chrzescijanskiej poinocy
muzulmanskiemu potudniowi) przypomina, ze nie nalezy mylié¢
chrzescijanstwa z kulturg grecko-lacinskg, ktérej spadkobierca
jest rownez islam.

¢) Trzeci podzial (przeciwstawienie greckiego, prawostawnego
Wschodu lacinskiemu, katolickiemu Zachodowi) pozwala uniknaé
mylenia katolicyzmu z jaka$ kultura, czy tez konkretng oby-
czajowoscig. W istocie, réznica na poziomie tej ostatniej pozwala
przetrwaé pewnej wspoélnocie na bardzo istotnym poziomie spra-
wowania sakramentéw, co pocigga za sobg uznanie prawowitosci
jej apostolskiego dziedzictwa (communio in sacris).

d) Czwarty podzial (pomiedzy protestancka poéinocg i katolic-
kim poludniem) zacheca wreszcie, by nie stawiaé znaku réwnosci
miedzy stwierdzeniem, ze Kosciél katolicki otrzymal obietnice
nieomylno$ci w sprawach dotyczacych istoty przeslania, a za-
przeczeniem istnienia poza nim elementéw tego przesltania, ktore
sam powinien byl lepiej rozwingé.

2. Chrzescijanstwo jako synteza paradoksalna

Zastanawiajgc sie teraz, jak scharakteryzowaé katolicyzm,
nalezy zaczgé od pewnej przestrogi: ,katolicyzm” nie istnieje
przynajmniej w sensie, jaki posiadajg slowa zakonczone na,,-izm”,
takie jak marksizm, kapitalizm, czy ,,fulanizm”, tak drogi sercu
Unamuno. Katolicyzm nie jest systemem myslenia. ,, Katolicki”
— to przede wszystkim jedna z cech Kosciola, jedna z ,,nut”
gamy. Katolickim nie jest czlowiek, na przyklad ja, ale Kosciol,
do ktérego nalezy, i z ktérym jego grzech nie pozwala mu sie
utozsamiaé w spos6b doskonaly. Bede zatem uzywal tu slowa
. katolicyzm” w pewnym okreslonym sensie: bede rozumial przez
nie to, co sprawia, ze Kosciol jest katolicki czyli, jesli mozna sie
tak wyrazic¢, katolickos¢ Kosciota.

Musze pokusi¢ si¢ o charakterystyke katolicyzmu. Wydaje
mi sie, ze polega on na zaakceptowaniu chrzescijanskiej rzeczy-
wistoéci az po jej ostateczne konsekwencje. Proponuje okreslenie
tej ostatniej przez pewng syntezg, pewien sposéb pojmowania
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zwigzku miedzy dwoma okreSleniami. Tymi dwoma okresleniami
sg, z grubsza rzecz biorge, to, co boskie i to, co ludzkie, lub
jesli kto§ woli, Bég i czlowiek, to co sakralne i to, co swieckie,
niebo i ziemia, to, co duchowe i to, co doczesne, Kazda kultura
ma do czynienia z tymi dwoma okreSleniami. Kazda kultura
proponuje, explicite lub implicite, odpowiedZz na pytanie doty-
czgce ich zwigzkéw. Kazda kultura proponuje wyartykulowanie
w pewien sposOb jednego na tle drugiego. W tej dziedzinie chrze-
Scijanstwo nie stanowi wyjatku. Pytanie, ktéremu musi stawié
czola, jest tym samym pytaniem, ktoére podejmujg wszystkie
kultury.

Ale kwestie te rozwigzuje ono w spos6éb paradoksalny. Wy-
jasnie to w ogdlnych zarysach: chrzescijanstwo lgczy to, co boskie
i to, co ludzkie, tam, gdzie latwo jest je rozrézni¢; chrzescijanstwo
rozr6znia to, co boskie od tego, co ludzkie, tam, gdzie latwo jest
je polaczyé. Eaczy to, co trudno jest wyobrazi¢ sobie razem;
rozdziela to, co trudno wyobrazi¢ sobie oddzielnie.

To, co boskie i to, co ludzkie, jest latwe do rozrdzniania tam,
gdzie chodzi o przyznanie im statusu ontologicznego. Mowiac
jezykiem mitu, Bdg jest w swym niebie, a czlowiek na ziemi.
Psalmista postuguje sie takze tymi obrazami (Ps 115, 16). Chcac
wyraza¢ sie tak jak filozofowie, nalezaloby powiedzie¢: Bég jest
poza czasem, jest wieczny; natomiast czlowiek poddany jest uply-
wowi czasu, rodzi sie, starzeje i umiera. Albo inaczej: Bég jest
wszechmocny, czlowiek jest slaby. Nie ma woéwcezas nic lat-
wiejszego niz przeciwstawienie atrybutéw Boga cechom chara-
kterystycznym dla czlowieka. Tak okreslony Boég bedzie wéwczas
obojetny wobec $wiata ludzi: bedg to bogowie Epikura, zyjacy.
w miedzyswiatach, gdzie nic nie zakloca ich beztroski. Albo bedzie
to nieruchoma Pierwsza Przyczyna Arystotelesa, zbyt doskonala,
aby mogla nawet widzie¢ swiat mniej szlachetny od niej samej!.

I odwrotnie, to, co boskie, i to, co ludzkie, jest latwe do
polaczenia tam, gdzie idzie o wyznaczenie im zasiegu dzialania.
Gléwne aspekty istoty ludzkiej, takie jak: seks, istnienie poli-
tyczne itp., posiadajg dla czlowieka wymiar §wiety: eros wznosi
wszystkie zyjgce istoty ponad nie same, ku przyszlosci, ich poto-
mstwu, dla ktérego sg one gotowe sie poswieci¢ 2. Réwniez pan-
stwo tam, gdzie w gre wchodzi jego istnienie, moze porwaé¢ swych
obywateli, gotowych takze w tym przypadku oddaé za nie swe
zycie. Fustel de Coulanges odkry! religijny wymiar antycznego

1 Arystoteles, Metafizyka, Lambda, 9.
2 Platon, Uczta, 207 ab,
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panstwa 3, a nowsze badania, jesli podwazyly osiggniete przez
niego wyniki, bazuja jeszcze na odkrytym przezen obszarze. We
wszystkich kulturach rzeczywisto$ci seksualna i polityczna po-
siadajg Swiety wymiar. Posiadajg go same w sobie i nie musza
otrzymywaé¢ go z zewngtrz. To, co duchowe, nie odrdéznia sie
od tego, co doczesne. Do tego stopnia, ze nie jest nigdy postrze-
gane jako niezalezna rzeczywisto$Sé. Krdl jest jednoczesnie ka-
planem panstwa, ojciec rodziny jest jednoczesnie kaplanem swego
domowego ogniska.

Istniejg wiec dwie symetryczne pokusy: pewien sposéb oddzie-
lania tego, co boskie od tego, co ludzkie, oraz pewien sposéb
lgczenia tego, co boskie z tym, co ludzkie. Pokusy te sg catkiem
naturalne. W istocie, jesli mozna sie tak wyrazi¢, ,,tnie sie jedynie
wzdluz wykropkowanej linii”, podkresla sie podzialy, ktére same
sie pojawiajg w rzeczywistosci: oddziela sie to, co boskie od tego,
co ludzkie tam, gdzie te dwie rzeczy sg i tak oddzielone swym
poziomem istnienia; i — przeciwnie — laczy sie je tam, gdzie juz
ze sobg wspoldzialtaja.

Oto6z chrzescijanstwo odrzuca te dwie pokusy i odpowiada
na nie, podejmujgc wysilek w przeciwnym kierunku. Whrew
pokusie wyznaczenia temu, co boskie i temu, co ludzkie, réznych
sfer, chrzescijanstwo glosi Wecielenie. Pewien Czlowiek, ktory
zyl w okreslonym czasie historycznym i w okreslonym miejscu
globu, jest Bogiem. Przeciwstawienie tego, co Boskie temu, co
ludzkie, traci wéweczas sens. Bog zdolny jest do zstgpienia z nieba
na ziemie, do wejscia w czas i prowadzenia w nim Zzycia doczes-
nego; moze poznaé¢ cierpienie i smieré. Chrzescijanie posuwajg
sie nawet do twierdzenia, ze nigdzie nie jest bardziej Boski niz
w tym ponizeniu. Czlowiek nie jest zdominowany przez Boga,
nie jest tez przez Niego obalony. Bdg nie jest ponad, ale ponizej.

Tak wiec chrzescijanstwo lgczy to, co chcialoby sie oddzielié.
Ale dzieje sie tez ma .odwr6t: oddziela réwniez to, co mozna by
z latwoscia polaczyé. Odréznia to, co doczesne'i to, co duchowe,
to, co religijne i to, co polityczne. Nie chce by¢ (jak islam, wedlug
muzulmanskich integrystéw) din wa-dawla, ,religia i systemem
politycznym”. Ta nieche¢ ma aspekty historyczne: wiara chrzesci-
janska narzucila sie mimo cesarstwa rzymskiego, a nawet whrew
niemu. Ale sytuuje sie ona takze na poziomie zasad, i to od
poczatku, od stéw Chrystusa o koniecznosci oddania Cezarowi
tego, co nalezy do Cezara (Mt 22, 17 i par.). Tkwi ona takze
glebiej, w catej Jego postawie, w odmowie uczynienia sie krélem,
w nieprzyjeciu innej korony niz korona cierniowa. Wilasnie do

3 Fustel de Coulanges, La cité antique (1864).
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tej pryncypialnej postawy chrzescijanstwo ciggle odwolywatlo
sie wbrew pokusom, zaréwno wewnetrznym jak i zewnetrznym,
pokusom (ktérych nie zawsze dalo sie unikngé) wchloniecia poli-
tyki przez religie lub religii przez polityke: cezaropapizm, austria-
cki jozefinizm, niektére nurty ,,teologii wyzwolenia”.

3. Katolicyzm jako powazne potraktowanie paradoksu

Proponuje nastepujgca teze: katolicyzm polega na powaznym
potraktowaniu i na przemysleniu do konca dwoch paradoksalnych
operacji, polagczenia i rozréznienia, ktére charakteryzuja chrze-
Scijanstwo. Omowie krotko rozroznienie pomiedzy tym, co Boskie,
i tym, co ludzkie, zatrzymam sie natomiast nieco dluzej na ich
zwigzku.

Rozroznienie

Co sie tyczy oddzielenia tego, co doczesne, od tego, co duchowe,
powiedzialem juz na poczatku, Ze katolicyzm nalezy rozumie¢
jako przeciwstawienie bizantyjskiemu Wschodowi. Mozna oprzeé
te charakterystyke katolicyzmu na pewnej danej historycznej,
ktora dostarcza konkretnej ilustracji drugiej cechy chrzescijan-
stwa, a mianowicie odrzucenia niestusznej syntezy tego, co Boskie
i tego, co ludzkie w sferze ludzkiej. Te¢ ilustracje stanowi stale
wystepowanie w historii Europy konfliktu, ktéry w Sredniowieczu
skonkretyzowal sie w postaci konfliktu miedzy papiezem i ce-
sarzem. Podczas gdy na bizantyjskim Wschodzie cesarz (ktory
zresztg podczas swej koronacji otrzymywal pewne uprawnienia
liturgiczne) mianowal i odwolywal patriarchéw, Zachdéd poszedl
zupelnie inng droga. By¢ moze stato sie tak za sprawa przypadku,
ktory czasami miat charakter negatywny (papiez by! takze glows
panstwa), ale katolicki Zachoéd zawsze odrzucal lgczenie tego,
co doczesne, z tym, co duchowe. Prawoslawny kler rosyjski
zostal od czaséw Piotra I brutalnie podporzgdkowany carowi;
Luter powierzy! zadanie organizacji Kosciola ksieciom niemie-
ckim; Henryk VIII przekazal je zwierzchnikowi Kosciola angli-
kanskiego. Natomiast na Zachodzie papiez byl zawsze przeszkoda
w realizacji ambicji cesarzy i kroélow.

Konflikt ten jest — byé moze — tyni, co pozwolilo Europie
utrzymaé owa szczegdlnosé, ktéra czyni z niej fenomen history-
czny jedyny w swoim rodzaju. Przeszkodzil on jej w przeksztal-
ceniu sie w jedno z tych imperiéw, ktére odzwierciedlajg sie
w jakiej§ ideologii na ich miare i podobienstwo, bez wzgledu
na to, czy jg tworzg, czy tez pretendujg do jej uciele$niania.
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W istocie, z jednej strony niezaleznos$é¢ tego, co religijne od tego,
co polityczne, pozwolila Europie otworzyé¢ sie jak dojrzaly owoc
i przekazaé innym dziedzinom kultury swga religijng tresé¢. Sfera
Swiecka i jej porzadek otrzymuja z kolei obszar, wewnatrz kto-
‘rego mogg sie ksztaltowaé wedlug swych wlasnych praw. Nie
oznacza to, ze porzgdek §wiecki moglby rozwija¢ si¢ bez zadnego
odniesienia do etyki. Wprost przeciwnie, ta ostatnia stanowi jego
ramy. Ale jak kazde ramy, jedynie ogranicza bez narzucania

wytycznych.
Zwiazek

Jesli chodz o pierwszy z dwoch paradokséw chrzescijanstwa,
a mianowicie o paradoks Wcielenia, Kosciél katolicki posuwa
sie tu rowniez do skrajnosci. Mozna rozpatrywaé go z trzech
punktéw widzenia: natury objawionego przedmiotu, obecnos$ci
historycznej Boga w Kosciele, cielesnej obecnosci Boga w sakra-
mentach.

a) Natura objawionego przedmiotu

Tym, co jest objawione w chrzeScijanstwie, nie jest tekst,
ktory .bylby z zasady nieprzetlumaczalny, gdyz jest niemozliwy
do nasladowania. Zaklada to pewien dystans w stosunku do islamu
i niektérych fundamentalistycznych interpretacji scriptura sola
w protestantyzmie. Chrzescijanstwo nie jest religia ksiegi. Jest
oczywiscie religia, ktéra ma ksiege, a mianowicie Biblie igczgcy
nierozerwalnie w jedng calo$¢ Stary Testament oraz Nowy, ktoéry
interpretuje ten pierwszy, wychodzgc od fenomenu Chrystusa.

Ale przedmiotem objawionym nie jest Nowy Testament. Nie
s3 nim nawet slowa Jezusa. Jest nim cala Osoba: twarz ludzka,
wolnosé, ktora jg ozywia, dzialanie, w ktérym sie rozwija i kt6-
rego caloksztalt tworzy zycie. To ostatnie koncentruje sie w wy-
darzeniu paschalnym, ktére utrwala sie w saqumentach Kosciola.

Katolicyzm posuwa tu réwniez do skrajnosci logike tego sta-
nowiska. Biblia jest niewatpliwie slowem Bozym, ale nie jest
samym stowem Bozym. Tym ostatnim jest Stowo Wcielone i je-
dynie Ono. W chrzescijanstwie nie ma ,ksiegi Bozej”. Tym
samym nie ma $wigtego jezyka. Nie ma takie Swietej kultury.
Tym, co zostalo uswigcone przez Wcielenie, jest sama ludzkosé,
czlowieczenstwo. Chrystus jawi sie jako szczegélny, jedyny spo-
sob na przezycie ludzkiego Zycia. Jedynym ,jezykiem”, ktéry
uswieca, jest czlowieczenstwo kazdego czlowieka, ktéremu Weie-
lenie nadaje niebywala gadnosé.

9 Communio 17
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Konsekwencjg tego jest pewien sposéb pojmowania k_ultury.
Jezyki nie s3 wygladzane i sprowadzane do jednego z nich, .ale
otwarte wszystkie razem na Slowo nie bedgce zadnym z n1ch.
Wecielenie Slowa sprawia, ze tlumaczy sie Ono na nieskonczenie
wiele kultur: pozostaja otwarte mozliwosci nowych kultur i no-
wych przekladow, i tak az do konca swiata. L

Narodziny Europy sa bezposrednio zwigzane z ta mozliwoscia:
gdy po wielkich inwazjach nowe ludy prosily o chrzest, nie
bylo mowy o zgdaniu od nich, by przyjely nowy jezyk, chyba
ze dla potrzeb liturgii i to nie zawsze, gdyz misjonarze z Bizan-
cjum ulozyli nawet dla Slowian liturgie w jezyku tubylczym.
Jezyki ,barbarzyncow” zostaly uszanowane i uznane za godne
Ewangelii. Stad bierze sie réznorodnos¢ jezykéw, a tym samym
takze kultur, ktéra tworzy Europe. I odwrotnie, nigdy nie bylo
przez dluzszy czas, powaznie mowy o odrzuceniu kultur antycz-
nych, bedgcych wszakze poganskimi. Ich arcydziela zostaly za-
chowane, co doprowadzilo do nieprzerwanej serii ,,renesanséw’’,
ktore tworzg europejskg kulture.

b) Obecnosé Boga w historii

Wedlug chrzescijanstwa, Boég wchodzi w historie. Wchodzi
w nig, co zaklada, ze jest w niej obecny, lecz z niej nie pochodzi.
Jest historia zbawienia, ekonomia zbawienia. Historia nabrzmiala
jest boskoscig, ale sama boskos$cig nie jest. Historia nie jest
uSwiecona. Ale nie jest juz takze miejscem obojetnym na to,
co sie w niej dzieje. Tym bardziej nie jest ,koszmarem, z ktorego
staram sie ockna¢” 4. Historia wypelnia sie w boskosci, nie lgczac
sie z nia.

Dla chrzescijanstwa zrodlem wszelkiego sensu jest w ostatecz-
nym rozrachunku Stowo takie, jakim ,,bylo na poczatku u Boga”,
to, ktore ,,stalo sie ciatem” (J 1, 2. 14). Stowo to istnieje z jednej
strony jako przyczyna i sens poprzedzajgcy wszystkie kaprysy
przypadku lub ludzkiej samowoli. Ale istnieje rownie zdecydo-
wanie jako ostateczne uwienczenie historii zbawienia, ktéra kon-
centruje sie kolejno na wyborze Izraela, a nastepnie jednego
z jego synow. Kosciél katolicki jest wierny temu zakorzenieniu
w Starym Przymierzu. Po odrzuceniu w II w. herezji Marcjona,
odrzuca on wszelkie proby ,zluzowania cum” w odniesieniu do
tych korzeni.

_ Kosciot katolicki posuwa az do skrajnosci my$l, wedlug ktorej
Bog wszedl do historii: Wecielenie jest nieodwracalne. Nie jest

4 Joyce, Ulisses, 1.
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ono przygoda lub jednym z wcielen Slowa, ktére usuneloby sie
nastepnie z historii, aby figurowaé¢ w niej jedynie jako przyklad.
Slowo pozostawia w niej niezatarte $lady. Historia zawiera w sobie
miejsce, w ktéorym s$lady te sie utrwalaja. Jest nim Koscidl,
miejsce zbawienia, §wiatynia Ducha, ktéry ciggle utrwala pamiec
o Chrystusie.

Wydarzenie paschalne, jak stwierdziliSmy powyzej, utrwala
sie w sakramentach Kosciola. W ten sposéb historia chrzescijan-
stwa nie jest historig réznych interpretacji jednego tekstu. Jest
historiag swietych. W podwéjnym sensie: jest historig sancta
(rodzaj nijaki), ,rzeczy swietych”, sakramentéw i ich rezultatow;
jest takze historig sancti i sanctae, mezczyzn i kobiet, ktérzy
stanowig ukoronowanie wysitkéw Kosciola, aby upodobnié sie do
Chrystusa.

Dlatego tez Kosciél katolicki przekazuje historie Boga w histo-
rii ludzi: oparta jest ona na §wiadectwie ludzi, dwunastu Apo-
stoléw, a dopiero pézniej na tekstach Nowego Testamentu, ktoére
przechowujg ich autoryzowane swiadectwo. Nastepnie skupia sie
ona rowniez wokaol ludzi, nastepcow Apostoldow. Ten osobowy
charakter nie pozwala jej na okreslenie sie w stosunku do jakiejs
ideologii jako ,,linia”

¢) Wejscie Boga w ciato

Wedlug chrzescijanstwa, Wcielenie nadaje ludzkosSci godnose,
bedacg godnoscig Boga. Precyzuje ono w istocie idee stworzenia
na obraz Boga, zawartg w Ksiedze Rodzaju (1, 26): to, co
w czlowieku jest obrazem Boga, nie jest jednym z jego przy-
miotéw, na przyklad inteligencja, ale samo jego czlowieczenstwo
jako integralna cato$¢. To, co w czlowieku jest boskoscia, obej-
muje nawet to, co najbardziej niskie, cialo. Bég uciele$nil sie
i zwraca sie do ciala. Cialo ludzkie czeka w ten sposéb nie-
stychany los, gdyz ma by¢ ono wskrzeszone. Ten los czyni z ciala
przedmiot wielkiego poszanowania, ktére wigze sie z tym, z czym
Bég zwigzal sie nieodwolalnie.

Kosciél katolicki rowniez traktuje bardzo powaznie ten cie-
lesny wymiar zbawienia. Czyni to gléwnie w swej doktrynie
sakramentow. W Eucharystii obecnos¢ zmartwychwstalego Chry-
stusa jest bardzo rzeczywista. Nie zalezy ona od subiektywnosci
wierzacego, ale trwa tak dlugo, jak dlugo bedg zachowane eucha-
rystyczne postacie chleba i wina.

Konsekwencjg tego jest teza o naturze i godnosci swiata
materialnego: rzeczywistos¢ wyczuwalna zmyslami jest sama
w sobie dobra. Jest ona godna podziwu i szacunku. To wlasnie
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godnosé, nie za§ rzekoma nikczemnos$é jej natury, narzuca obo-_
wigzek jej wlasciwego uzytkowania. Kultura europejska nosi
znamie tego, co mozna by nazwaé, przesadzajac nieco, $wigtoscia
Swiata materialnego. Mozna sie zwlaszcza zastanawia¢, czy euro-
pejskie malarstwo nie jest ze swej istoty katolickie. Niewyklu-
czone, ze Carl Justi, ktory: méwil o Poddaniu Bredy Velazqueza
jak o ,,sakramencie wojskowym” §, blizszy byl prawdy niz myslal.
Trzeba by przytoczyé tu przylad calej sztuki barokowej. A w lite-
raturze mozna by sie odwolaé do wszystkiego, co powiedzial
Péguy o tym, co jest ,,cielesne”, lub do Claudela.

Zresztg niewykluczone, ze Kosciol katolicki posiada w postaci
tego stwierdzenia o dobroci ciala sekret cenny dla naszej epoki,
niezwykle aktualny, gdy cialo ludzkie, traktowane wylgcznie jako
maszyna, wydaje sie by¢ zagrozone bezprecedensowg agresja,
juz nie z zewnatrz, ale od wewnatrz, atakiem majacym nie zni-
szczyé, ale rzekomo je odbudowaé zgodnie z jakims$ okreslonym
zamystem.

Whniosek

Nie jest celem chrzescijanstwa i jego katolickiej wersji mie-
szanie sie do budowy Europy w sensie dostarczania recept na
lepsze rozwigzanie takiego czy innego problemu technicznego.
Nie dlatego, ze ten wymiar mialby byé drugorzedny czy nie-
godny. Wprost przeciwnie, jest on bardzo istotny, a odrzucanie
eterycznej duchowosci jest nawet oznakg katolickiego ducha.
Ale jesli chodzi o analize tych probleméw, wiara nie dostarcza
chrzescijanom zadnego szczegbélnego Swiatla.

Natomiast chrzescijanstwo- mogloby poméec w nadaniu euro-
pejskiemu budowaniu czegos niewidzialnego, co z tej wlasnie
przyczyny nie jest weale rozpatrywane. Ta rzeczg jest ni mniej
ni wigcej tylko sam przedmiot tej budowy. Albowiem czyz jeste-
Smy pewni, ze to, co sie buduje, jest rzeczywiscie Europa, a nie
strefg wolnej wymiany lub osrodkiem sily, ktory okreslalby sie
jedynie poprzez swe geograficzne polozenie i nazwe, ktorag y»maly
przyladek Azji” (Valéry) otrzymal zupelnie przypadkowo?

_ Aby Europa byla sobg, nie jest rzecza niezbedng, by wszyscy
ci, ktérzy ja zaludniaja, uwazali sie explicite za chrzescijan,
a )eszcze mniej za ,,wojujacych” chrzesScijan. Ale nalezy zasta-
nowic slg, czy Europa moze — nie ryzykujac wynaturzenia —
obejs¢ sie bez element6w, ktore staralismy sie powyzej uwypuklié.
Europa musi pozostaé lub staé sie ponownie miejscem oddzielenia

5 Carl Justl, Diego Velazques und sein Jahrhundert, I (1888) s. 336.
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tego, co doczesne i tego, co duchowe, a nawet wiecej — miejscem
pokoju miedzy tymi dwoma pierwiastkami, z ktérych kazdy
uznaje zasadno$¢ drugiego. Miejscem, gdzie uznaje sie intymny
zwigzek czlowieka z Bogiem, zwigzek rozciggajacy sie nawet
na najbardziej cielesny wymiar czlowieczenstwa, ktéry musi by¢
przedmiotem bezwzglednego szacunku. Miejscem, gdzie jednosé
pomiedzy ludZmi nie moze tworzy¢ sie wokél ideologii, lecz
w zwigzkach miedzy konkretnymi osobami i grupami. Gdyby te
elementy mialy sie calkiem zatrze¢, zbudowaloby sie by¢ moze
cos$, moze nawet co$ trwalego, ale czy byloby to jeszczeMEuropg?

tlum. Malgorzata Tryc-Ostrowska
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