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WIERZE W CIAEA ZMARTWYCHWSTANIE

Umieszczone niemal na koncu roéznorodnych wyznan wiary
stwierdzenie, ktére przybiera niekiedy wymiar ufnej nadziei:
»1 oczekuje wskrzeszenia umarlych” stracilo w ostatnich stu-
leciach dme;ow Kosciota swoj dawny, pierwotny charakter, stajac
sie czym$ zgola marginesowym i podrzednym. W sw1adom0501
ludzi wierzgcych, wspieranej pod tym wzgledem szczegdlnie moc-
no przez roznorodne pomoce katechizmowe i podreczniki teologii
dogmatycznej, interesujgca nas obecnie prawda wiary jawi sie
jako co$ malo istotnego, co$, co znajduje sie wlasnie na samym
koncu réznorodnych uje¢ Credo.

Tymczasem Kos$cidl pierwotny czul i myslat zdecydowanie
inaczej, zespalajgc jak najscislej — w $lad za $§w. Pawlem —
zmartwychwstanie czlowieka po $mierci ze zmartwychwstaniem
samego Jezusa Chrystusa. ,,Skoro umarli nie zmartwwychwstajg
— pisal Apostol Narodéw do Koryntian — to i Chrystus nie
zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna
jest wasza wiara i az dotad pozostajecie w grzechach. Tak wiec
i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli na zatracenie” (1 Kor 15,
16-18).

Osrodkiem apostolskiego przepowiadania, Dobrej Nowiny
obwieszczanej przez glosicieli Ewangelii calemu s$wiatu, byla
(i jest nadal) tajemnica zbawienia czlowieka, zrealizowana mocg
zbawczej smierci i zmartwychwstania Jezusa. I to wlasnie dla-
tego sw. Pawel w cytowanym juz liScie podkresla z takg moca:
,»Jezeli zatem glosi sie, ze Chrystus zmartwychwstal, to dlaczego
twierdzg niektérzy sposrod was?!, ze nie ma zmartwychwstania?
Jezeli nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwych-
wstal. A je$li Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze
nauczanie, prézna jest takze wasza wiara. Okazuje sie bowiem,
zeSmy byli falszywymi $swiadkami Boga, bo skoro zmarli nie
zmartwychwstaja, przeciwko Bogu $swiadczyliSmy, ze z martwych
wskrzesit Chrystusa” (1 Kor 15, 12-15).

Nie nalezy tez sie dziwi¢ temu, iz tak jasne stanowisko Apo-
stola Narodow, powtarzane przez niego samego w innych jego

1 Chodzi tu zapewne o Saduceuszy (por. Mk 12, 18 nn; Ek 20, 27 nn;
Dz 4, 1; 23, 8).



KS. LUCJAN BALTER SAC

Listach * i synchronizujace w pelni z pozostatymi wypowiedziami
Nowego Testamentu 3, znalazlo swoéj wyraz i wlasciwe sobie
miejsce we wszystklch niemal wyznaniach wiary chrzescijan-
skiej¢ — w kontekscie wystuzonego ludziom przez Chrystusa
zbawienia i zycia wiecznego. Samo zas umieszczenie tego artykutu
wiary przy koncu réznorodnych uje¢ Credo nie pomniejsza w ni-
czym jego rangi; wprost przeciwnie, w tradycyjnym swym powig-
zaniu z wyznawanymi kolejno tajemnicami zbawienia artykul
ten wskazuje wyraznie na cel i kierunek calego dzieta zbawczego,
dokonanego raz na zawsze, ale i urzeczywistnionego nieustannie
w odniesieniu do poszczegélnych ludzi przez Boga Tro6jjedynego:
celem tym jest zycie wieczne, osiggane poprzez zmartwychwstanie
czyli przejscie ze stanu Smierci do nowego, prawdziwego zycia.
Zgodnie z wiarg Kosciola, pierwszym takim zmartwychwsta-
niem czlowieka jest chrzest, ktory — jak akcentuje to mocno
sw. Pawel zanurzajgc katechumena w Jezusa Chrystusa i Jego
zbawczg Smier¢, zadaje cios Smiertelny grzechowi, a wiec Smierci,
jaka stata sie udzialem kazdego czlowieka po upadku Adama
(por. Rz 5-6), po to, by obdarzy¢ go pelnig Zycia (zyciem wiecz-
nym) w Chrystusie. Mozna by w tej perspektywie rozumie¢
zmartwychwstanie umariych takze jako synonim prawdy o od-
puszczeniu grzechéw. Umieszczona jednak po wyznaniu wiary
w grzechow odpuszczenie, omawiana prawda wiary wyraza jej
nastepstwo i niejako cigg dalszy, uwypuklony roéwniez przez
Apostola pogan: ,,Jezeli bowiem przez $mier¢, podobng do Jego
$Smierci, zostalismy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy
z Nim zlagczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz
6, 5). Chrzest i pokuta, nazywana niejednokrotnie w tradycji
,,drugim chrztem”, stanowig w tym kontekscie odpowiednie przy-
gotowanie na ponowne zespolenie z Chrystusem, ktéry w dniu
swego powtérnego przyjscia ,,przeksztalci nasze cialo ponizone na
podobne do swego chwalebnego ciala, tg potega, jaka moze On
takze wszystko, co jest, sobie podporzgdkowaé¢” (Flp 3, 21). Osta-
tecznie zatem kazdy, a zwlaszcza chrzescijanin moze i powinien
wraz ze Sw. Pawlem zywi¢ gleboka nadzieje, ze nastapi kiedys
(moze juz niebawem) ,,zmartwychwstanie sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” (Dz 24, 15), albowiem wszyscy , musimy stang¢
przed trybunalem Chrystusa, aby kazdy otrzymal zaplate za
uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre” (2 Kor 5, 10).
Autor Listu do Hebrajczykow nie ma rowniez watpliwosci co

2 Por. np. Rz 8, 11; 2 Kor 1, 9; 4, 14; Flp 3, 11. 21; 1 Tes 4, 14 nn.
3 Np. Mt 22, 30 nn; Mk 12, 26n Lk 20, 37n J 5, 28n 6, 39; 11, 24 nn;
Dz 24, 15; 26, 8; Ap 20, 12 4 Por. BF IX.

4



WIERZF, W CIALA ZMARTWYCHWSTANIE

do tego, ze ,,pomingwszy podstawowe nauki o Chrystusie” auten-
tyczny fundament wiary i zycia chrzescijanskiego stanowis: ,,po-
kuta za uczynki martwe i wyznanie wiary w Boga, nauka
o chrztach i nakladaniu rgk, o powstaniu z martwych i sadzie
wiecznym” (Hbr 6, 1-2). Mozna by w zwigzku z tym wyrazic
uzasadnione skadingd zdziwienie, ze tak bardzo wazna i istotna
prawda wiary, jaka dla pierwszych chrzescijan i Kosciola pierw-
szych wiekow bylo zmartwychwstanie (i zycie wieczne), stracila
poniekad na znaczeniu w zyciu i $wiadomosci Kosciola ostatnich
stuleci. A zdziwienie to przybiera jeszcze bardziej na sile, gdy sie
uswiadomi sobie fakt, ze chrzescijanstwo rozwijalo sie poczatkowo
w kregach kultury hellenistycznej, nacechowanej wlasng, odrebna
od zydowskiej antropologia, w ktérej na plan pierwszy wysuwal
sie platonski dualizm: boska niesSmiertelna dusza i zniszczalne,
smiertelne cialo bedace jej wiezieniem. Tymeczasem nawet ci
sposréd Ojcow Kosciola, ktorzy w swych pismach filozoficznych
rozwijali ten dualizm, nie pomniejszali przez to wecale wiary
w zmartwychwstanie 5. I dlatego przetrwala ona nieskazona po-
przez wieki oraz — co zastuguje na szczegoélne podkreSlenie —
pozostaje nadal zywa w Kosciotach prawostawia 6.

Nie ulega natomiast watpliwosci, ze po rozlamie chrzescijan-
stwa w 1054 r. zaczyna w Kosciele zachodnim wysuwaé sie na
plan pierwszy idea duszy ludzkiej, ktéra po S$mierci (cielesnej)
czlowieka bagdz to podlega oczyszczeniu, bgdz tez natychmiast
idzie do nieba lub do piekla 7. Wytwarza sie tym samym pojecie
tzw. stanu przejsciowego — miedzy Smiercig a zmartwychwsta-
niem czlowieka, gléwny za$ nacisk przesuwa sie z wiary w zmar-
twychwstanie na wiare w nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej®. I ta
wlasnie wiara staje sie — jak zauwaza jeden z lepszych znawcéw
tego zagadnienia, J. Pieper ? — jednym z centralnych dogmatow
filozofii Oswiecenia.

Obecnie, w dobie ozywionego dialogu ekumenicznego oraz
zainaugurowanego oficjalnie przez Sobor Watykanski II ,,po-

5 Wymownym tego przykladem moze byé Sw. Augustyn, ktory jako
filozof pisze dzielo O nie$miertelno$ci duszy, a jako teolog glosi wiare
w zmartwychwstanie. Por. BF IX, 12.

6 Por. np. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 362 nn;
M. Lot-Borodine, La déification de l’homme selon la doctrinne des Péres
grecs, Paris 1970, s. 271 nn; W. Hryniewicz OMI, Chrystus nasza Pascha,
Lublin 1982, s. 286 nn.

7 Por. BF VIII, 104 nn.

8 Obszerniej to zagadnienie zob. ks. L. Balter SAC, Nadzieja Zycia
wiecznego skonkretyzowana w $mierci i zmartwychwstaniu cztowieka, w:
,,Communio” 4 (1984) nr 4, s. 74—94.

9 Smieré i niesmiertelnoéé, Paris 1970, s. 106.
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wrotu do zrédel’” 19, ozywa na nowo w teologii katolickiej problem
zmartwychwstania 11. Dosy¢ duza jednak odleglos¢ czasowa, pod-
czas, ktorej wiare w zmartwychwstanie traktowano jako co$
malto istotnego, sprawia, ze pojawilaja si¢ w nowej formie py-
tania, jakie stuchacze nauk apostolskich zadawali sobie samym
oraz $w. Pawlowi: ,,Jak zmartwychwstajg umarli? W jakim ukazg
sie ciele?” (1 Kor 15. 35). Kiedy sie to stanie? Odpowiedzi na te
i tym podobne pytania nie sg tez silg rzeczy, jednolite. Jedni,
zakorzenieni mocno myslowo w tradycji ostatnich wiekow, uwy-
puklajg w dalszym ciggu dwie eschatologie: indywidualng- (los
czlowieka jako jednostki po $mierci) i powszechng, mowigc
o dwoch sadach (szczegélowym — po Smierci, i powszechnym —
przy koncu swiata) oraz wigzgc Scisle paruzje, sad ostateczny
i zmartwychwstanie z tg ostatnig 2. Inni natomiast, a szeregi
ich coraz bardziej sie zwiekszajg, sugerujg mozliwos¢ zespolenia
obu tych eschatologii w jedno i potraktowania tzw. eschatologii
spolecznej c¢zy powszechnej jako sumy wydarzen jednostkowych.
W ich ujeciu, sSmieré¢ jest tym wydarzeniem, w ktérym cziowiek
spotyka si¢ niechybnie z Chrystusem oczekujgcym weciaz na niego
(paruzja), osadza sam siebie wobec Jezusa i w Jego blasku, do-
stepuje ewentualnie oczyszczenia (czys$ciec) i zmartwychwstaje
do nowego zycia 13. Skoro za$ glosy tego rodzaju sg wzglednie
nowe, dostrzec mozna miedzy nimi niewielkie réznice w ujmo-
waniu niektérych szczegoléw. Roznice te dotyczg zwlaszcza styku
czasu z wiecznoscig, a tym samym pewnej rozciggliwosci (czaso-
wej?) tego co sie dzieje ,,w’” S$mierci, oraz relacji jednostki do
innych i §wiata; chodzi mianowicie o to, czy bez ostatecznej prze-
miany Swiata jako calosci miozliwy jest nowy byt czlowieka
zmartwychwstalego? i jak w tej sytuacji nalezaloby ujmowac
kwestie zmartwychwstania ,,w”’ S$mierci? Godnym uwagi moze
by¢ natomiast fakt, ze jedni i drudzy ze wspomnianych autoréw
odchodzg zdecydowanie od gloszonej jeszcze tak niedawno tezy
o clelesnej tozsamosci cztowieka zmartwychwstalego i podkres$laja
raczej jego tozsamos$¢ osobowa; méwig wiec np. o niezniszczal-

10 Por. np. G. Martelel, Les idées maitresses de Vatican II, Lyon 1966.

11 Syntetycznie ukazuje ten problem ks. J. Zaremba, Ja jestem zmar-
twychwstaniem i Zyciem... Teologia $mierci i zmartwychwstania, w: ,,Stu-
dia Gdanskie” 4 (1980) 11—96.

12 Tak m.in. ks. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona, cz. II:
Wieczno$é i czlowiek, Pelplin 1983; O. A. Jankowski OSB, Eschatologia
biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987; G. Martelet SJ, Odnalezé Zycie
pozagrobowe, Krakow 1987.

13 Tak m.in. G. Lohfink, G. Greshake, L. Boros, ks. J. Zaremba, ks.
W. Hryniewicz.
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nosci (nieSmiertelnosci) osobowosci psychiczno-etycznejycziowie-
ka 14, ktéra to osobowost jest gwarantem jego tozsamosci przed
i po zmartwychwstaniu.

O tym, ze te nowsze tendencje teologiczne, zmierzajagce w
gruncie rzeczy do przywrocenia nalezytej rangi omawianemu
artykutowi wiary, znajdujg coraz to wiekszy oddzwiek w swia-
domosci i zyciu Kosciota, Swiadeczy m.in. wydany w roku 1979
przez Kongregacje do Spraw Nauki Wiary List w sprawie nie-
ktéorych zagadnien zwigzanych z eschatologig, w ktéorym Kon-
gregacja pragnie ,,przypomnie¢ to, co Kosciél naucza w imieniu
Chrystusa, a zwlaszcza to, co nastepuje pomiedzy $miercig chrze-
Scijanina a zmartwychwstaniem powszechnym” List ten ma, jak
kazdy niemal dokument tego typu, charakter hamujacy, poskra-
miajacy zapedy zbyt daleko idacych teologow; niemniej z jego
tresci jasno wynika, iz ,,miejsce’” hamowania przesunetlo sie daleko
do przodu. Swiadczg o tym wymownie kolejne punkty Lisu:

1. Ko$ciol wierzy (por. Wyznanie wiary) w zmartwychwstanie
umartych.

2. Kosciol rozumie to zmartwychwstanie jako odnoszgce sie
do calego czlowieka; dla wybranych nie jest ono niczym innym
jak rozszerzeniem na ludzi samego zmartwychwstania Chrystusa.

3. Kosciét stwierdza dalsze istnienie i zycie — po $mierci —
elementu duchowego, obdarzonego $wiadomoscig i wolg w taki
sposob, ze ludzkie «ja» trwa nadal. Na oznaczenie tego elementu
Kosciol postuguje sie slowem «dusza», dobrze znanym w PiSmie
Sw. i w Tradycji. Chociaz wyraz ten przybiera w Biblii rézne
znaczenia, Kosciét uwaza jednak, zZe nie ma po temu zadnej
powaznej racji, aby go odrzuci¢, owszem, uznaje za rzecz bez-
wzglednie konieczng mie¢ jaki§ srodek stowny dla uzasadnienia
wiary chrzescijanskiej.

4. Koscidl wyklucza wszelkg forme mysli 1 pojeé, ktora by
czynila niezrozumiatymi lub zgola niedorzecznymi modlitwy i ob-
rzedy pogrzebowe oraz kult zmartych — rzeczywisto$¢, ktéra
w swej istocie stanowi przeciez tzw. «miejsca teologiczne».

5. Kosciél oczekuje zgodnie z Pismem $w. «chwalebnego uka-
zania sie Pana naszego Jezusa Chrystusa»- (KO 4), ktére uwaza
zresztg za odrebne i pdzniejsze w stosunku do sytuacji wlasciwej
ludziom zaraz po Smierci.

6. Kosciét w swojej nauce o losie czlowieka po émierci wy-
klucza wszelkie tlumaczenie, ktére pozbawialoby sensu samo
Wniebowziecie Maryi, mianowicie to, co jemu wylgcznie przy-

14 Tak ks. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1I, Lu-
blin 1974, s. 494 nn.
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nalezy, czyli ze uwielbienie ciala Dziewicy jest uprzednim co do
czasu uwielbieniem, jakie czeka wszystkich zbawionych.

7. Kosciét zawsze wierny Pismu sw. Nowego Testamentu i Tra-
dycji wierzy w szczesliwose sprawiedliwych, ktorzy kiedy$ beda
razem z Chrystusem. Wierzy on, ze jakas kara czeka na wieki
grzesznika, ktory bedzie pozbawiony widzenia Boga, jak rowniez
wierzy, ze ta kara odbije sie na calym jestestwie grzesznika.
Wierzy on w konncu — gdy chodzi o wybranych — w ich ewen-
tualne oczyszczenie, ktére poprzedza samo oglagdanie Boga, a ktore
jest mimo wszystko caltkiem inne od kary naleznej potepionym.
To wlasnie rozumie Kos$ciél moéwigce o piekle i czy$écu” 15,

Jak latwo mozna zauwazy¢, w dokumencie tym nie méwi sie
wprost (ale raczej posrednio i ubocznie) o ,nieSmiertelnosci”
duszy ludzkiej, akcentuje za$ mocno zmartwychwstanie ,,calego
czlowieka”, sugerujgc zarazem, iz nie nalezy go tak interpre-
towaé, jak Wniebowziecia Maryi. Mimo wiec swych tendencji
powsciggajgcych, dokument ten jest wyraznym $wiadectwem po-
wrotu do pierwotrdej wiary Kosciola, w ktorej prawda o zmar-
twychwstaniu umartych znajdowala tak poczesne miejsce.

Roéwniez odnowiona liturgia zmarlych (za wyjatkiem ,,Obrze-
doéw pogrzebu” 16, w ktorych Scierajg sie wyraznie ze sobg roézne
tendencje eschatologiczne), a zwlaszcza wydany po Soborze Wa-
tykanskim II nowy Mszal Rzymski $wiadczg wymownie o doko-
nanych w miedzyczasie zmianach w swiadomosci i1 zyciu Kosciola
— w kierunku wyeksponowania prawdy o zmartwychwstaniu
umartych. W mszach sw. za zmarlych Ko$ciél nie modli sig¢ juz
za dusze zmartych1?, ale po prostu za ludzi, za zmarlych, wy-
razajgc zarazem modlitewng nadzieje na ich zmartwychwstanie
,,W dniu ostatecznym”, ktory w swietle wypowiedzi Jezusa, odno-
towanych chocby w Ewangelii Janowej (por. m.in. J 5, 21. 24. 28n;
6, 40. 44. 54), nie musi sie utozsamia¢ z dniem konca $swiata, ale
moze réwnie dobrze oznacza¢ moment Smierci czlowieka i jego
osobistego spotkania z Chrystusem zmartwychwstalym 18. Zani-

15 Cyt. za: Wiadomos$ei Arch, Warszawskiej 61 (1979) 391—392,

16 Obrzedy Pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Ka-
towice 1978.

17 W nowym Mszale Rzymskim pozostawiono wilasciwie tylko jedna
z kilkunastu dawnych meodlitw (oracji), w ktorej poleca sie Bogu ,,dusze”
zmarlych.

18 Por. P. Auvray OP — X. Léon-Dufour SJ, Dzienn Panski, W: Stow-
nik teologii biblijnej (red. X. Léon-Dufour), Poznan 1973, s. 247—253;
P. Grelot, Swiat, ktory ma przyjsé, Warszawa 1979, s. 80 nn; M. Leveque
Wierze w 2ycie wieczne, Olsztyn 1981, s. 107 nn; A. Andres, Od ,,Marana
tha” do ,,Dies irae’” i od ,,Dies irae” do ,Sine die”, w: ,,Communmo” 7T (1987)
nr 2, s. 99—114.
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kajg takze, chyba bezpowrotnie, dawne teksty moéwigce o ,,wie-
cznym odpoczywaniu”, spokoju ,,dusz” w wiecznej Swiattosci,
a ich miejsce zajmujg siowa Jezusa, wskazujgce na pelni¢ zycia,
na zmartwychwstanie i na zycie wieczne z Bogiem. Podobnie
w nowych Modlitwach eucharystycznych prosi sie¢ Boga, wspo-
minajgc zmarlych czy zmartego(g), aby dat im (mu, jej) udzial
w zmartwychwstaniu Chrystusa, albo tez dopuscit ich do ,,pelni
zycia w zmartwychwstaniu” (Modlitwa eucharystyczna). Wszy-
stko to $wiadczy niewatpliwie o tym, iz Kosciél uswiadamia sobie
@ éwiatu) coraz mocniej te praWdQ, ze Zycie wieczne, do kt()rego
sam zmierza i prowadzi innych, wigze sie jak naJsc1sle] z wiarg
w zmartwychwstanie ciala (umartych) i stanowi w gruncie rzeczy
jej faktyczne dopelnienie. Zadaniem teologow jest natomiast
zglebia¢ dalej te odkrywang obecnie na nowo prawde wiary,
i to w ten sposéb, by stawala sie- ona z dnia na dzien blizsza
i bardziej pociggajaca wszystkich wierzgcych w Chrystusa 19,

19 Z polskich opracowan tej kwestii zob. m.in.: ks. M. Kaszowski,
Wierze w ,,ciala zmartwychwstanie”, ,,Ateneum Kapl.” 98 (1982) 211—217;
ks. S. Moysa SJ, ,Teraz zas trwajg te trzy”, Warszawa 1986, s. 212 nn;
W. Hryniewicz OMI, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii
leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989, s. 150 nn.



