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Lizbona

CHRYSTOCENTRYCZNY WYMIAR NADZIEI

Zmartwychwstame Jezusa znajduje sie w centrum zaintere-
sowan wspolczesne; teologii systematycznej, stanowigc punkt
wyjscia nie tylko dla refleksji chrystologicznej, ale na ogoél takze
dla calej teologii!. To wlasnie Zmartwychwstanie, ktére opro-
mienia Krzyz, tworzac z nim jedyne, wyjatkowe wydarzenie
paschalne, stanowi centrum i fundament wiary chrzeScijanskiej.
Temat zmartwychwstania umartych jest z nim S$ciSle zespolony
nie tylko dlatego, ze przedstawia soteriologiczny wymiar Paschy
Chrystusa, ale réowniez dlatego, ze stanowij hermeneutyczng per-
spektywe, w ktoérej zawarta Jest zapowiedz Zmartwychwstania
Jezusa. Ponadto, przynajmniej w ramach teologii Pawlowej, gdy-
by nie bylo stuszne oczekiwanie na udzial wierzgcego w eschatolo-
glcznym wydarzemu Zmartwychwstania Jezusa, to ono samo
niczego by nie przedstawialo, a nawet jakby sie nie wydarzylo.
To znaczy, ze prawda Ewangelii ¢ Zmartwychwstaniu jest prawda
nadziei.

W tym artykule zamierzam przedstawié zwiqzek zachodzacy
miedzy zmartwychwstaniem i nadzieja, starajac sie usytuowac
temat w ramach historii zbawienia, a wiec w powigzaniu z tema-
tem Kroélestwa. Celem jest zwroécenie uwagi na zwigzek pomiedzy
zmartwychwstaniem a nadzieja, co mogloby dostatczyé, w sposéb
znaczacy, klucza do teologii historycznej. Méwiac wprost, chodzi
o Sens eschatologiczny egzystencji chrzescijanskiej.

Jest to tym wazniejsze, ze zyjemy w czasach, kiedy panuje
pewna dezorientacja w okre$laniu wartosci ludzkich, poglebiona
przez upadek (i utrate) zaufania do liczacych sie wielkich ideologii.
Kryzys kultury pooswieceniowej przyczynil sie, byé moze, do
pobudzenia we wspoélczesnym czlowieku tesknoty za transcen-
dencjg i nieskonczono$cia, co tlumaczy zywe zainteresowanie,
jakie wywolujg obecnie religie Wschodu i ruchy o synkretycznym
zabarwieniu.

I to w tym kontek$cie powinno sie znalezé oredzie Ewangelii
o zmartwychwstaniu i nadziei, oredzie, ktére bedzie przede wszy-
stkim swiadectwem Kosciola o tym, ze zycie jest silniejsze niz

1 Zob. B. Forte, Gestt di Nazareth. Storia di Dio, Dio della Storia.
Saggio di una cristologia come storia, Torino 1985, 88—103.
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Smieré, poniewaz Bég mocg Ducha przywrécil do Zycia Jezusa
z martwych.

I. DANE PRZEKAZANE PRZEZ TRADYCJE

Przepowiadanie pierwotnego Kosciola jest jednomys$lne w glo-
szeniu zmartwychwstania Jezusa: ,,Zaréwno ja, jak i oni, tak
nauczamy i tak wierzycie” (1 Kor 15, 11); ,,byl Jezus, ktorego
wskrzesil Bog, a my jestedmy tego swiadkami” (Dz 2, 32). Jed-
nakze nie bylo ono latwe do zaakceptowania bez zastrzezen.
Rzeczywiscie, zrédla moéwia o niewierze uczniéow (por. Mk 16, 14),
o ich watpliwosciach (por. Mt 28, 17), o bojazni i obawie (Lk
24, 37; J 20, 24-29). Ta ostrozna powsciggliwosé stanowi argument,
ktory przechyla szale na korzysé¢ swiadectwa uczniow, swia-
dectwa, ktoére pézniej nabiera szczegdlnej mocy ze wzgledu na
ich gotowos¢ na meczenstwo.

Co sie tyczy sposobu przekazywania oredzia paschalnego, zro-
dla przedstawiajg dwa rodzaje tradycji?: kerygma paschalna
i relacje Wielkanocne. Pierwszg tworzg formuly kerygmatyczne
i liturgiczne, ktére wyrazajg w sposéb syntetyczny wiare Kosciota
pierwotnego: ,Pan rzeczywiscie zmartwychwstal i ukazal sie
Szymonowi” (Ek 24, 34); ,,Chrystus umarl, zgodnie z Pismem,
za nasze grzechy, zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pis-
mem i ukazal sie Kefasowi, a potem Dwunastu” (1 Kor 15, 3-5).
Drugg tradycje spotyka sie na koncu Ewangelii; przekazuje nam
ona relacje objawien, przy czym moéwi sie tez o odkrytym pustym
grobie.

Z krytycznego punktu widzenia pojawia sie tu wiele watpli-
wosci odnosnie do historycznosci tych relacji. Watpliwosci te
zawierajg sie w pytaniu: Czy relacje paschalne, a przede wszy-
stkim te, ktore odnoszg sie do pustego grobu, sg wynikiem, czy
tez raczej punktem wyjscia historycznosci wiary paschalnej?

Trudnosci siegajg samych zrédel, w ktérych widoczne sg godne
uwagi rozbieznosci, trudne do pogodzenia, np. miedzy tradycja
kerygmatyczng a relacjami paschalnymi. Niemniej jednak, po-
mimo rozbieznosci, wszystkie tradycje zgadzajg sie w nastepujacej
kwestii: po swej $mierci Jezus ukazal sie niektérym uczniom;
ukazywal im sie zywy, jak byl zapowiadany, jako wskrzeszony
z martwych. Zmartwychwstanie jednak nigdy nie jest relacjono-
wane czy opisywane bezposrednio. Swiadek nie twierdzi, ze oso-
biscie ogladal wydarzenie zmartwychwstania. Wszyscy maja pelng

Zob. W. Kasper, Jezus der Christus, Mainz 1984, 145—153,
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$wiadomo$é niemoznosci moéwienia o tym ,,fakecie, ktory mogiby
byé sprawdzony «fizycznie»”.

Stwierdzenia Nowego Testamentu na temat Zmartwychwstania
nie moga byé rozumiane jako opisy bezstronne. Przekazuja one
wiare wspélnoty, ale czynig to w taki spos6b, ze jej zaintereso-
wanie, historyczne i teologiczne, nie wyraza sig tylko w tym,
co mowia, ale takze w tym, co mowig i jak moéwig. Otoz, wedlug
zrédel, Zmartwychwstanie pojawia si¢ nie tylko jako wydarzenie
uwzgledniajace przeszlosé, ale takze jako rzeczywisto$¢ terazniej-
sza, ktérej wiarygodno§é zasadza sie na egzystencjalnym prze-
obrazeniu uczniow i w ich gotowosci na meczenstwo.

1I. ZAGADNIENIE HERMENEUTYCZNE

W teologii klasycznej Zmartwychwstanie nie stanowilo wia-
$ciwie problemu i w przeciwiehstwie do tego, co wydarzylo sie
we Woecieleniu, nigdy nie bylo kwestionowane, stuzagc w ramach
apologetyki jako cudowne potwierdzenie wiary w bosko§é¢ Chry-
stusa i w zbawczg wartosé Ofiary Krzyza. Owa sytuacja zmienila
sie w epoce wspélczesnej wraz z pojawieniem sie krytyki histo-
rycznej. Poczgwszy od Giambattisty Vico, dokonuje si¢ pewna
zmjana w rozumieniu prawdy 3, ktéra przestaje by¢ atrybutem
istoty, zeby wigzaé sie z factum, a wiec z tym, co czlowiek
czyni, poniewaz zna on przyczyny: verum quod factum. Pojawia
sie¢ w ten sposéb zainteresowanie historig jako perspektywg praw-
dziwej wiedzy — wbrew tradycji kartezjanskiej i historii rozu-
mianej jako mauka; zainteresowanie to daje tez poczatek ozy-
wieniu mysli, ktore osiggnie swéj punkt szczytowy w historycy-
zmie, a wigec w podejmowaniu weryfikacji krytyczno-pozytywnej
jako jedynego kryterium prawdy. Jesli do tego dodalibysmy
kantowska krytyke czystego rozumu — co ja moge poznaé¢? ¢ —
wraz z ustalonymi przez nig granicami i niemozno$cig dotarcia
do samej istoty rzeczy, woéwczas otwiera sie droga do opinii,
ktora staje sie potem ,nauky”, a wedlug niej to, co nie miesci
sie w ramach zrozumienia historyczno-krytyczno-naukowego rze-
czywistoéci, co nie jest przynajmniej wytlumaczalne zgodnie
z prawem powszechnej analogii zjawisk, nie nalezy do dziedziny
tego, co jest pewne lub prawdziwe, ale do tego co jest domniemane
w subiektywnym sumieniu jednostek 5.

. _34 . Zob. J. Ratzinger, Einfiihrung in des Christentum, Miinchen 1985,
3 .

¢ Zob. I. Kant, Kritik der reinen Vernunft B, 310—312,
§ Zob. G. Picht, Kants Religionsphilosophie, Stuttgart 1985, 232—234.
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Gdybysmy potraktowah jako rzecz absolutng te wizje rzeczy-
wisto$ci, wowczas nie jest mozliwe radykalnie nowe wyjasnienie
tego, czym jest wydarzenie chrystologiczne w ogélnosci, a Zmar-
twychwstanie w szczegélnosci. I w tym wlasnie obrazie znajdujg
sie wyjasnienia ,,racjonalistyczne”, ktére charakteryzujg liberalne
badania Zzycia Jezusa i ktdére odnosnie do Zmartwychwstania
wysunely teorie np. ,halucynacji” czy ,legendarnego pochodze-
nia” tradycji paschalnych, wzglednie ,,zmartwychwstania Jezusa
w sercu uczniow”, jak ujmowal to Renan. Wynik tych badan
jest rzeczywiscie zaskakujgcy; od absolutyzmu metody history-
czno-krytycznej (Reimarus), ktéra zaprzecza Zmartwychwstaniu
jako rzeczywistoSci, do braku zainteresowania historig i koncen-
tracji na kerygmie oraz na egzystencjalnym akcie wiary (R. Bul-
tmann). Miedzy tymi dwoma skrajnosciami trzeba bedzie szukaé
drogi poSredniej.

Nalezy jej szuka¢ majac na uwadze z Jedne] strony realne
trudnos$ci kryjace sie w nowoczesnym rozumieniu rzeczywistosci,
co wyplywa z doceniania wartosci historii, a wiec drogg i metodg
immanencji. Z drugiej strony podawanie swoich granic, ktéore
stajg sie coraz bardziej wyrazne, jesli chodzi o zagadnienie sensu
zycia czlowieka i samej historii, na co odpowiedzi nie znajdujemy
w immanencji, a wlasnie w transcendencji. Pytanie o czlowieka
nieskonczenie przekracza cztowieka; historia moze znalez¢ jedynie
odpowiedz na plaszczyznie eschatologicznej.

To wszystko znaczy, ze droga do wskazania teologicznego
sensu zmartwychwstania Jezusa i zmartwychwstania czlowieka
wierzgcego powinna pomiesSci¢ te dwa wydarzenia w logicznej
ekonomii zbawienia w ramach historii zbawienia. Podkreslaloby
sie w ten spos6b nalezyte znaczenie dokladno$ci metody histo-
rycznej w badaniu zrodel z jednej strony, a z drugiej braloby
sie pod uwage logike narracji historycznych, gdzie obecnosé bos-
kiej transcendencji bedzie warunkiem transcendentym mozli-
wosci poznania historii jako takiej.- W rzeczy samej tam, gdzie
wieczny Logos przestanie byé sluchany, historia bedzie tracila
swag tozsamo$é i zejdzie w cisze nicosci.

III. APOKALIPTYCZNY HORYZONT ZMARTWYCHWSTANIA

Jesli jest prawda, ze zmartwychwstanie Jezusa stanowi cen-
trum i punkt wyjscia wiary Kosciola pierwotnego i pdzniejszej
teologii chrze$cijanskiej, to tym samym zaklada ono mozliwosc
zrozumienia tego wydarzenia; innymi stowy, natrafia sie w Biblii
na wczes$niejsze rozumienie tego tematu. Przed-zrozumienie musi
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z kolei i§¢ w kierunku szukania apokaliptycznej nadziei w zmar-
twychwstaniu zmartych.

W sposéb bardzo syntetyczny ¢ musimy powiedzie¢, ze w Sta-
rym Testamencie wyrazna nadzieja na zmartwychwstanie pojawia
sie bardzo péino; konkretnie za§ w czasie przesladowan za Antio-
cha Epifanesa IV (175—164 przed Chrystusem).

Mozna wiec powiedzie¢, ze podstawowa racja teologiczna,
oparta na rozwoju, ktéry prowadzil do sformulowania nadziei
na zmartwychwstanie, znajduje sie w pytaniu o ,,sprawiedliwos¢
Boz3”; problem ten zaczeto podnosi¢ w okolicznoSciach przed-
wczesnej $Smierci sprawiedliwych, przy okazji smierci meczen-
nikéw, w czasie prze§ladowan z powodu wiary, jak to bylo za
czasbw Machabeuszy: ,,Nie wiem, w jaki sposéb znalezliScie sie
w moim lonie, poniewaz to nie ja wam datam tchnienie i zycie,
a czlonki kazdego z was nie ja ulozylam. Stwoérca swiata bowiem,
ktory stworzyl czlowieka i dal poczatek wszechrzeczy, w swoim
milosierdziu ponownie odda wam zaréwno ducha, jak 1 zycie,
jesli teraz wzgardzicie sobg z mitosci dla Jego praw” (2 Mch 7, 22).

Zagadnienie sprawiedliwosci Bozej doprowadzilo do autenty-
cznego kryzysu, jaki mozna zauwazy¢ w dokumentach z tak zwa-
nego ,,iluminizmu” Starego Testamentu: np. w Psalmach, w Ksie-
dze Madrosci, u Hioba i u Koheleta. Odpowiedz bardziej wy-
czerpujacg daje, byé moze, Deutero-Izajasz w czwartej piesni
o cierpigecym Studze Jahwe, ktérego cierpienie jest interpretowans
jako wartosé 'tyczaca wszystkich ludzi. Sprawiedliwy cierpi
i umiera za innych, zeby otworzyé im dostep do zycia i w ten
sposob doprowadzi¢ ich do sprawiedliwosci:

»Byl Mu wyznaczony gréb miedzy bezboznymi i w $mierci
swej byl zréwnany jak zloczyncy, chociaz nikomu nie wyrzgdzil
krzywdy i w Jego ustach nie powstalo klamstwo. Spodobalo sie
Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem. Ofiarowujgc swe zycie w ofierze
pokutniczej za grzechy, ujrzy potomstwo, dni swe przedluzy,
a wola Panska spelni sie przez Niego. Po udrekach swej duszy
ujrzy Swiatlo i nim sie nasyci. Zacny moéj Stuga usprawiedliwi
wiely, ich nieprawosci On sam dzwigaé bedzie. Dlatego w nagrode
przydziele Mu tlumy i posigdzie moznych jako zdobycz, za to, ze
siebie na $mieré ofiarowal i policzony zostal pomiedzy prze-
stepcéw. A On poniést grzechy wielu i oreduje za przestepcami”
(Iz 83, 9-12).

Tu jest jadro nadziei zmartwychwstania. Gwaltowna $mieré
sprawiedliwego i sprawiedliwo$é Boza pojawiaja sie zespolone,
poniewaz Bég ofiarowuje Mu nowe zycie — wilasnie poprzez

6 Zob. M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1986, 124—134.
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bolesng $mieré. Wowcezas ,,zjednoczenie” (communio) z Bogiem
jest silniejsze niz $mier¢; ono jest wilasciwie jedyng rzeczywistos-
cig, wobec ktorej Smieré musi ustgpié.

IV. KROLESTWO I KRZYZ

Kroélestwo stanowi bez watpienia zasadnicze jadro nauczania
Jezusa. Ale nie spotyka sie w Nowym Testamencie zadnej defi-
nicji umozliwiajgcej wykrycie elementow, ktére pozwalajg nam
je przyblizyé w znaczeniu widzenia go jako wielkosci eschatolo-
gicznej, ktéra wskazuje na absolutng suwerennos¢ Boga w historii,
suwerennos¢ objawiajgcg sie w stuzbie i mitosci. W §wietle przy-
gotowan i oczekiwan starotestamentalnych, krélestwo Boze jawi
si¢ jako wielkos¢ eschatologiczna, ktéra wystepuje w historii
jako obietnica i jako Ewangelia zbawienia, kierowana ku ubogim.
To wilasnie Kroélestwo Jezus oglasza w synagodze nazaretanskiej,
kiedy tlumaczac proroctwo Izajasza zapowiada rok taski od Pana:
,» Dzi$ spelnily sie slowa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4, 21; por.
Iz 61, 1-3).

Dobra Nowina dla ubogich i rok taski lgczg sie gléwnie z uwol-
nieniem czlowieka od zla; majg wiec tez zwigzek z unicestwieniem
wladzy Szatana, a w nastepstwie grzechu i $mierci z nim zwig-
zanych, nie tyle za$ z innymi sytuacjami o charakterze raczej
zewnetrznym, w znaczeniu socjalno-politycznym, ktére byly
wspoélnym mianownikiem dla réznie reprezentowanych nadziei
Izraela w epoce Nowego Testamentu. Zopowiedz Kroélestwa Bo-
zego oznacza upadek mocy Szatana oraz zapoczgtkowuje pow-
szechne wyzwolenie od wszystkich sit niesprawiedliwych na ziemi:
,Widzialem Szatana spadajgcego z nieba jak blyskawica” (Ek
10, 18). To znaczy: oczekiwana walka eschatologiczna, przedsta-
wiana w apokaliptyce, miedzy Michalem, aniotem $wiatla, a Belia-
lem, aniolem ciemnosci, juz sie rozpoczela i zostala rozstrzygnieta
na korzysé Michata. Znaczy to, ze w Jezusie jest ofiarowane
Izraelowi obiecane wybawienie, poniewaz boska suwerennos¢ jest
teraz blisko: ,,Podnoszgc oczy na uczniéw poczal méwié do nich:
Blogoslawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy
krélestwo Boze...” (Lk 6, 20 nn).

Krélestwa Bozego nie znajduje sie¢ w jakims miejscu czy
w jakim$ nowym eonie; ono obejmuje dzieje w ten sposéb, ze
wzrasta stopniowo jego przejrzystos¢. Tak to Jezus przekracza
perspektywe arokaliptyczng obrazéw krélestwa, gdyz nie zalezy
ono ani od Scislego przestrzegania Tory, ani od kultu, ani od poste-
powania zeloty. Kiedy Jezus zapowiada krolestwo Boze, nie sku-
pia swojej uwagi na kresie historii, ale na jej przeksztalcaniu
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poprzez dzialanie milosci, ktéra wszystko przemienia i wyzwala.
Krélestwo jest darem, ktéry powinien byé przyjety w postawie
ubdstwa: ,,Blogoslawieni jesteScie wy, ubodzy, albowiem do was
nalezy krolestwo Boze” (kk 6, 20).

Pomimo glebi jasnoSci postannictwa lud sie nie nawroécil, nie
chcial uczestniczy¢ w nadziei Jezusa, ani nie wierzyl w ksztalt
istniejgcego juz krolestwa. Przeciwnie, odrzucenie i wrogosé na-
rastaly az do osiggniecia swego punktu kulminacyjnego na krzyzu.

Jezus zdawal sobie doskonale sprawe z sytuacji; liczyl sie
jednakze z przepowiednig prorokéw odnosnie do swego przezna-
czenia (por. Mk 12, 1-9). Momentem decydujgcym dla rozpoczecia
procesu bylo ,joczyszczenie” S$wigtyni (Mk 11, 15-19) i slowa
wowezas wypowiedziane: ,,Mysmy styszeli jak On moéwil: Ja
zburze ten przybytek ludzksg reka uczyniony i w ciggu trzech
dni zbuduje inny, nie ludzka rekg uczyniony” (Mk 14, 58). Jezu-
sowi chodzilo tu wilasciwie nie o kult $wigtyni, ale o nalezyte
zrozumienie tego kultu przez hierarchie kaplansksg Jerozolimy;
innymi slowy o to, zeby kult wystarczajgco zadosS¢uczynil za
grzechy Izraela, a zatem by stanowil autentyczng dyspozycje do
przyjecia zbawczego daru Jezusa.

Updr Izraela powinien prowadzi¢ do poglebienia zrozumienia
sensu Jego poslannictwa proroczo-mesjanskiego. Tradycja Ostat-
niej Wieczerzy Swiadczy o tym, Ze Jezus pozostawal zawsze
wierny nadziei na krolestwo: ,,Zaprawde powiadam wam: Odtad
nie bede juz pil z owocu winnego krzewu az do owego dnia,
kiedy bede go pi¢ znowu w kroélestwie Bozym” (Mk 14, 25).
To za$§ znaczy, ze Smieré¢ nie moze przeszkodzi¢ przyjsciu kro-
lestwa w jego pelni. Ono przyjdzie w formie uczty eschatolo-
gicznej (por. Iz 25, 6-8), w ktérej sam Jezus ma takze uczestni-
czy¢. W Wieczerniku rozwija sie wydarzenie symboliczno-escha-
tologiczne, w ktérym Jezus laczy obietnice z symbolem positku.
Poprzez ten symboliczny akt Jezus ukazuje eschatologiczny sens
swojej sSmierci jako ofiary ekspiacyjnej za grzeszng ludzkos¢ —
w scenerii cierpigcego Stugi z drugiej piesni Iz 53. W sposob
reprezentatywny Jezus bierze na siebie nastepstwo grzechu, by
tym sposobem utorowaé ludzkosci droge do zbawienia.

Wiernosé¢ Jezusa jest znakiem, ze Bdég ofiarowuje wszystkim
ludziom mozliwos$¢ zbawienia. Kto przyjmuje ten Dar, kto w ja-
ki$ sposéb idzie sladem Jego Smierci z mitosci do Kroélestwa Bo-
zego; kto pozwala sie reprezentowac¢ przez Jezusa i wstepuje
na droge wskazang przez Niego, ten otrzymuje odpuszczenie
grzech6w i uczestniczy w Nowym Przymierzu.
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V. OD KRZYZA DO ZMARTWYCHWSTANIA

Na poczatku uczniowie upatrywali w $mierci na krzyzu po-
twierdzenie niepowodzenia zapowiedzi o Krolestwie, majac na
wzgledzie identyfikacje samego Jezusa z gloszong przez Niego
nauky. Dlatego uczniowie uciekaja z Jerozolimy i sie rozpra-
szajg. Ale wlasnie wtedy, ,,trzeciego dnia”, wydarza sie co$ nie-
spodziewanego. Znalezienie pustego grobu i ukazanie sie uczniom
Zmartwychwstalego, gromadzi ich na nowo w Jerozolimie: ,;Pan
rzeczywiscie zmartwychwstal i ukazal sie Szymonowi” (Lk 24, 34).

Pierwsze relacje uczniow byly pelne kojazni, watpliwosci
i niedowierzania; reakecja ta powinna byé przezwyciezona przez
samego Zmartwychwstalego, poprzez znaki Jego meki; chodzito
bowiem mie o traktowanie Go jako widma, ale wlasnie jako
Tego, ktory byl ukrzyzowany i pogrzebany. Poniewaz teorie
halucynacji nie respektujg tajemniczej rzeczywistosci Zmartwych-
wstania, pojawienie sie¢ powinno by¢ zinterpretowane jako wy-
darzenie przezywane w wierze, nie w sensie zrozumienia tych
chrystofanii jako zwyklych czy subiektywnych projekcji, ale
wila$nie w sensie spotkania si¢ z Chrystusem obecnym w Duchu
Sw1qtym To nie wiara zbudowata rzeczywistos¢ zmartwychwsta-
nia, ale rzeczywistos¢ zmartwychwstania stworzyla wiare. In-
nymi stowy, zmartwychwstanie Jezusa nie jest obiektem wiary,
ale jej fundamentem.

Wedlug W. Kaspera 7, w zmartwychwstaniu mozna zauwazy¢
trzy stopnie o réznym znaczeniu.

Zmartwychwstanie Jezusa ukazuje sie, na pierwszym miejscu,
jako akt eschatologicznej wiladzy, mocy Bozej. Ten aspekt moze
sie wywodzi¢ z jezyka uiywanego w Nowym Testamencie; jezyk
ten uzywa bowiem stéw: ,,zbudzi¢” i ,,podnosi¢”, co sluzy w judai-
zmie do uniwersalnego wyrazenia, eschatologicznego ,,przebu-
dzenia” zmarlych. Uzywajac tego jezyka na okreSlanie zmar-
twychwstania Jezusa, Nowy Testament oglasza tym samym po-
czatek wydarzen eschatologicznych, a Jezusa rozumie jako pierw-
szego ze wskrzeszonych, co stanowi element absolutnie nowy.
W rzeczywistosci, gloszone stowo nie Jest nadz1e]q na zmartwych-
wstanie powszechne, ale wyraza racze] mysl, iz Ten, ktéry umartl
i zostal pogrzebany, rzeczywiscie zmartwychwstal: ,Ze Mesjasz
musial cierpieé i ze pierwszy zmartwychwstal, sposréd umartych”
(Dz 27, 23); ,,Jezus powstal z martwych jako pierwszy z umartych”
(1 Kor 15, 20).

7 Jezus der Christus, 168—188.
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W tym kontekscie zmartwychwstanie Jezusa jawi sie jako
poczatek nowego stworzenia, ktérego objawieniem _ko.ng-ovyyr’n
jest sam Bég; Ten, w ktérego mocy znajduje sie zycie 1 smierc,
istnienie i nicosé¢; Ten, ktéry jest tworczg Miloscig i wiernoscig,
sila do nowego zycia; ktéremu mozna bezgranicznie ufa¢, nawet
wtedy, kiedy zawiodg wszystkie mozliwosci ludzkie.

Po drugie, zmartwychwstanie Jezusa jawi sie jako ostateczna
aprobata Jego Osoby i dziela, co Ewangelia tlumaczy w slowach;
,,codniesienie” lub ,,wywyzszenie” — terminy opisujgce ruch,
ktory wywodzi sie z dolu i idzie ku gorze; zgodnie z tym Ten,
ktory byt ponizony, jest teraz wywyzszony, uwielbiony (por. Flp
2, 6-11: ,0golocil samego siebie... dlatego Bog Go wywyzszyl”):
okreSlenia te sluza do afirmacji tozsamosci Zmartwychwstalego,
ktory jest ukrzyzowany, a tozsamos¢ ta zostaje zagwarantowana
przez stwérczg moc Boga i przez Jego wierno§é przymierzu.

Identyfikgcja ta domaga sie z kolei cielesnego charakteru
zmartwychwstania pod grozba, iz nie moglibySmy unikngé nie-
bezpieczenstwa doketyzmu chrzescijanskiego. Ale jak powinno
sie rozumieé, z punktu widzenia teologii, cielesno$§¢é zmartwych-
wstania?

Wedlug W. Kaspera®, konieczne bedzie przywrocenie biblij-
nego pojecia ciala. Streszczajagc mozna powiedzie¢, ze cialo nie
okre$la jakiej$ jednej czesci czlowieka, jak ma to miejsce w kon-
cepcjach typu dualistycznego, ale calego czlowieka w jego relacji
z Bogiem i z bliznimi. Cialo jawi sie wlasnie jako mozliwosé
communio.

Relacja z Bogiem i z bliZnimi moze byé¢ okreslona w rozny
sposob. Cialo jest miejscem, gdzie czlowiek znajduje sie bad:
w relacji dominacji, badz ulegloéci. W logice wiary cialo jawi
sie jako miejsce konkretnego postuszenstwa w stopniu, w jakim
nalezy ono do Pana: ,,Cialo nie jest dla rozpusty, lecz dla Pana,
a Pan dla ciala” (1 Kor 6, 13). Tak wiec zgodnie z perspektywa
dominacji czy stuzenia, w jakiej czlowiek sie znajduje, mozna
mowi¢ odpowiednio o ciele cielesnym, bgdz duchowym. Cialo
duchowe, o ktérym wspomina sw. Pawel w 1 Kor 15, piszac
o zmartwychwstaniu, nie sklada sie z ciala uczynionego z substan-
cji duchowej. Soma pneumatikon oznacza cialo powstale przez
tchnienie, cialo calkowite uformowane przez Ducha Bozego,
oznaczajgc przez pnrneuma wymiar boski, w ktérym cialo sig
znajduje. Kiedy wiec méwi sie o duchowym ciele Zmartwych-
wstaltego, okresla si¢ tym samym calego czlowieka jako znajduja-
cego sie w wymiarach Bozych, albowiem Osoba Pana ,siedzi

8 Jezus der Christus, 176—181.
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po prawicy Ojca”; z drugiej za$ strony stwierdza sieg, ze utrzy-
muje lgczno$é ze Swiatem i czlowiekiem na sposéb boski i ze
nadal obecna jest w historii. Cielesnos¢ Zmartwychwstania zna-
czy zatem, ze Chrystus znajduje sie obok Boga i ze jako bedacy
przy Bogu jest tym samym przy nas.

Te teologiczne elementy ida w kierunku pewnych wynikéw
refleksji teologicznej, wedlug ktérej cielesno$é nie oznacza zwy-
czajnie: ,mieé cialo”, ale jawi sie jako znak szczegélnego ,wig-
czenia czlowieka w Swiat”. Poprzez cielesnos¢ czlowiek jest tak
bliski $wiata, a §wiat tak bliski czlowieka, ze czlowiek postrzega
cialo jako cze$¢ Swiata, ktéry do niego nalezy; czlowiek jest wiec
tym samym czeScig Swiata. Poprzez cialo czlowiek jest zwigzany
z rzeczywistoscig w calym swoim jestestwie. Cialo, rzec mozna,
jest ogniwem mediacji miedzy czlowiekiem a swiatem. To ,by¢
blisko Swiata” i ,,byé blisko czlowieka” jest sprawg na tyle za-
sadniczg, ze trudno wyobrazi¢ sobie czlowieka bez swiata, a Swiat
bez czlowieka. Powigzanie ze §wiatem wplywa na samg strukturcg
organizmu czlowieka. Istnienie oddzielone od ciala jest po prostu
niemozliwoscig. Powigzanie ze swiatem wplywa zreszta na samg
strukture organizmu czlowieka. Istnienie oddzielone od ciala jest
wiec zgola niemozliwe.

Te elementy antropologii wspoélczesnej spotykaja sie z biblijna
koncepcjg jednosci czlowieka i pomagajg zrozumie¢, jak idea nie-
Smiertelnosci jest w pewien sposéb obca nadziei judeo-chrzesci-
janskiej, poniewaz zbawienie albo jest integralne w sensie objecia
nim takze cielesno$ci i samej materii, albo ryzykuje uduchowie-
niem wyzbytym cielesnosci. W tej perspektywie oredzie Ewangelii
o cielesnym zmartwychwstaniu Chrystusa znaczy, ze cze$¢ Swiata
jest juz z Nim definitywnie zlgczona i obecna w Bogu. Tu, w mi-
sterium zmartwychwstania, Wcielenie osigga swojg peinig;, —
po patrystycznej linii mysli o przebostwieniu. W tym znaczeniu
wierzenie w misterium zmartwychwstania jest braniem na serio
rzeczywistosci w jej cielesnoéci, badZz w jej materialnosci.

Ostatecznie, jako nastepstwo tych dwadch poprzednich aspek-
tow zmartwychwstania, pojawia sie ono jako wydarzenie w naj-
wyzszym stopniu zbawcze.

Zmartwychwstanie Jezusa nie jest wydarzeniem wyizolowa-
nym, ale objawia sie w ramach historii zbawienia, jako poczatek
i wyprzedzenie powszechnego zmartwychwstania zmarlych (por.
Kol 1, 18). Prosze zwroéci¢ uwage, jak Sw. Pawel widzi powszechne
wskrzeszenie umarlych, poczawszy od zmartwychwstania: ,,Jesli
nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwychwstal”
( 1 Kor 15, 13). Innymi slowy, zmartwychwstanie Jezusa lokali-
zuje sie w perspektywie uniwersalnej i jest wydarzeniem otwie-
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rajacym $wiat ku przyszlosci. Zawiera ono w sobie escha’tolq-
giczne spelnienie $wiata w jego calosci: jest ono antycypacjg
i pierwszym odblaskiem pragnien stworzenia, ktére dazy do ot_)]a-
wienia wolno$ci Synéw Bozych: ,,Bo stworzenie z upragnieniem
oczekuje objawienia sie dzieci Bozych. Jesli stworzenie zostalo
poddane marnosci... w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwo-
lone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale
dzieci Bozych” (Rz 8, 19. 21).

VI. UCZESTNICTWO W ZMARTWYCHWSTANIU JEZUSA

Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa dokonaly glebokiego prze-
obrazenia w rozumieniu Krolestwa Bozego, jak rowniez w przed-
miocie nadziei na uczestnictwo w nim. Ale z biegiem czasu,
z powodu opéznienia paruzji i pod wplywem wzrastajgcego zna-
czenia kultury hellenistycznej, zachodzi zmiana w rozumieniu
nadziei; chodzi juz o uczestnictwo w Zzyciu Zmartwychwstatego,
w Jego ozywiajagcym Duchu. Takie za$ uczestnictwo ksztaltuje
dwa rézne style i w terazniejszosci i w przysztosci.

W ,terazniejszosci” dokonuje sie ono przez chrzest: ,,Jako
razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w kté6rym tez razem zosta-
liscie wskrzeszeni przez wiare w moc Boga, ktory Go wskrzesit”
(Kol 2, 12).

Ta nadzieja zostaje szczegoélnie rozwinieta u $w. Jana: ,,Za-
prawde, zaprawde powiadam wam: Kto slucha stowa mego i wie-
rzy w Tego, ktory Mnie poslal, ma zycie wieczne i nie idzie
na potepienie, lecz ze Smierci przeszed}l do zycia” (J 5, 24).

Obraz ten zawiera w sobie niebezpieczenstwo braku zaintereso-
wania nadziejg jako pelnig przyszlosci, jak to bylo w przypadku
niektérych entuzjastycznych wspolnot hellenistycznych w Koryn-
cie. Wierzono tam, ze w uczuciowo$ci duchowej osiggnelo sie
juz wszystko.

Przeciw takiej interpretacji wypowiada sie §w. Pawel w swoich
listach do Koryntian. Wedlug niego, uczestnictwo w zyciu Chry-
stusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego odbywa sie, ale tylko
poprzez Ducha Swiegtego: ,Nadzieja zawie$é nie moze, poniewa?
milos¢ Boga rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swie-
tego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5). Znaczy to, ze poczatek
zycia wiecznego jest juz w nas, ale zyjemy jeszcze w nadziei:
,» W nadziei bowiem jesteSmy juz zbawieni. Nadzieja za$, ktorej
spetnienie juz sie oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna sie
jeszcze spodziewaé tego, co juz sie oglada? Jezeli jednak, nie
ogladajgc, spodziewamy sie czegos, to z wytrwaloscig tego ocze-
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kujemy” (Rz 8, 24-25). Doswiadczenie Ducha wzbudza w wie-
rzacym nadzieje doskonalosci i dlatego $w. Pawel wspomina
o ,przyszlym” ksztalcie uczestnictwa w nowym zyciu Jezusa
Chrystusa; przyszly obraz wigze sie ze zmartwychwstaniem
umartych — poglad, ktéry na poczatku nie odgrywal wiekszego
znaczenia, poniewaz sw. Pawel zyl w pelnym napiecia oczekiwaniu
apokaliptycznym na bliskg paruzje.

Dwa czynniki przyczynily si¢ do tego, ze temat zmartwych-
wstania umarlych wysunat sie na plan pierwszy: niektére przy-
padki Smierci we Wspdlnocie z Tesalonik i entuzjazm religijny
w Koryncie.

1. Przypadki Smierci w Tesalonikach zakwestionowaly nadzieje
na polaczenie wieczne z Panem po paruzji. Na to pytanie od-
powiada Pawel moéwigc, ze umarli nie bedg opuszczeni, poniewaz
umarli sg ,,w” Chrystusie (por. 1 Tes 4, 16). To znaczy, ze Boze
dzielo zbawienia w Chrystusie ma taka samg wartos¢ dla umar-
lych, jak dla zywych. Tu, po raz pierwszy, wystepuje w Nowym
Testamencie powigzanie zmartwychwstania umarlych ze zmar-
twychwstaniem Jezusa jako warunkiem Jego moznosci, ,,Potem
my, zyjacy i pozostawieni wraz z Nim, bedziemy uniesieni na
obloki. Péjdziemy na spotkanie Pana w przestworzach i w ten
spos6b zawsze z Panem” (1 Tes 4, 17). Tak wiec stale obcowanie
z Panem, réwniez po Smierci, staje sie wyrazem chrzescijanskiej
nadziei.

2. Wedlug niektérych entuzjastéw z Koryntu, udzial kulty-
czny (chrzest) w zyciu Jezusa Zmartwychwstalego oferuje osta-
teczng doskonalosé i chroni chrzescijan od wladztwa Smierci:
w ten spos6b mozna doskonale sie uchyli¢ od wilgczenia ciala
(zmartwychwstanie umarlych) w doskonale zbawienie. Przeciw
tej teorii wystepuje sw. Pawel i opiera swoja nadzieje na przy-
szle zmartwychwstanie, przedstawiajac trzy gléwne argumenty
(1 Kor 15):

a) Caly sens nauki chrzescijan i wiary zalezy od powigzania
zmartwychwstania Jezusa z powszechnym zmartwychwstaniem
umarlych: ,,Je$li nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie
zmartwychwstal. A je$li Chrystus nie zmartwychwstal, daremne
jest nasze nauczanie, prozna jest takze nasza wiara. Okazuje sie
bowiem, zesmy byli falszywymi $wiadkami Boga; skoro umarli
nie zmartwychwstajg, przeciwko Bogu SwiadczyliSmy, ze z mar-
twych wskrzesit Jezusa. Skoro umarli nie zmartwychwstajg, to
i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie zmartwych-
wstal, daremna jest nasza wiara i az dotad pozostajemy w swoich
grzechach” (1 Kor 15, 13-17).
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b) Zbawienie w Chrystusie posiada wymiar ,historyczny”.
Historii $mierci (poczawszy od Adama) przeciwstawia sie historia
zycia, ktora rozpoczyna sie w Chrystusie. My jesteSmy wigczeni
w te historie, jednakze historia $mierci jeszcze sie nie zakoneczyla.
Tylko Chrystus, jako pierwszy z umarlych, temu nie podlega,
poniewaz On i tylko On jest poczatkiem nowej ludzkosci. Dla
innych calkowita doskonalo§¢é pozostaje rzeczywistoscia, ktorej
sie oczekuje.

Sw. Pawel przedstawia te oczekiwang przyszlo§¢ w sposoéb
historyczno-teologiczny. W bliskiej przyszlosci oczekiwana jest
paruzja Jezusa i zmartwychwstanie tych, co przynalezg do Chry-
stusa. Potem nastepuje kroélestwo Syna, zapoczgtkowane Jego
Smiercig. A dopiero potem, jako bardziej oddalone (jawi sie kro-
lestwo i wladztwo Boga, kiedy Jezus oddaje swojg suwerennosé
Ojcu, i wowczas Boég bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor
15, 28). Tak wiec tylko i dopiero woéwczas zostanie osiggnieta
doskonalos¢ i pelnia historii.

c) Nowa propozycja zbawienia posiada réwniez wymiar ,,antro-
pologiczny”. Przeciw pogardzie ciala, obecnej w koncepcji helle-
nistycznej, §w. Pawel twierdzi, ze caly czlowick jest cielesny,
przemijajgcy i skazany na $mier¢. Dlatego czlowick dostgpi zba-
wienia tylko jako calo$¢, a nie w samej swej istocie ,,duchowej”,
w ktérej mialby byé uwolniony od Smiertelnosci i powstania
z martwych do nowej egzystencji, cielesnie trwalej. To jednak
moze by¢ tylko dckonane przez stwérczg moc Boga, ktory prze-
ksztalca calego czlowieka w istote niezmienng, w ,,ducha” Bozego.
To znaczy, ze cialo osigga swojg doskonalosé, kiedy — calkowicie
przenikniete Duchem Bozym — bedzie nie czym innym, jak
przezroczysta auto-ekspresjg zycia i milosci Boga.

Majac na uwadze te dane, mozna w sumie powiedzieé, ze
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa wniosly nowe zrozumienie
teologicznej koncepeji krolestwa Bozego czy tez nadziei uczestni-
ctwa w zyciu Zmartwychwstalego w Duchu Swietym. W taki
to sposéb temat o krélestwie przybiera forme Zmartwychwstalego
i obcowania z Nim w Duchu Swietym. Po drugie, na podstawie
tego chrystologicznego wymiaru nadziei pojawia sie stopn owa
tendencja do wyodrebnienia i uduchowienia, poczawszy od na-
brania pewnosci, ze zbawienie eschatologiczne nastgpi natych-
miast, czy to na poziomie sfery transcendentalnej i niebianskiej
Zmartwychwstalego, czy tez na poziomie historii ziemskiej, ktéra
trwa nadal poprzez zstgpienie i przyjecie Ducha Swietego. W tym
aspekcie opéznienie paruzji spowodowato przede wszystkim wpro-
wadzenie pojecia ,,0kresu posredniego”, ktérego tresé teologiczna
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jest réznie ujmowana tematycznie, ale w swoich réznych formach
dgzy do usytuowania uczestnictwa w zmartwychwstaniu badz
w nowym zyciu Zmartwychwstalego, bgdz przez przyjecie Ducha
Swietego, w ramach historii zbawienia. W ten spos6b ,,czas
posredni” moze byé widziany jako czas cierpliwosci boskiej
z uwagi na nawroécenie (1 P 3, 9), jako czas Kosciola dla sluzby
ewangelizacji, tak by zbawienie eschatologiczne dotarlo do wszy-
stkich ludzi (BLukaszowa wizja historii), jako czas m.sji wérédd
pogan; ich nawrdécenie przyczyni sie do nawroécenia Izraela, a takze
doda chwaly calej historii zbawienia (por. Rz 11, 25-36).

Z czasem slablo — w pewien sposéb — oczekiwanie na rychte
przyjscie biblijnego krolestwa Bozego. I tak niektoérzy uwazajg
historie poézniejszego Kosciola za proces de-eschatologiczny
(A. Harnack, R. Bultman). Aby ozywi¢ nadzieje na przyszie
zjawienie sie krolestwa Bozego, jak rowniez na powrét Pana,
zostaly otwarte nowe drogi w tlumaczen.u teologicznym Obja-
wienia, jak chotby znana droga interpretacji egzystencjalnej,
w ktorej akcentuje sie szczegOlnie terazniejszos¢ zbawienia na
podstawie obecno$ci Ducha Swietego w Kosciele. Z drugiej zas
strony relatywizuje sie przyszlos¢ w miare, jak przylgniecie do
wiary oznacza faktycznie koniec okresu eschatologicznego i koniec
pelnii historii. Czas zostaje calkowicie podporzadkowany doswiad-
czeniu antropologicznemu, konkretnie za§ doswiadczeniu -egzysten-
cjalnej determinacji wiary °.

Aktualnie akcentuje sie ponownie rzeczywisty wymiar przy-
szlosci, poczynajgc przede wszystkim od $mierci jednostki, w kté-
rej historia indywidualna znajduje swoj cel i kres. Bog przyjdzie
wowczas w Smicrci na spotkanie czlowieka i w tym wlasnie
momencie nastgpi powraét Pana, zmartwychwstanie i sagd. W $mier-
ci czlowieka realizuje sie zatem pelnia historii ludzkosci, albowiem
kazdy czlowiek, jako osoba historycznie wzgledna, wnosi z soba
calos¢é, fragment $wiata i historii. I w tym nurcie moéwi G. Gres-
hake o ,zmartwychwstaniu w $mierci” 19; teza, ktéra jest bro-
niona przez M. Kehla 11, ale spotyka sie z krytyczng odpowiedzig
ze strony J. Ratzingera 12.

Nie wdajac sie w szczegélowa dyskusje wokél tego niezmiernie

9 Zob. R. Bultmann, Storia ed Escatologia, Milano 1962.

10 Zob. G. Greshake — J. Kremer, Resurrectio Mortuorum. Zum theo-
logischen Verstindnis der leiblichen Auferstehung, Darmstadt 1986, 255—
—276.

11  Eschatologie 275—280.

12 Escatologia. Morte e vita eterna, Assisi 1979, 85—173. Zob. G. Bar-
haglia, Risurrezione e Immortalitd, w: Dizionario Teologico Interdiscipli-
nare 3, Marietti 1977, 130—136.
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zlozonego tematu, wydaje sie nam wystarczajace zwrécenie uwagi
na nastepujgce kwestie:

Na pierwszym miejscu trzeba uwypukli¢ w jakis sposéb ucze-
stnictwo wierzacego w zmartwychwstaniu Chrystusa, ktore po-
winno znalezé sie w dynamizmie obietnicy, ktéra zawsze znajduje
rekojmie w zmartwychwstaniu Chrystusa i w darze Ducha Swig-
tego. Taka obietnica odnosi sie¢ badz do przyszloSci wierzgcych,
poza przestrzen i czas, badz do przyszlosci rodzaju ludzkiego,
przyszloéei, ktéra powstaje w ramach bezinteresownej interwencji
stworczej Boga w historii. Taka za$ przyszlos¢ ma zwigzek z ca-
loscig historii, jak réwniez z calosScig czlowieka w peini jego
wymiaréw; caloscig i doskonaloScig poprzedzajgcymi zmartwych-
wstanie Jezusa. Wreszcie, jako skutek, uczestnictwo wierzacego
w zmartwychwstaniu Jezusa ma sie znalezé w ramach historii
zbawienia, kiedy wszystko bedzie przekazane przez Chrystusa,
Ojcu. W tym kontekscie, faktycznym problemem teologicznym
jest sharmonizowanie nadziei na szczesliwe zycie wierzacych zaraz
po Smierci (eschatologia posrednia) ze zmartwychwstaniem cial,
ktére (przynajmniej w pelnym znaczeniu) musi znalez¢ sie u kresu
historii, w calkowitym wyzwoleniu i gloryfikacji czlowieka,
w jego zwigzku z kosmosem (eschatologia koncowa).

ZAKONCZENIE

Sadzimy, iz udalo nam sie przedstawié¢ zwigzek miedzy za-
gadnieniem zmartwychwstania (Chrystusa i wierzacego) a te-
matem nadziei z jednej strony, z drugiej zas uwypukli¢, jak
ta tematyka rzeczywiscie byla rozumiana w ramach historii zba-
wienia, bagdz — jesli wolimy — w ramach historii teologii.

Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi mozliwosé takiego zro-
zumienia, poniewaz przedstawia ono wydarzenie niezwykle w naj-
wyzszym stopniu, ktérego autorem jest Bog w swoim trynitar-
nym misterium; Ojciec, ktory przywraca do zycia Syna w mocy
Ducha Swietego, Pan zycia i historii.

Nadzieja chrzescijanska pojawia sie tu jako zdolnosé dana
przez Ducha Zmartwychwstalego Pana do zachowania nowosci
Boga, co odtwarza historie i prowadzi poprzez misteria do glory-
fikacji eschatologicznej. Wlasnie obecnos¢é Ducha Swietego w
historii pozwala spodziewaé¢ sie przemiany rzeczywistosci ogra-
niczonej i podlegajacej zniszczeniu, przeobrazeniu materii, a w
konsekwencji wymiaru cielesnego samego czlowieka w przej-
rzysto§ci, ktérg Duch Stwoérca uwidacznia we wszystkim, co
ksztaltuje. Chodzi tu wszakze o dynamizm nadziei w bezintere-
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sownos$ci tworczego dziela Bozego z uwagi na wspélnote 13. Wspoél-
nota (communio) pojawia sie jako zwyciestwo zycia nad smiercig;
w swoich réznych znaczeniach — jako zwycigstwo milosci nad
egoizmem, zwyciestwo, ktore stanowi Ewangelie zmartwychwsta-
nia. Nadzieja zmierza do tego samego celu, gdyz czlowiek, jako
tajemnica wspoélnoty, tylko w Tréjcy Swietej (Mitosci) znajduje
w pelni swéj sens istnienia we wspolnocie powszechnej. Dlatego
nadzieja pocigga czlowieka do doskonalosci, ktéra jest ponad
nim, a ktéora tylko w Tréjcy Swietej moze byé zrealizowana.
Do tego celu wlasnie wiedzie droga dla ludzkosci w tesknocie za
obecnoscig i bliskoscig, droga, ktéra wychodzi juz naprzeciw,
ale ktora w ostatecznej analizie nie jest bez przeszkadd 14.

tlum. Sylwester Woloszka SAC

13 Zob. na ten temat refleksje G. Marcela o fenomenologii nadziei,
umieszczone w ramach kwestii przyjecia taski ze wzgledu na communio:
Zob. G. Marcel, Homo viator, Rzym 1980, 37—380.

14 Zob. J. J. Ferreira de Farias, O Espiritu e a Histéria, Rzym 1989,
132—133.
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