KS. STANISEAW KOBIELUS SAC
Otwock ’

SWIATEO I BIEL W TRADYCJI WYOBRAZANIA
CHWALY ESCHATOLOGICZNEJ ZBAWIONYCH

(WCZESNE CHRZESCIJANSTWO — SREDNIOWIECZE)

Swiatto na og6l lgczy sie z niebem, z tym, co jest w gorze. Jesli
wprowadza sie je do podziemi, ciemnych pomieszczen i grot, to
w tym celu, aby je przemieni¢ w obszar $§wiatla. Znane sg religie,
w ktérych oddaje sie cze$§¢ boskg materialnym Zrodlom swiatla,
zwigzanym z niebem. Slonce, ksiezyc, gwiazdy byly czesto w roz-
maitych kultach dywinizowane !. Pozorna niematerialno$¢ i nie-
uchwytnosé Swiatla sprawiala, ze przypisywano mu boskie wla-
Sciwosci 2. L.gczono je nierzadko nierozerwalnie z béstwem i z isto-
tami niebianskimi3. W kulturze religijnej Bliskiego Wschodu
$Swiatlo bylo atrybutem boskosci 4. Co wiecej, S§wiatlo w teoriach
teogonicznych i kosmogonicznych Wschodu i Grecji bywato roz-
patrywane jako element konstytutywny wszechswiata . Tradycja
ta vs(idoczna jest w ksiegach Starego i Nowego Testamentu 6.

Biblijny Bég Ojciec — Creator luminum (Dz 1, 3. 14-18) byl
tym, ktéry powolal swiatlo do istnienia, byt w nie przyobleczony
jak w szate (Ps 104, 2), a wedlug Ksiegi Daniela (7, 22) ,,Swiatlos¢
z nim mieszka”. W 1 Liscie sw. Jana (1, 5) uwazany jest za samo
Swiatlo; w Liscie sw. Jakuba (1, 17) zas nazwany jest Ojcem swia-
tel. Sw. Jan Apostol w Ewangelii i w Listach wylozyl obszernie
teologie $wiatla, ktorej podstawg stala sie osoba Chrystusa jako

1 G. Mensching, Die Lichtsymbolik in der Religionsgeschichte, ,,Stu-
dium Generalne” 7 (1957), s. 424,

2 H. Schnell, Christliche Lichtsymbolik in den einzelnen Kunstepo-
chen, ,,Das Minster” 1 (1978), s. 21.

3 Duza cze$¢é symboliki $wiatla zrodzila sie z kontemplacji natury.
Mensching, dz. cyt., s. 425; J. Siroter-Bender, Engel. Ihre Stimme, ihr
Dujft, ihr Gewand und ihr Tanz, Stuttgart 1988, s. 187.

4 J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, t. 3, Paris
1974, s. 153.

5 M. Boczar, Roberta Grosseteste’a traktat , O Swietle” w perspekty-
wie inspiracji umystowych lacinskiego Zachodu na przelomie XII i XIII

wieku (Wraz z przekladem traktatu ,,O S$wietle”), ,,Studia Filozoficzne”
11 (1981) s. 12.

6 Por. Rdz 1, 3-4.
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Logosu 7. On sam powiedzial o sobie: ,,Jam jest $wiatloscig Swia-
ta” (J 8, 12).

Ze Swiatlem laczono takze Trzecig Osobe Boska, Ducha Swie-
tego, ktory objawil si¢ w postaci ognistych jezykow (Dz 2, 33).
Sc1slq wiez Ducha Swictego ze $wiatlem i ogniem podkresla]a
pozniejsze teksty liturgiczne, np. sekwencja Veni Sancte Spiritus
czy hymn Veni Creator Spiritus 8.

Ze Swiatlem lgczyla sie manifestacja chwaly Bozej. Bog obja-
wial sie czlowiekowi w $wietle ognia z towarzyszeniem blyskawic.
Kilkakrotnie wspomina o tym Ksigga Wstc1a 9. Podobne wzmian-
ki spotyka sie w Ksiedze Daniela (7, 9- 10) i Ezech1ela (1, 4 nn).
Sw. Jan w Apokal1p51e (1, 14-15) przy opisie wygladu Syna Czlo-
wieczego podaje, ze oczy Jego byly ,jak plomien ognia. I nogi
jego podobne do mosigdzu rozpalonego”. Z tronu Zasiadajgcego
wychodzily ,,bltyskawice” (Ap 4, 5).

Najbardziej obrazowo ukazuje chwale Bozg psalm 96, 3-4:
,»Ogien przed nim péjdzie i spali wokolo nieprzyjaciol jego. Oswie-
city blyskawice jego okrgg ziemi; ujrzala i zadrzala ziemia”.

Takie sformulowania jak: ,nic nie widzialem z powodu blasku
tej swiatlosci” (Dz 22, 11) przy nawroceniu sw. Pawia, ,,jasnos¢
Boga je oswiecita” (Ap 21, 23) lub ma ,,jasnos¢ Bozg” (Ap 21, 11)
w przypadku Niebianskiej Jerozolimy, s§wiadczg o Scistym wigza-
niu chwaly ze Swiatlem, blaskiem, promieniowaniem. Przy Na-
rcdzeniu Chrystusa, pasterzy ,,jasnosé¢ Boza zewszad... oswiecila”
(Ek 2, 9), gdyz Swiatlo$¢ Boza jakby zogniskowala sie w osobie
Wecielonego Boga 1%. Zenon z Werony w Kazaniu o Narodzeniu
Pana napisal, ze Chrystus ,,hosil cialo §wiecgce bez cienia” 1.
Z kolei koptyjski tekst Swiadectwo prawdy (43, 25) z przelomu II
i IIT wicku podaje, ze Dziewica Maryja ,,zrodzila swiattos¢” 12. Po-
dobnie pisal anonimowy autor z V wieku w Hymnie do Maryi:

7 Por. T. Dobrzeniecki, Nubijska Maiestas Domini z katedry w Faras
w Muzeum Narodowym w Warszawie, ,,Rocznik Muzeum Narodowego w
Warszawie” 24 (1980) cz. 1, s. 282 i n.

8 Swiadcza o tym sformulowania: ignis, lucis tuae radium, lumen cor-
dium, lux beatissima. Por. Dz 2, 3.

9 Por. Wj 3, 2;13, 21;19, 16-19.

10 W. Eosski, Teologia mistyczna KosSciola Wschodniego, Warszawa 1989,
s. 200.

11 Ojcowie Kosciola tacinscy. Teksty o Matcé Bozej, przel, W. Kania,
t. 2 N1 okalanow 1981, s. 40.

wiadectwo prawdy (NHC IX, 3), ,,Studia Theologica Varsaviensia”

23 (1987), nr 1, s. 216.
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,,Blogostawiona$, bo z Twego lona zablyslo swiatlo co ogarnelo
Swiat caty’” 13,

Ostateczne przyjscie Chrystusa scharakteryzowane zostalo przy
pomocy zjawisk $§wietlnych: , Albowiem jako blyskawica wycho-
dzi od wschodu stonca i ukazuje sie az na zachodzie, tak bedzie
i przyjscie Syna Czlowieczego” (Mt 24, 27) 14.

Na ogél przedstawiano chwale jako ,,sfere absolutnej czystosci,
blasku, jasnosci i piekna” 15. Zmyslowe manifestowanie chwaly
Bozej mialo charakter ,,08lepiajgcego promieniowania Bozej isto-
ty’” 16, Zewnetrzny znak chwaly Bozej byl wiec specjalnego ro-
dzaju zjawiskiem $wietlnym, unaoczniajgcym obecnos¢ Boga 17.

Z towarzyszeniem Swiatla 1 ognia ukazywali sie aniolowie ja-
ko istoty niebianskie, pozostajgce najblizej Boga, gdyz — jak
twierdzil! Pseudo-Dionizy, ,blask bozy im najpierw przypadl w
udziale” 18, W Ksiedze Daniela (10, 4-6) aniol opisany zostal na-
stepujaco: ,,I podniostem oczy moje, i ujrzalem: a oto maz jeden
obleczony w plécienne szaty, nerki jego przepasane zlotem naj-
czystszym, cialo jego jak chryzolit, oblicze jego jak wyglad bly-
skaw1cy, oczy jego jak lampa gorejgca, ramiona jego i co ponizej
jest az do nég jak wyglad miedzi blyszczacej”. Samo slowo ,,sera-
fin” oznacza ,,plongcy”, ,,0gnisty”, ,,palacy” 19. Wedlug Pseudo-

13 Muza chrze$cijanska, t. 1, Poezja armenska, syryjska i etiopska, red.
M. Starowieyski, Warszawa 1985, s. 290. Por. Ewangelia Pseudo-Mateusza,
w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, vol. 1, red. M. Starowieyski, Lu-
blin 1980, s. 222, 239.

14 Por.2 Tes 1, 7-8.

15 K. Romaniuk, Chwala Boza, I, 2, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lu-
blin 1979, szp. 431; H. Urs von Balthasar, La gloire et la croix. Les aspects
estéthiques de la révélation, t. 3, Paris 1974, s. 263.

16 Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan—Warszawa
1973, s. 136.

17 S, Fach, Kebod Jahwe, w: Ksiega Wyjscia. Wstep. Przeklad z ory-
ginalu. Komentarz, opr. S. £ach, Poznan 1964, s. 344; G. von Rad, Teologia
Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 192. W Starym Testamencie ,,chwa-
la Boza” okre$lana jest terminem ,kebod Jahwe”. Co nalezy do istoty
»kebod Jahwe”, wérdd biblistow istnieja podzielone opinie. Wedlug jed-
nych, ,.kebod Jahwe” nie oznacza rzeczywisto$ci podpadajgcej pod zmysty;
zdaniem innych, ma charakter zmyslowy i przyjmuje forme $wiatla, zja-
wiska fwietlnego, $wietlistej postaci. Por. J. Synowiec, Historyczny szkic
dyskusji na temat Kebod Jahwe, ,Rocznik Teologiczno-Kanoniczny” z. 1
(1968), s. 44. Pomijajac dyskusje biblistow co do znaczenia pojecia ,chwala
Jahwe”, dla artystéw wainym bylo jej zewmnetrzne, obrazowe manifesto-
wanie peprzez réine formy Swiatla. Tradycja biblijna zawsze byla punk-
tem wyjscia dla twoércow.

18 Swietego Dionizyusza Areopagity O hierarchii niebianiskiej, w: Dzie-
ta Swietego Dionizyusza Areopagity, przel. E. Buthak, Krakéw 1932, s. 136.

19 Stroter-Bender, dz. cyt., s. 20.
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-Dionizego, serafin ma ,stalg i niewyczerpalng wlasnosé otrzymy-
wania i udzielania $wiatla” 2°. Podobne cechy majg cherubiny w
opisie z Ksiegi Ezechiela (1, 4-11). Charakterystyczny jest takze
tekst Apokalipsy (10, 1): ,,I widzialem innego aniola mocnego, zste-
pujgcego z nieba, przyodzianego w oblok i na glowie jego tecza,
a oblicze jego bylo jak slonce, a nogi jego jak slupy ogniste” 21,

Jasniejgca, swietlista twarz charakterystyczna byla dla osob,
ktore mialy najbardziej bliski kontakt z Bogiem lub dostapily la-
ski ogladania Jego oblicza. Twarz Mojzesza po zejSciu z Synaju
z tablicamij przykazan ,,promieniowalta na skutek rozmowy z Pa-
nem” (Wj 34, 29). Niewiasta Apokaliptyczna ukazana zostala w
Apokalipsie (12, 1) jako ,,obleczona w slonce, a ksiezyc pod jej
nogami i na glowie jej korona z gwiazd dwunastu”.

Elementem wyrézniajagcym Boga i istoty niebianskie w chwa-
le byla takze biala szata. Starowieczny w Ksiedze Daniela (7, 9)
przyodziany jest w bialg szate: notarowieczny usiadl; szata jego
biala jak $nieg, a wlosy glowy jego jak welna czysta Ewange-
lisci synoptyczni zwroécili szczeg6lng uwage na fakt, iz podczas
Przemienienia Chrystusa ,,szaty jego staly sie jas’niejace i bardzo
biale jako $nieg, jakich pilSniarz na ziemi wybieli¢ nie moze”
(Mk 9, 2); ,,A gdy sie modlil, stal sie inny wyglad oblicza jego,
a odzienie jego biate i lsche” (Lk 9, 29); ,,A oblicze jego rozjas-
nialo jak stonce, szaty jego staly sie biate jak snieg” (Mt 17, 2) %,
Swiatlo Taboru przysluglwalo Chrystusowi z natury. Dla czlow1e-
ka zas bylo czyms przerazajagcym, trudnym do zniesienia 23,

Bogate w informacje dotyczgce luminescencji wygladu Boga,
aniolow i zbawionych sg teksty Apokalipsy §w. Jana, nawigzujgce
zresztg do Ksigg Ezechiela i Daniela 24. Jeden z obrazéw ukazuje
Syna Czlowieczego ,,obleczonego w dlugg szate i przepasanego na
piersi pasem zlotym. A glowa jego i wlosy byly jasne jak welna

20 Swietego Dionizyusza Areopag1ty, dz. cyt., s. 141.

21 Zastosowane w opisach anioléw drogocenne kamienie, krysztat, bly-
szczacy metal, ogien, Swiatto i obloki byly sensualnymi srodkami wyrazu,
pﬁzy 1pomocy .kté‘rych autor natchniony przedstawial niebiarniski charakter
chwaly.

22 Leon Wielki, komentujac opis Przemienienia, stwierdza: ,,Pan uka-
zal przed wybranymi $§wiadkami swojg chwale i te postaé cielesng, ktora
dzielil wspolnie z innymi, rozjasnial takim blaskiem, Zze Jego twarz stala
si¢ podobna do blasku slonca, a szaty dorownywaly bieli $niegu. Kazanie
51, 3. Cyt. za: Liturgia godzin, t. 2, Poznan 1984, s. 122.

23 FE.osski, dz. cyt., s. 199.

24 Niektore cechy postaci ,,podobnej do Syna Czlowieczego” z Ap 1, 13
przypisywano w Starym Testamencie postaciom ziemskim i niebianskim.
For. F. Sieg, Podobny do Syna Czlowieczego. (Analiza porownawcza AP ],
12-16; 19, 11-16), ,,Studia Theologica Varsaviensia” 26 (1988), nr 1, s. 251,

122



SWIATLEO I BIEL W TRADYCJI WYOBRAZANIA CHWALY ESCHATOLOGICZNEJ

biala i jako $nieg, a oczy jego jak plomien ognia” (Ap 1, 13-14).
Wierny i Prawdziwy dosiada bialego konia, a towarzyszg mu,
przyodziane ,,w bisior bialy i czysty” (Ap 19, 11-14), wojska nie-
bieskie, ktére wystepujg takze na bialych koniach 25. Podobnie
Malzonka Baranka przyodziana jest ,,w bisior jasny i czysty” (Ap
19, 70).

Wyglad aniotéw i ich szaty charkteryzowane s w Ewange-
liach takimi okresleniami jak: ,,Jego zas wejrzenie bylo jak bly-
skawica, a odzienie jego jako Snieg” (Mt 28, 3); ,,oto staneli przy
nich dwaj mezowie w szatach lsnigcych” (Lk 24, 4); ,,i zobaczyla
dwoéch anioléw w bieli siedzgcych” (J 20, 12) 26, W Apokalipsie
siedmiu anioléw z plagami jest ,,obleczonych plétnem czystym
i jasnym” (Ap 15, 6). Biala szata jest wiec powszechnie stosowana
jako odzienie chwaly istot niebianskich i ludzi zbawionych.

Innym $Srodkiem manifestacji chwaly Boga byl oblok ?7. ,,Oblok
i mgla wokolo niego, sprawiedliwo$é i sgd utwierdzeniem stolicy
jego” (Ps 96, 2-7). Podobnie w Ksiedze Wyjs$cia (24, 16): ,,A gdy
Mojzesz wstapil, oblok okry?l gére. I mieszkala chwata Panska na
Synaju okrywajac go oblokiem przez szes$¢ dni”’, oraz w 3 Ksiedze
Krolewskiej (8, 10): ,,I stalo sie, gdy wyszli kaplani z §wigtnicy,
oblok napelnil dom Panski”. Jézef Flawiusz, nawigzujgc do Ksiegi
Wyijscia (40, 34), gdzie jest mowa o Przybytku wzniesionym przez
Izraelitow na pustyni i o chwale Jahwe, ktéra w nim zamieszkatla,
pisze: ,,Podczas gdy niebo bylo zupelnie pogodne, chmura zstgpila
na Przybytek, nie tak gleboka i gesta, by mogla wydawaé sie za-
wiejg zimowa, ale dostatecznie mroczna, by ludzkie oczy nie mo-
gly jej przenikng¢; i z chmury tej sptynela rozkoszna rosa, obja-
wiajgc obecno$é Boga tym, ktérzy pragneli jej i wierzyli w nig” 2.

Oblok bedzie towarzyszy! takze powrotowi Jahwe: ,,Bo blisko
jest dzieh i przybliza sie dzien Panski, dzien obloku” (Ez 30, 3).
Podobnie w Ksiedze Daniela (7, 13): ,,Patrzylem tedy w widzeniu

25 W starozytnos$ci biale konie zastrzezone byty dla bogow i lgczono je
z bostwami Swiatla. Por. R. Gross, Dlaczego czerwien jest barwgqg miloéci,
Warszawa 1990, s. 109; M. Lurker, Slownik obrazow i symboli biblijnych,
Poznan 1989, s. 90—91; wg Pseudo-Dionizego kon ,bialty przedstawia bla-
ski anioléw”. Por. Sw. Dionizyusza Areopagity O hierarchii niebianskiej,
w: dz. cyt., s. 172,

26 Por. Stroter-Bender, dz. cyt., s. 138.

27 Papiez Innocenty III podaje kilka znaczen symbolicznych obloku:
Primo modo nubes ponitur pro Virgine Maria. Secundo modo nubes poni-
tur pro divinae gratiae infusione. Tertio modo nubes ponitur pro divin
a manifestatione. Quarto modo nubes acciptur pro summi Patris benedic-
tione. Quinto modo nubes dicitur pro prophetis. PL 217, 327.

28 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan—Warszawa—Lublin 1962,
s. 201.

123



KS. STANISLAW KOBIELUS SAC

nocnym, a oto z oblokami niebieskimi jakby syn czlowieczy przy-
chodzil” 29.

Oblok z reguly byl lgczony z jasnoscig i bielg. Wskazuje na to
np. scena Przemienienia Chrystusa: ,,Gdy on jeszcze mowil, oto
oblok jasny okrytl ich” (Mt 17, 5). Podobnie w Apokalipsie (14, 14):
,1 spojrzalem, a oto oblok bialy, a na obloku siedzgcy podobny do
Syna Czlowieczego”. Pseudo-Dionizy podaje, ze ,,teologia przed-
stawia tez anioldow pod postacig oblokdéw, uczac przez to, ze te in-
teligencje sg szczeSliwie zalane $wieta i niewyslowiong Swiatlo-
Scig” 30,

Absolutna swiattos¢ jest dla $miertelnego czlowieka niedo-
stepna. W 1 Liscie do Tymoteusza (6, 16) sw. Pawel pisze, ze Bog
,mieszka w Swiatto$ci nieprzystepnej”. Osiggalna jest ona dopiero
w perspektywie eschatologicznej — ]ako udzial czlowieka spra-
vnedhwego w przyoblecan-e] przez Boga chwale 31, Zaslugiwanie
na nig odbywa sie na ziemi. Zacheca do tego autor Listu do Rzy-
mian (13, 12): ,,Odrzuémy wiec uczynki biemnos’ci i obleczmy sie
w zbroje swiattosci”

W czasach ostatecznych zatem ci, ktorzy dostgpili zbawienia,
jasnie¢ bedg niezwyklym blaskiem. ,,Wtedy sprawiedliwi §wiecié
bedg jako stonice w krélestwie Ojca swego” (Mt 13, 43). Analogicz-
nie brzmi tekst Ksiegi Daniela (12, 3): ,,A ktérzy uczeni beds,
$wieci¢ beda jak swiatlosé sklepienia; a ktorzy ku sprawiedliwosci
wprawiajg wielu, jak gwiazdy na wieki wieczne” Podobne po-
rownanie znajduje sie w Ksiedze Eklezjastyka (50, 6-8), gdy mo-
wa jest o wybitnym kaplanie Starego Testamentu, Szymonie: ,,Jak
gwiazda poranna miedzy mglami i jak pelny ksiezyc w dni swoje
Swieci, i jak stonce jasniejace, tak on §wiecil w kosciele Bozym” 32

W chrzescijanskich pismach apokryficznych tradycja szczzgdl-
nego blasku ciatla uchwalebnionego zastosowana zostala takze wo-
bec Matki Bozej, zwanej ,,corg Swiatlosci” 3. Po Jej zasnieciu:
»1rzy dzieweczki... gdy... obnazyly jej Swiete cialo z szat, zaja-
$nialo ono takim blaskiem, ze ledwo mozna je bylo dotknag¢ dla
oddania czci, a nie mozna bylo zupelnie dojrze¢ ksztaltu z powodu

29 Por. Iz 19, 1; E. Manning, Le symbolisme de la nubes (nephéle) chez
'Origéene et les peres latins, w: ,,Recherches de science religieuse” 1 (1963)
nr 1, s. 98. Chwala Panska laczona byla takze z gorsg. Wystarczy przyto-
czyé tutaj gére Synaj, gore Przemienienia czy opis z Ksiegi Ezechiela 11,
23: ,1 wstapila chwala Panska spo$réd miasta, i stanela na goérze, ktéra
jest na Wschéd miasta”. Por. Ppr 4, 11-12,

30 Por. Wj 16, 10; Sw. Dionizyusza Areopagity O hierarchii niebian-
skiej, w: dz. cyt., s. 171.

31 Por. J 12, 36.

32 Fkli 49, 9 ,,...i opasal go pasem chwaly 1 przyoblokt go szatg chwaly”.

33 Hymn Sw. Tomasza Apostota, w: Muza chrzescijanska..., s. 185.
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zbyt wielkiego $wiatla jasniejgcego” ¥. W gnostycznym Apokry-
fie Jana, Janowi Apostolowi ukazal sie Zbawiciel w niezwyklym
blasku: ,,Gdy tak rozmyslalem, otwarly sie niebiosa i cale stwo-
rzenie rozblyslo niezmierng $§wiatloscig, a §wiat caly zadrzal” 3.

Z kolei Pseudo-Dionizy, ktéry szeroko postuguje sie symboli-
ka Swiatla, o eschatycznym jego przeznaczeniu dla sprawiedli-
wych pisal: ,Kiedy Chrystus da nam udzial w swojej szczesliwo-
Sci przeslawnej, wtedy, jak to napisano, bedziemy wiecznie mie-
szka¢ u Pana, dopuszczeni do czystego ogladania Jego swietego
czlowieczenstwa, On nas zaleje potokiem swego pelnego blasku
Swiatla, jak to sie stalo z uczniami w tajemnicy Przemienienia
Panskiego’ 36,

Cialo chwaly ma by¢ zatem cialem swiatla dla tych, ktérzy
juz tu na ziemi mieli $wiecié ,,jak $wiatla na $wiecie” (Flp 2, 15).
Chwala Chrystusa stanie sie udzialem Jego wyznawcow 37. Pisze
o tym sw. Pawel w II Liscie do Koryntian (3, 18): ,,w ten sam obraz
si¢ przemieniamy z jasnoSci w jasno$¢”, oraz w Liscie do Efezjan
(5, 14): ,,Wstan, ktoéry $pisz, i powstan z martwych, a o$wieci cie
Chrystus” Podobnie §w. Jan: ,,Wiemy, ze gdy sie ukaze, podobni
mu bedziemy, gdyz Go ujrzymy jak jest” (1 J 3, 2).

Eschatologiczna biala szata Swiatla jest rozumiana jako szata
chwaly zbawionych 38. Bedzie ona znakiem przywroécenia rajskiej
niewinnosci, w ktorg przyodziani byli Pierwsi Rodzice przed upad-
kiem.

Wedlug Ksiegi Rodzaju (3, 21), Pierwszym Rodzicom szaty ze
skor wykonal sam Bég. ,,Uczynit tez Pan Bog Adamowi i zonie
jego szaty ze skorek i przyoblekl ich” 3%, Niektérzy rabini rozu-
mieli, ze byly to szaly uczynione ze $wiatla, ktére przeznaczalo

34 Transitus Melitona 2z Sardes, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1,
vol. 2, red. M. Starowieyski, L.ublin 1980, s. 577.

35 G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 70. Wiadomo, ze w kulcie
gnostyckich gmin wazna role pelnilo §wiatlo, co bylo wynikiem przekona-
nia o istnieniu w $wiecie dwu zwalczajgcych sie poteg, swiatla i ciemno-
éci. Por. Dobrzeniecki, dz. cyt., s. 287.

36 Swietego Dionizyusza Areopagity O imionach Bozych, w: dz. cyt.,
s. 10,

37 M.-M. Davy, J.-P. Renneteau, La lumiére dans le Christianisme, w:
M.-M. Davy, A. Abécassis, M. Mokri, J.-P. Renneteau, Le théme de la lu-
miere dans le Judaisme, le Christianisme et U'Islam, Paris 1976, s. 145.

38 Jeszcze przed chrzefcijanstwem sadzono, Ze dusza po S$mierci uzy-
skuje $wietlista szate. Por. T. Dobrzeniecki, Nubijska Maiestas Domini
z katedry w Faras w Muzeum Narodowym w Warszawie, cz. 2, ,,Rocznik
Muzeum Narodowego w Warszawie” 31 (1987) s. 342.

39 W drugiej redakeji (Rdz 3, 7) Adam i Ewa szaty wykonali sobie sa-
rni z liSci figowych, co stato sie pézniej przedmiotem wielu symbolicznych
tlumaczen.
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Adama i Ewe do wyzszych, duchowych zadan. Swiattem tym bylo
prawo i przykazania Boze, jak wspomina Ksiega Przypowiesci (6,
23): ,Bo przykazanie pochodnig jest, a wskazania swiatloscig” 4.
Szczegdlnie interesujacy wydaje sie by¢ fakt, ze w niektorych tar-
gumach i midraszach judaizmu rabinistycznego w miejsce ,szat
ze skory”, ktore uczynil Bog Adamowi i Ewie, stosowany jest
zwrot: ,,tuniki ze §wiatla”, rozumiany jako: szaty chwaly ¢!. Mo-
tyw ten pojawia sie czesto w pismach Ojcéw Kosciola, zwlaszcza
u $w. Efrema, ktory stosuje zamiennie lub utozsamia szate chwa-
ly ze swiatlem 42,

Z kolei Ksiega Ezechiela (28, 13) przy pomocy analogii do
kr6la Tyru wspomina o szacié rajskiej, uczynionej czlowiekowi
z drogich kamieni: ,,...byles w rozkoszach raju Bozego; wszelki
kamien drogi byl przykryciem twoim: karniol, topaz i jaspis,
chryzolit i onyks i beryl, szafir i karbunkul i szmaragd; zloto
stuzylo ku ozdobie twojej” 43.

Stan laski, w jakim znajdowal sie czlowiek rajski, podkreslany
byl w sredniowiecznej ikonografii Adama i Ewy przez swietlistg
korone. Korona byla odbiciem niebianskiego pochodzenia pierw-
szych rodzicow i atrybutem raju 4.

Skoro warunkiem zbawienia jest stanie sie ,,dzieémi swiattosci”
to ukazanie zbawionych obleczonych w swiatlo lub w $wietliste
szaty, jako ze ,,Pan Bog bedzie ich oswiecal” (Ap 22, 5), jest tego
konsekwencija.

Biale szaty byly przywilejem zwyciezcy %5. , Kto zwyciezy, tak
bedzie obleczony w szaty biale” (Ap 3, 5; por. 6, 2). Apokaliptyczni
starcy wystepujag w bialych szatach, w czym, wedlug niektorych
egzegetow, nawigzuja do bieli szat kaplanoéw Starego Testamentu:
,»a na tronach siedzialo dwudziestu czterech starcéw, ubranych

40 A, Abecassis, La lumiére dans la pensée juive, w: Le théme de la
lumiere, dz. cyt., s. 69—70.

41 A, Kowalski, Szata chwaly Adama i Ewy. Egzegeza $w. Efrema i jej
Zrodta, w: Studia Antiquitatis Christianae 7 (1986) f. 1, s. 164.

42 Tamze, s. 166, 161.

43 Kamienie szlachetne laczono na ogdl ze §wiatlem. Por. M. Lurker,
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 47; Ch. Meier, Edel-
steinallegorese, w: Die Parler und die schéne Stil 1350—1400. Europiische
Kunst unter den Luxemburgern, t. 3, Koln 1978, s. 185.

44 H. Schade, Das Paradies und die Imago Dei, w: Wandlungen des
Paradiesischen und Utopischen. Studien zum Bild eines Ideals, red.
H. Bauer, Berlin 1966, s. 170 nn.

45 .Znana jest w tradycji rZymskiej tzw. trabea triumphalis, specjalny
r-o:;izaJ bialej togi, ktorej uzywali zwyciescy wodzowie podczas pompa
triumphalis. Por. Dobrzeniecki, dz. cyt., cz. 2, s. 322—324; 332—333.
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w szaty biale” (Ap 4, 4) 46. Podobne szaty ma niezliczona rzesza
zbawionych: ,,Potem widzialem rzesze wielks, ktérej nikt nie
mogl przeliczyé... przyodzianych w szaty biale” (Ap 7, 9. 13;
3, 18). Tradycje specjalnej szaty chwaly, wdziewane]j przez zba-
wionych, potwierdzajg judaistyczne i chrzescijanskie pisma apo-
kryficzne. W 1 Ksiedze Henocha (62, 15-16) wybrani otrzymujg
»szate chwaly” a sprawiedliwi $wiecg szczegélnym blaskiem
(108, 11-15) 47. Istoty niebianskie, ktére zabraly Henocha do nieba
i prezentowaly mu kolejne jego obszary, mialy twarze Swiecgce
jak slonce, oczy plonagce jak lampy, skrzydla blyszczgce bardziej
niz zloto, a rece bielsze od $niegu (II Henoch 1, 5) 48. Sam Henoch
otrzymal wspaniale, pelne blasku i majestatu szaty chwaly Bozej
w miejsce szat ziemskich (II Henoch 22, 8-9) °. Podobnie w opisie
z Apokalipsy Pawla oblicze Henocha w raju ,jasnialo niczym
stonce” 3%, Z kolei w Apokalipsie Piotra znajduje sie znamienny
opis wygladu Mojzesza i Eliasza w chwale raju: ,I gdySmy go
jeszcze prosili, oto nagle zjawili sie stojac przed Panem dwaj
mezowie, ktérych wszakze nie mogliSmy widzie¢ dokladnie, bo-
wiem z oblicza ich wychodzily promienie niby ze stonca, a szaty
ich jasnialy blaskiem, jakiego nie oglgdalo oko ludzkie. (...) ciala
ich bielsze byly nizli $nieg” 51, Bog by! tym, ktéry przyodziewal
czlowieka Swiatlem i posiadal go w swietle. Potwierdza to autor
Ody Salomona (11, 11), ktory pisze: ,I Pan odrodzil mnie przez
swa szate i posiadl przez swoje swiatlo” 52,

Wedtug tekstu Pasterza (VIII, 2), powolani przez Boga ,,mieli
na sobie szate bialg jak $nieg” 53. W Hymnie o perle z Apokry-
ficznych dziejow Tomasza na uwage zasluguje fragment, w ktérym
,.Szata chwaly” utozsamiana jest z jej wlascicielem; jest obrazem
jego samego: ,Moja szate chwaly, ktéorg kiedy$ nosilem, i moj
plaszez, ktéry mnie kiedys okrywal, moi rodzice postali na moje
spotkanie przez zaufanych skarbnikéw. Kiedy zobaczylem suknie,
nagle wydala mi sie lustrzanym podobienstwem mnie samego.

46 Por. A. Feuillet, Les vingt-quatre vieillards de 1I’Apocalypse, ,,Revue
Biblique” 1 (1958) s. 16.

47 The Old Testament Pseudoepigrapha, t. 1, red. J. H. Charlesworth,
New York 1983, s. 44, 89.

48 Tamze, s. 106.

49 Tamze, s. 138; por. Urs Balthasar, dz. cyt., s. 281.

S0  Apokalipsa Pawia, w: Apokryfy Nowego Testamentu, opr. Daniel-
-Rops, Amiot, Londyn 1955, s. 230.

51 Apokalipsa Piotra, w: M. Michalski, Antologia literatury patry-
stycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1969, s. 108.

52 The Old Testament. Pseudoepigrapha...,, t. 2, s. 745. Jest to nawigza-
nie do Ps 103, 1-2.

53 Pasterz, w: Michalski, dz. cyt., s. 56.
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Widzialem, ze jestem w niej caly i ze ona jest we mnie, ze byliSmy
w rozlgce, a przeciez jednym i tym samym, tak samo uksztalto-
wani” %4, Ten sam autor w Hymnie §w. Tomasza Apostoia (III
wiek) podaje, ze ,uczestnicy zycia wiecznego przywdziejg szaty
krélewskie 1 oblekg jasniejgce suknie” %3,

Opierajac sie¢ na wspomnianych wyzej, wybranych tekstach,
mozna stwierdzi¢, ze istniala w Ko$ciele wyrazna tradycja lgcze-
nia eschatologicznego szczescia, niebieskiej chwalty z okreslonym
wygladem ciala oraz okrywajgcej go szaty.

Tradycje biblijng, dotyczacg funkecji sSwiatla w prezentacji
chwaly Boga i istot niebianskich, kontynuowala mys$l teologiczna
i filozoficzna oraz liturgia Kosciola. Dla Ojcéw Kosciola swiatlo,
generalnie ujmujac problem, bylo symbolem $wiata niebianskiego
i wiecznos$ci®%. Zdaniem $w. Augustyna, aniolowi nie potrzeba
sporzgdzaé zadnej szaty, quia luce aeterna wvestitur57. Wedlug
Makarego z Egiptu, jasniejgca twarz Mojzesza prefigurowala
w perspektywie eschatologicznej swietlistg chwale chrzescijan; po
wypelnieniu sie wiekéw sprawiedliwi zyé¢ beda w $wietle chwa-
ty 58 Podobne przekonanie mozna odnalezé w pismach mistykow
Sredniowiecza, np. u Mechtyldy z Magdeburga, (T 1294) 59, Hilde-
gardy z Bingen (f 1179) czy Brygidy Szwedzkiej (f 1373) €.

Jednej z wizji zilustrowanej miniaturg w Liber scivias Hilder-
garda z Bingen dala nastepujacy komentarz: ,,Nastepnie ujrzalam
najjasniejsze Swiatlo, a w nim szafirowej barwy postaé¢ ludzks,
ktéra jarzyla sie najrozkoszniej l$Snigcym ogniem, zas owo jasne

54 Apokryficzne dzieje Tomasza, w: Muza chrze$cijanska..., s. 189—190,

55 Hymn $w. Tomasza Apostola, w: Muza chrzeicijanska..., s. 186. Wg
pochodzacego z I wieku pnCh, Ps 3, 12 Salomona ,,...2ycie (sprawiedliwych)
w Swiatlo$ci Pana nigdy sie nie skonczy”. Psalmy Salomona, ,,Studia Theo-
logica Varsaviensia 22 (1984) nr 2, s. 162.

56 Chevalier, Gheerbrant, dz. cyt., s. 159.

57 PL 39, 1521.

58 P. Deseille, Gloire de Dieu, w: Dictionaire de spiritualité, ascétique
et mystique, doctrine et histoire, t. VI, Paris 1967, szp. 451.

99 W swoim dziele Das fliessende Licht der Gottheit, Mechtylda okre-
$la Boga m.in. , Ty jeste§ SwiatloSciag §wiata; Ty jeste§ Swiatlemn ponad
wszystkie Swiatla”. Aniola Gabriela w scenie Zwiastowania opisuje naste-
pujgco: ,,Aniol Gabriel zstapil na ziemie w niebianskim $wietle. Dziewica
zostala catkowicie ogarnieta tym Swiatlem. Aniol odziany byl w tak §wie-
tliste szaty, Ze podobnych nigdy nie widzialam na ziemi. Gdy to $§wiatlo
zajasnialo w oczach Maryi, ona przestraszyla sie i powstata”. Mechtild von
Magdeburg, Das fliessende Licht der Gottheit, Einsiedeln — Ziirich — Koln
1955, s, 97, 240,

60 Mensching, dz. cyt., s. 429; J. Deluzan, La mystique visionnaire, w:
Encyclopédie des mystiques, t. 2, red. M.-M. Davy, Paris 1977, s. 225;
Schnell, dz. cyt., s. 25.
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$wiatlo przenikalo go calego l$nigcym ogniem, a 6w Il$nigcy
ogien cale owo jasne swiatlo, z kolei najjasniejsze $wiatlo i l1Snigcy
ogien przenikaly calg posta¢ czlowieka, istniejgc dzieki jednemu
Sw.atlu, jednej sile i mocy” ¢1. Wedlug §w. Bonawentury, uznanego
wsrod scholastykow za teologa swiatla, ,,Swiatlo jest najpiekniej-
sze, najprzyjemniejsze i najlepsze wsrdd rzeczy cielesnych” €2,
Piszac o czlowieku jako obrazie Bozym, wklada Bonawentura
w usta Boga nastepujgce slowa: , Ja uczynilem go jasnym jak
zwierciadlo: Jest jasnosScig wiecznego Swiatla”. Zdaniem tegoz
autora, Bog czlowieka ,,0§wieci w wiecznej chwale” 63,

Z kolei, zdaniem Roberta Grosseteste’a, ,Swiatto w najwyzszym
stopniu czyni rzeczy pieknymi i ukazuje ich piekno”, co wigcej,
nkazde... cialo przyrodzone ma w sobie $wietlista nature nie-
bianska”, co zgadzalo sie z opinig, iz czlowiek zbawiony otrzy-
muje w chwale dodatkowy splendor dzieki swiattu 4.

Honoriusz z Autun uzasadnia, dlaczego ciala swietych jasnieé
beda niezwyklym $Swiatlem, ktore stanowié bedzie o ich pieknie.
Nemo dubitat quin corpus Christi clarius sit quam sol, utpote
corpus Creator.s quam corpus creaturae; homines vero templa
Dei dicuntur, quod sol non dicitur. Si ergo corpora sanctorum
corpori claritatis Christi, quod est splendidius quam sol, confi-
gurantur; et Deus in eis, ut in templis, hab.tat; necesse est ut
templa Dei magis perspicua sint quam sol. Ecce qualis sanctorum
pulchritudo 65,

Sw. Tomasz twierdzil, ze triplex est lumen in angelis, naturae,
et gratiae, et gloriae; sed angelus illuminatur lumine naturae
a creante, lumine gratice a justificante, lumine gloriae a beati-
ficante, quod totum Dei est 86,

W Sredniowieczu, gléwnie w oparciu o pisma Plotyna i Pseudo-
-Dionizego, czesto brano pod uwage metafizyczny charakter swia-

81 Cyt. za: W.Schone, Uber das Licht in der Malerei, Berlin 1954, 72—73.

62 Lux est pulcherrimum et delectabilissimum et optimum inter cor-
poralia. Cyt. za: Schone, dz. cyt., s. 66, p. 132; por. W. Dettloff, Licht und
Erleuchtung in der christlichen Theologie, besonders bei Bonaventura,
Wissenschaft und Weisheit, ,,Zeitschrift fiir Augustinisch-Franziskanische
Theologie und Philosophie” 2-3 (1987) s. 144.

63 Sw. Bonawentura. Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984, s. 295.

64 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Wroclaw—Warsza-
wa—Krakow 1962, s. 267, oraz za: Schone, dz. cyt., s. 67. Grossteste twier-
dzil, ze §wiatlo ma ,istote godniejszg, szlachetniejsza i bardziej wspanialg
od wszystkiego co cielesne, i sposrdd cial okazuje sie najbardziej podobne
do form istniejacych oddzielnie, zwanych inteligencjami”. Robert Grosse-
teste, O Swietle czyli o pochodzeniu form (De luce seu de inchoatione for-
marum), przel. M. Boczar, ,,Studia Filozoficzne” 11 (1981) s. 18.

65 PL 172, 1171,

66 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I, 106, 1, 2.
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tta fizykalnego ¢7. Naturalne sSwiatlo sloneczne, wpadajace do
wnetrza Swiagtyni i filtrowane przez witraze, ulegalo sublimacji
i nobilitacji do rangi $wiatta nadnaturalnego. Okreslano je termi-
nem claritas — blask; warto$¢ ta stala sie w $redniowieczu isto-
tnym atrybutem piekna 8., Takim nadnaturalnym blaskiem migo-
taly drogocenne kamienie i metale, z ktorych wykonane byly na-
czynia liturgiczne, zlociste tla obrazéw, nimby i aureole . W tych
kosztownych materialach o blyszczacej powierzchni swiatlo po-
konywalo ich grubo$é, i w ten sposéb przenikniete Swiatlem
nabieraly cech transcendentnych, cech piekna ,nie z tego Swiata
i bardziej niz inne przedmioty demonstrowaly swa boska pro-
weniencje. By¢ moze dlatego ,,przyodziewano” w drogie kamie-
nie relikwiarze, w ktorych spoczywaly ziemskie szczatki Swietych,
aby w sposé6b przynajmniej niedoskonaly i symboliczny zaznaczye,
jakim blaskiem promieniejg ich chwalebne ciala w niebie. To,
co posiadalo swiatlo, zblizalo sie do wiecznosci, zgodnie z tym,
co twierdzil, powolujgc sie na Pseudo-Dionizego Areopagite, sw.
Bonawentura: Lux inter omnia corporalia maxime assim.latur
luci aeternae 7,

W S$redniowiecznej terminologii najwyzszy krag nieba zwatl
sie empireum, co doslownie oznaczalo miejsce ogniste 71. Lecz
dla teologéw termin ten podkreslal bardziej luminositas i splendor
tego miejsca niz jego ognistosé. Empireum przyjmowano jako
miejsce, dla ktérego cztery popularne elementy skladowe (po-
wietrze, woda, ziemia, ogien) byly juz niewystarczajgce. Empi-
reum domagalo sie pigtego i wspanialszego skladnika, tzw. ,kwin-
tesencji”; bylo nim czyste Swiatlo 72, Dla Witelona niebo stawalo
sie miejscem przez swg $wietlista nature. Swiatlo bowiem dawalo
przestrzen 73. Nie wydaje sie wiec zaskakujgce stanowisko Doktora

67 Por. R. Assunto, Die Theorie des Schonen im Mittealter, Koln 1963,
59—60.

68 Tamze, s. 106.

69 W. Strozewski, Claritas: Uwarunkowania historyczne i tre$§é este-
tyczna pojecia, ,,Estetvka” 2 (1961) s. 125—1486,

70 C. Baeumker, Witelo, ein Philosoph und Naturforscher des XIII
Jahrhunderts, Miinster 1908, s. 395, p. 8.

71 Empireus — ognisty, plomienny.

72 C. Mc Dannael, B. Lang, Heaven. A history, New Heaven — London
1988, s. 82—83. Opinie taka wyraza Witelon w dziele Liber de intelligentiis.
Aqua enim magis habet de luce quam terra et in hoc dictur nmobilior ipsa,
aer vero quam aqua, et ignis quam aer, et corpus quintum magis quam
omnia alia, et propter hoc nobilissimum et primum dicitur inter ipsa.
Baeumker, dz. cyt.. s. 10.

73 Baeumker, dz. cyt., s. 444.

130



SWIATLO I BIEL W TRADYCJI WYOBRAZANIA CHWALY ESCHATOLOGICZNEJ

Serafickiego, ktéry na okreslenie Boga stosowal zamiennie ter-
miny ignis i lux 74,

W kontekscie Sredniowiecznych dysertacji na temat $Swiatla
jakze bliska im byla refleksja Dantego. Raj z Boskiej komedii
przesycony jest Swiatlem. Dziewie¢ sfer Raju nosi znamienne
imiona: sfera Ksiezycowa, Merkurego, Wenus, Sloneczna, Marsa,
Jowisza, Saturna, Gwiazdzista i Krystaliczna. W piesni XXI,
28-36 jest mowa o ,Swietlanych schodach” za$§ w piesni XXX,
64-91 o ,rzece Swiatlo$ci”. Swiatlo i jego analogie s3 motywami
nieustannie przeplatajacymi niemal wszystkie wersety trzeciej
czeSci Boskiej komedii 75.

Bardzo silnym i pelnym ekspresji nurtem w tradycji sym-
boliki Swiatla i bieli w kontekscie eschatologicznej chwatly byla
liturgia Kosciola. W ceremoniach pogrzebowych oraz mszy za
zmarlych uzywa sie od dawna takich sformulowan modlitewnych,
jak: Lux perpetua luceat eis, Et lucis aeternae beatitudine perfrui
(Tractus), Michael representet eas in lucem sanctam (Offertorium).
W memento o zmarlych kanonu rzymskiego jest mowa o niebie,
miejscu chwaly, jako o locum refrigerii, lucis et pacis. Liturgie
Swiatla Wielkiej Soboty koronuje hymn Exsultet, w ktérym wy-
lozona zostala symbolika $Swiatta.

W liturgii sekramentéw symboliczne wartosci §wiatla i bieli
w spos6b bardzo mocny wyeksponowane zostaly w obrzedach
chrztu. Sw. Justyn pisal o chrzcie, ze ,,zowie sie za$ ta kapiel
Swiatloscig” 78; podobnie twierdzil $w. Grzegorz z Nazjanzu 7.
Przy chrzcie neofici otrzymywali biate szaty.

Chrystus w hymnach brewiarzowych nazywany jest miedzy
innymi: Paterna claritas, Splendor Paternae gloriae, De luce
lucem proferens, Lux luc s, et fons luminis, Diem dies illuminans,
Consors Paterni luminis, Vera lux coelestium, Aeterna lux
credentium, Lumen, Lumen mentium, Lux beata caelicum, Lux
salutis 8, W jednej z adwentowych antyfon ,O” okresla sie Go
jako Sol iustitiae i Splendor lucis paternae 7.

We wspomnianych hymnach odnalez¢ mozna takze przejawy
przekonania o $wietlisym charakterze ciala uchwalebnionego.
Takie cialo bedzie przede wszystkim mial Chrystus podczas pa-

74 Begczar, dz. cyt., s. 12,

75 A. Dante, Boska komedia, przel. A. Swiderska, Krakow 1947.

76  W. Schenk, Liturgia sakramentow $wietych, cz. 1, Lublin 1962, s. 20.

77 Davy, Renneteau, La lumiére dans le Christianisme, w: Le theme
de la lumiere, dz. cyt., s. 158.

78 Hymny brewiarzowe, przel. B. Gladysz, Poznan—Warszawa—Wil-
no—Lublin 1933, s. 32, 43, 47, 53, 67, 72, 79, 84, 94, 108.

79 Antyfona O Oriens.
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ruzji. Widoczne to jest w okres$leniach takich, jak: cum repente
coeperis clarere nube iudicis; Ut, cum secundo fulserit; Patrum
senatum liberum, Educ.t ad vitae jubar 80,

Sumujgc mozna powiedzie¢, ze w omoéwionych wyzej zrédlach
uciekano sie do opisé6w, w ktérych swiatlo, Swietlistos¢, blask,
$niezna biel byly czestymi terminami majacymi uzmyslowm czy-
telnikowi, a nastepnie widzowi, przynajmniej w pewnym stopniu,
zmiany, Jaklm podlegalo uchwalebnione cialo 8. Dla widzialnej
manifestacji niewidzialnego uzywano $wiatla, ktére uchodzilo za
niematerialne i dlatego bylo najbardziej odpowiednie do tego
celu. To nieustanne przywolywanie $swiatla bylo, byé moze, wy-
razem tesknoty czlowieka za chwala, o ktérej marzyli juz Apo-
stolowie, zwracajgc sie¢ do Chrystusa z prosba: ,,.Daj nam, aby-
Smy... siedzieli w chwale twojej” (Mk 10, 37).

Swiatlo z reguly utozsamiano z bielg. Z tego powodu w sztuce
biel stala sie formalnym S$rodkiem do prezentacji swiatla, kto-
rym jasnialy ciala istot niebianskich oraz okrywajgca je szata 82
W symbolice kolor bialy implikowal §wietos¢, §wiatlo i stonce 8,
Kojarzono go z nieskonczonoscia — co odpowiadalo stanowi
czlowieka sprawiedliwego. Biel byla kolorem teofanii, laski, ol$nie-
wajacych przemienien, czysto$ci, niewinnosci oraz inicjacji 8.
W tych znaczeniach stosowana byla czesto we wczesnochrze-
Scijanskim malarstwie mozaikowym 85,

t.aczono biel z boskg wspanialo$cig i z samym béstwem 86.
W przedstawieniach Chrystusa w malarstwie Sredniowiecznym,
gdy chciano szczegélnie wyeksponowaé¢ wyzszosé bostwa nad jego
czlowieczenstwem, przyodziewano je w biale szaty 87. Sw. Bernard
z Clairvaux, w homilii wygloszonejz okazji Wielkanocy twierdzil,

80 Hymny brewiarzowe, dz. cyt., s. 111, 71, 107.

81 Istotnym tekstem jest tutaj List do Filipian 3, 20-21: , Nasze za$
obcowanie jest w niebiosach, skad tez oczekujemy Zbawiciela, Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, ktéry przemieni cialo naszego unizenia na podo-
bientstwo chwalebnego ciata”.

82 G. Haupt, Die Farbensymbolik™ in der sakralen Kunst des abend-
lindischen Mittelalters, Dresden 1941, s. 76.

83 1. Riedl, Farben in Religion, Gesellschaft, Kunst und Psychohtera-
pie, Stuttgart 1986, s. 176.

84 Chevalier, Gheerbrant, dz. cyt., t. 1, s. 206—207.

85 M. Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego,
t. 1, Krakow 1973, s. 115, Dobrg ilustracja sa cykle mozaik w San Apolli-
nare Nuovo w Rawennie, gdzie dziewice, meczennicy i apostolnwie przy-
odziani zostali w biale szaty.

86 Riedel, dz. cyt., s. 179; Haupt, dz. cyt., s. 76.

87 Haupt, dz. cyt., s. 77.
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ze biel szat kaptana, w ktorych zbliza sie on do oltarza, jest
symbolem Zmartwychwstania 88,

Dla sredniowiecza biel byla takze symbolem partycypacji
w bostwie, dlatego byla przede wszystkim kolorem szat anielskich
i tych, ktérzy stuzyli Bogu na ziemi i osiggneli juz zbawienie 8.

Te symboliczne implikacje dotyczace Sredniowiecznej palety
barw mialy okreslony cel dydaktyczny, ktéremu ze szczegdlng
pomocg przychodzila liturgia Kosciola. Za papieza Innocentego III
ustalony zostal kanon koloréw liturgicznych, ktérym przydano
odpowiednie znaczenia symboliczne. Wedlug wspomnianego pa-
pieza, biala barwa szat symbolizowala, np. w Epifanii, blask
gwiazdy wiodgcej Medrcow, zas w Swieto Oczyszczenia Naj-
Swietszej Maryi Panny wskazywalta na jej czysto$¢ oraz na Je-
zusa, 0 kitérym kantyk Symeona méwil, iz jest On lumen ad
revelationem gentium (Ek 2, 32). W Wielkanoc biel ewokowact
miala szaty anioléw siedzacych przy grobie Chrystusa; w uro-
czystosé zas Wniebowstapienia miata przypominaé chmury, ktére
zaslonily Jezusa 'oraz anioléw, ktérzy pojawili sie Apostolom 90.

Mimo tak wielu teoretycznych wskazoéwek i symbolicznych
implikacji, w malarstwie $redn:owiecznym biel stosunkowo rzadko
uzywana byla w wydaniu niezmieszanym z innymi barwami °.
Arty$ci nie zawsze znali teorie, wzglednie chcieli jg stosowac
w praktyce 92,

Innym walorem, ktory jednoznacznie lgczono ze Swiatlem,
bylo zloto. Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela, przy
okazji omawiania szaty arcykapltana, wspomina o zlocie, ktére
jest ,,wyobrazeniem przenikajacego wszystko swiatla” 3. Zloto
symbolizowalo miedzy innymi boska jasno$¢, nieskazitelnosé zy-
cia, doskonaltosé, madrosé, czysto$¢ i niesmiertelnos¢ oraz samo

88 Tamze, s. 77.

89 Stroter-Bender, dz. cyt., s. 138; Haupt, dz. cyt., s. 80.

20 1. Eisenhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, t. 1, Freiburg
im Br. 1932, s. 412—413.

91 Schone, dz. cyt., s. 64; Rzepinska, dz. cyt., s. 104, 116.

22 Potwierdzeniem tej opinii bylby m.in. list siostry niemieckiego hu-
manisty Wilitalda Pirckheimera, Eufemii, przelozonej kcnwentu w Ber-
gen, ktora otrzymawszy ksiazke Albrechta Direra Unterweisung der Mes-
sung (owoc jego teoretycznych poszukiwan dotyeczacych proporeji i kolo-
ru), odpisata Pirckheimerowi, Ze jest to ksigzka ciekawa, lecz dla zakon-
nicy, ktéra zajmuje sie u nich w klasztorze malarstwem, wydaje si¢ byé
niepotrzebna, poniewaz umie ona sobie doskonale radzié bez niej. E. Pa-
nofsky, Albrecht Diirer, t. 1, Princeton—New Jersey 1948, s. 270.

¢3 Flawiusz, dz. cyt., s. 199.
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storice 9. Swietlisty obraz stonca, ktéry wskazywal przede wszy-
stkim na osobe Chrystusa nazwanego w Ksiedze Malachiasza
(4, 2) Sol iustitae, mégl symbolizowaé nie tylko Jego majestat,
lecz takze chwale zbawionych 9.

Zloto w tlach obrazéw interpretowane bylo jako idealna prze-
strzen, obszar nieba, ktére nie ma ani géry ani dotu%%. W ten
sposob moglo oddawaé splendor Niebianskiej Jerozolimy, ktéra
ozdobiona byla tym najszlachetniejszym z kruszcow. ,,A samo
miasto: zloto czyste.. a ulica miasta zloto czyste, jak szklo
przezroczyste” (Ap 21, 18. 21) 97,

W réznych legendach czlowiek cudownie odmlodzony mial
barwe zlota, co implikowalo, ze jego cialo nabieralo szczegdlnego
blasku i przejrzystosci 9.

Kolejng symboliczng formg wyrazu ukazywania partycypacji
osoby zbawionej w niebianskiej swiattosci byt w tradycji ikono-
graficznej nimb, aureola lub mandorla %°. Ten szczegdlny rodzaj
Swietlistej korony wokoél glowy lub calej postaci uzywany byt
nie tylko w celu odro6znienia osob Swietych od reszty profanum,
lecz mial takze podkresli¢ ich udzial w niebianskiej numino-
sitas 19 'Wykonywany byl nie tylko bielg lecz takze przy pomocy
zlota, ktore w tym przypadku nioslo ze sobg dodatkowg game
znaczer’l, a przede wszystkim bylo symbolem niebieskiej na-
grody 101, Nalezy tutaj jednak zaznaczyé¢, ze w wyjgtkowych wy-
padkach nobilitacji poprzez $wietlisty nimb dostepowaly osoby
nie uznane oficjalnie przez Kosciél za Swiete, lecz ktére przy-
stuzyly sie mu w szczegdlny sposdb, np. wybitni papieze, bi-
skupi, ludzie nauki, zakonnicy; praktyka ta jednak od VII wieku
byla niezwykle rzadka 102,

94 J.-P. Bayard, La symbolique du feu, Paris 1973, s. 75; Rzepifiska,
dz. cyt., s. 106; Hraban Maur, PL 111, 475.

95 H, Sedlmayr Die Entstehung der Kathedrale, Graz 1988, s. 145.

98 Gross, dz. cyt., s. 125,

97 Rzepmska dz. cyt., s. 107; Haupt, dz. cyt., s. 75.

98 Bayard, dz. cyt., s. 75.

99 M. Lurker, Der Kreis als Symbol im Denken, Glauben und kiinst-
lerischen Gestalten der Menschheit, Tiibingen 1981, s. 152; por. Dobrze-
niecki, Maiestas Domini..., cz. 3, , Rocznik Muzeum Narodowego” 19 (1875)
s. b, 74—186.

100 TLurker, dz. cyt., s. 153; Mensching, dz. cyt., s. 428—429.

101 Haupt, dz. cyt,, s. 71; Riedel, dz. cyt., s. 90.

102 P. Ratkowska, ,,Illumznatzo a pura sapientia”. Uwagi o miniaturze
Ms 197 w Bibliothéeque Municipale w Valenciennes, ,Biuletyn Historii
Sztuki” 30 (1968) nr 3, s. 339—341.
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Na podstawie przedstawionych wyzej uwag mozna stwierdzic,
ze symboliczne wartosci §wiatla i bieli w literaturze i ikonografii
Sredniowiecza wywodzi¢ sie mogly przede wszystkim ze Zroédetl
biblijnych lub im zblizonych. Rozszerzaly je dysertacje filozo-
ficzne, dotyczace fizykalnych i metafizycznych aspektéw swiatla.
Nie mozna nie doceni¢ przy tym takze szerokiej praktyki litur-
gicznej Kosciola.
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