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W prezentacji tematu nie beda nas interesowad opisy tysiacletniego
krdlestwa Mesjasza na ziemi, ani kto w nim bedzie przebywatl. Celem na-
szym bedzie zbadante, w miar¢ mozliwosci, pogladow millenarystycznych
w relacji do chrzescijanskiej interpretacji szabatu. W niektorych $wiadec-
twach patrystycznych bowiem oba pojecia wystepuja tacznie. Nie jest jed-
nak jasne, czy méwia o millenium przy okazji szabatu czy odwrotnie.

Zacznijmy od stwierdzenia faktow oczywistych. Pierwsi chrzescijanie,
zasadniczo pobozni Zydzi, raczej nie czuli si¢ zwolnieni przez fakt przyjecia
chrztu w imi¢ Jezusa Chrystusa od zachowywania szabatu. Kwestig inna
byto, czy szabat (jak i inne zalecenia Prawa) powinien by¢ zachowywany
przez przystepujacych do Kosciota pogan. Jak wiadomo, apostolowie ze-
brani w Jerozolimie, po wystuchaniu sprawozdania Pawta i Barnaby, ustalili
— wierzac w asystencje Ducha Swietego — ,,nie naktadaé ... zadnego ciezaru
oprécz tego, co konieczne. Powstrzymajcie sie od ofiar sktadanych bozkom,
od krwi, od tego, co uduszone, 1 od nierzadu” (Dz 15,28n). Wiemy tez, ze
recepcja tego ,,dekretu” nie byta jednoznaczna. Pawet niedlugo potem do-
wodzi Rzymianom i Koryntianom, ze jedzenie lub niejedzenie migsa ofiaro-
wywanego bogom jest tylko kwestig zgorszenia. Autor Apokalipsy robi zas z
tego sprawe pierwszej wagi w listach do siedmiu Kosciotow. Podobnie byto
z szabatem. Stan $wiadomosci w tym zakresie w potowie Il wieku poswiad-
cza Justyn, kiedy méwi do Tryfona:

Jesli juz koniecznie dla stabosci swego ducha chca zachowywac wszystko, co
obecnie, z przepisow wydanych przez Mojzesza, jak wiemy, ze wzgledu na
twarde serca ludu, zachowa¢ mozna, a przy tym nadziej¢ poktadajg w Chrystu-
sie i przestrzegaja odwiecznych i przyrodzonych zasad sprawiedliwosci i bogo-
bojnosci, jesli sie godza na wspoélzycie z chrzescijanami 1 wiernymi, nie na-
rzucajac im, jak sie wyzej rzekto, ani obrzezania, ktéremu si¢ sami poddali, ani
swiecenia szabatow, ani wreszcie zadnych innych przepiséw, tedy o$wiadczam,
ze nalezy ich przyjaé¢ i do zupetnego wspotzycia przypuscic, jak rodzonych
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braci. Jedli natomiast rodacy twoi, Tryfonie, méwitem dalej, ktorzy powiadaja,
ze wierza w Chrystusa, na wszelki sposéb zmuszaja wiernych Chrystusowych
pochodzenia poganskiego do zycia wedtug Zakonu Mojzeszowego, albo jesli
nie chca z nimi utrzymywac wspélnosci zycia, tedy i ja si¢ od nich odsuwam.’

Zachowywanie lub niezachowywanie szabatu nie stanowito wigc w tym
czasie problemu, przynajmniej w niektorych srodowiskach. Spér dotyczyt
narzucania jego zachowywania. Pominmy analize tego fragmentu jako jed-
nego z najpigkniejszych swiadectw chrzescijanskiego otwarcia na rozmai-
tos¢ obyczajow, takze religijnych, w ramach jednosci wiary. Dla naszego
tematu pozostaje wazne cos$ innego: ci judeochrzescijanie, ktorzy zgadzali
si¢, ze ,.etnochrzescijanom” (tytutem eksperymentu pozwalam sobie wpro-
wadzié to stowo istniejace juz w literaturze francuskiej i1 wloskiej na ozna-
czenie chrzescijan pochodzacych spoza narodu zydowskiego) nie nalezy na-
rzuca¢ zachowania szabatu, musieli da¢ jakie$ jego wyjasnienie. Takze na
wilasny uzytek potrzebowali jakiejs nowej interpretacji przykazania doty-
czacego $Swietowania w dniu siodmym, by z czystym sumieniem nie robic
z tego kwestii zycia | smiercl.

Wiazato sig to bezposrednio z rozpowszechniajaca si¢ praktyka swieto-
wania pierwszego dnia tygodnia, zwanego réwniez 6smym — bo po siédmym
— jako dnia panskiego. Poswiadcza to parokrotnie Nowy Testament.

1) Pierwszy List Sw. Pawfa do Koryntian 16,1-3

Jesli chodzi o zbidrke, ktora si¢ odbywa na rzecz $wigtych, zrobcie tak, jak po-
lecitem kosciotlom w Galacji. Niechaj pierwszego dnia tygodnia kazdy z was
co$ odlozy wedlug tego, co uzna za wlasciwe, zeby nie zarzadzac zbidrek do-
piero wtedy, kiedy przybede. Kiedy zas sie zjawie, przez tych, ktorych uznam
za godnych, posle dar wasz z listami do Jerozolimy.

2) Dzieje Apostolskie 20,7-12

W pierwszym dniu po szabacie, kiedy zebraliémy si¢ na tamanie chleba, Pawet,
ktéry nazajutrz zamierzat odjechad, przemawial do nich i przedtuzyt mowe az
do potnocy. Wiele lamp palito si¢ w gérnej sali, gdzie byliSmy zebrani. Pewien
miodzieniec, imieniem Eutychos, siedzial na oknie pograzony w giebokim $nie.
Kiedy Pawet przedtuzal przeméwienie, zmorzony snem spadt z trzeciego pietra
na dot. Podniesiono go martwego. Pawel zszedl, przypadt do niego i wziat go
w ramiona: ,,Nie trwézcie si¢ — powiedzial — bo on zyje”. I wszed! na gére, ta-
mat chleb i spozywal, a méwit jeszcze dtugo, bo az do $witania. Potem wyru-
szyl w drogg. ..

3) Apokalipsa 1,10-11

Doznatem zachwycenia w dzien Panski i postyszatem za soba potgzny glos jak gdy-
by traby moéwiacej: ,,Co widzisz, w ksigdze napisz i poslij siedmiu kosciotom”.

"Justyn, Dialog = Zydem Tryfonem 47.2n.
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Podstawa takiego postgpowania byta wiara w Chrystusowe zmartwych-
wstanie po szabacie, oraz jego ukazywanie si¢ uczniom wiasnie ,,.w 6smy
dzien” (J 20).”

Ale co z szabatem?

Tematem tego referatu jest millenaryzm, wiara w tysiacletnie krélowa-
nie sprawiedliwych wraz z Mesjaszem migdzy pierwszym a drugim zmar-
twychwstaniem, wyrazona w Apokalipsie kanonicznej w rozdziale dwudzies-
tym: mg¢czennicy i ci, ktorzy nie przytaczyli si¢ do Bestii, ,,ozyli i tysiac lat
krolowali z Chrystusem. A nie ozyli inni ze zmartych, az tysiagc lat sie
skonczyto. To jest pierwsze zmartwychwstanie. Blogostawiony i swiety, kto
ma udzial w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wladzy $mier¢
druga, lecz beda kaptanami Boga i Chrystusa i beda z Nim krolowac tysigc
lat” (Ap 20,4-6).

Pierwszym tekstem starochrzescijanskim na ten temat, nawiazujacym
do tradycji Janowej, zdaje si¢ by¢é fragment z pewnego dzieta Papiasza
z I wieku. Euzebiusz z Cezarei pisat o nim, ze uczyl réznych dziwnych rze-
czy, jakie pono¢ dotarty do niego przez ustna tradycje. Przy okazji wyjawia
swoj catosciowy poglad na sprawe millenaryzmu:

[Papiasz] moéwi, ze po zmartwychwstaniu nastapi okres tysiacletni i ze tutaj na
ziemi nastanie widzialne krélestwo Chrystusowe. Sadzg, ze zle zrozumiat opo-
wiadania zastyszane od apostotow i nie dostrzegt tego, co mu jako obrazy
w symbolicznych podawano stowach. Zdaje si¢, ze to nie tgga byla glowa, jak
sie o tym mozna przekonaé z pism jego. A jednak sprawit, ze po nim bardzo
wielu pisarzy koscielnych podobne zywito mniemanie, bo si¢ opierali na staro-
dawnej tego meza powadze. Nalezeli do nich na przykiad Ireneusz i jeszcze
inni, ktorzy dali wyraz podobnemu zapatrywaniu.3

Sam zas ,,fragment Papiasza” méwi tak:

W ten sposdéb wspominajg prezbiterzy, ktorzy jeszcze widzieli Jana, ucznia
Panskiego, ze styszeli od niego, co w owych czasach pouczat Pan, mowiac:

Nadejda dni, w ktorych zrodza si¢ winne latorosle, z ktérych kazda bedzie
miata dziesie¢ tysiecy gale¢zi, a na kazdej galgzi po dziesig¢ tysigcy gatazek,
a na kazdej gatazce po dziesigc¢ tysigcy odrosli, a na kazdej odrosli po dziesig¢
tysiecy gron, a w kazdym gronie po dziesi¢¢ tysigcy owocoOw, a kazdy owoc
przyniesie — gdy sie go wycisnie — dwadziescia pig¢ miar wina. [ gdy ktos ze
swietych bedzie chcial zerwac jedno z tych gron, drugie bedzie wotato: ,,Jestem
lepszym gronem, zerwij mnie i przeze mnie chwal Pana!” Podobnie i ziarno
pszenicy zrodzi dziesie¢ tysigcy ktosow, a kazdy klos zawierac bedzie dziesigc
tysiecy ziaren, a kazde ziarno da dziesig¢ funtow pszennej maki jasnej i czyste;.
Inne natomiast [rosliny] rodzi¢ beda owoce, ziarna i ziota wedle miary, jaka im

® Wigcej na ten temat zob. w mojcj pracy: Dzien $wiety. Antologia tekstow patrystycznych
o Swietowaniu niedzieli, Krakow 1992.
YEuzebiusz z Cezarei. Historia koscielna (HE) 111.39.13.
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odpowiada. Wszystkie zwierzgta beda przyjmowaly pokarmy, ktére rodzi ziemia,
i beda zyty w zgodzie i pokoju, a ludziom bgda postuszne z catym poddaniem."

Ireneusz pisze troche dalej, ze ,tak pisze réwniez Papiasz, stuchacz
(auditor) Jana i wspottowarzysz Polikarpa”.” By¢ moze zatem, ze powyzszy
fragment jest streszczeniem réznych Swiadectw prezbiterow dokonanym
przez samego Ireneusza, a na Papiasza powoluje si¢ jako na autorytet, na
zasadzie przypisu: ,,poréwnaj réwniez... itd.” Dla Ireneusza wazne bowiem
jest nie tyle swiadectwo jednoosobowe Papiasza, ale calej tradycji prezbi-
terow, ktora on reprezentuje. Dlatego przywotuje rowniez pamigc¢ Polikarpa,
swojego nauczyciela, na co zwraca uwage o. Orbe w swoim komentarzu
do V ksiegi Ireneusza.’

Bez wzgledu jednak na to, czy jest to oryginalnie tekst napisany przez
Papiasza, czy ,,zbiorcze” swiadectwo prezbiterow, dla nas wazne jest, ze
ludzie probowali sobie wyobrazié ten swiety czas millenium w jakis$ sposéb.
Nie znamy jednak zadnego uzasadnienia tej teorii, jakie wysztoby od same-
go Papiasza, poza powotaniem si¢ na Jana Apostota poswiadczonym przez
Ireneusza. Nie znajdujemy rowniez w zachowanych fragmentach aluzji do
szabatu w konteks$cie millenium. Warto jednak podkresli¢ réznice migdzy
millenaryzmem Papiasza, a Apokalipsq, ktdra zauwaza Ton van Eijk.” Otoz
w Apokalipsie ,miejscem akcji” wydaje si¢ by¢ niebianska Jerozolima, a u Pa-
piasza raj na ziemi, zgodnie z jego wyobrazeniami powszechnymi wsréd Zy-
doéw. Od siebie dodam jednak jeszcze jedng, moim zdaniem bardziej znaczaca
réznicg. Wedtug Apokalipsy beneficjentami pierwszego zmartwychwstania
mieliby by¢ megczennicy dla imienia Jezusa i ci, ktérzy nie oddali pokionu
Bestii, a nie inni. Stwierdzenie to jest do$¢ taksatywne (por. Ap 20,4n).
U Papiasza chodzi za$ o swigtych, co jest kategoriag zdecydowanie szersza
I moze obejmowac réwniez Swigtych Starego Testamentu. Wspoétbrzmi to
z rownie starym $wiadectwem, jakim jest Epistula Apostolorum. W wersji
etiopskiej czytamy stowa Chrystusa:

Chciatem zaptaty dla tych, ktorym datem nadzieje, i dlatego zstapitem i roz-
mawiatem z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem, z waszymi ojcami prorokami
I zwiastowatem im, ze wejda do odpoczynku w niebie.®

Y Tekst: Ireneusz Adversus haereses V.33.3: cyt. za: M. Starowieyski, Apo-
krvfy Nowego Testamentu, Lublin 1980. t. I/1.s. 111.

* Adv. haer. V.33.4.

® A.Orbe, Teologia de san Ireneo (BAC maior 33), Madrid 1988, 111, passim ad locum.

"Ton H. C. van Eijk. La résurrenction des morts chez les Péres Apostolique (Théo-
logie Historique, 25), Paris 1974, s. 142.

8 Ep. Ap. 27 por. M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, t. 11, s. 528. Por.
H. Pietras, Kerygmatyczna tresé formuly «Zstqpit do piekiely u pierwszych Ojcow.
w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane. praca zbiorowa pod red.
F.Draczkowskiego i J.Paluckiego.Lublin 1994, s. 105n.
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Udziat swigtych Starego Przymierza w pierwszym zmartwychwstaniu
bytby wigc konsekwencja Chrystusowego zstapienia do piekiet.

Skoro jednak cytowany tekst przytacza Ireneusz, trzeba nam bedzie
u niego szuka¢ wyjasnien. Nim do niego dojdziemy, zobaczmy jednak frag-
ment tak zwanego Listu Pseudo-Barnaby, rownie stary jak fragment z Papia-
sza, a bardzo interesujacy z punktu widzenia interpretacji szabatu:

(1) Czytamy takze i o szabacie w owych Dziesigciu Stowach, ktore Bég skiero-
watl do Mojzesza, gdy na gorze Synaj rozmawiat z nim twarza w twarz: Swie¢-
cie szabat Panski i re¢kami czystymi i z czystym sercem (por. Wj 20,8).
(2) A gdzie indziej powiedziat: Jesli synowie moi beda zachowywaé szabat,
wtedy rozlej¢ na nich moje mitosierdzie (por. Jer 17,22-25). (3) Szabat jest
wspomniany na poczatku stworzenia: ,,l1 uczynit Bog w szes¢ dni dzieta rak
swoich i byly ukonczone (cvvereAeoev — dopetnit) dnia siodmego. Dnia tego
odpoczat i uswigcit go (por. Rdz 2,2-3). (4) Zwrdécie uwage, dzieci, co to zna-
czy: ,,ukonczyt (ovveredeoev) w szes¢ dni”. Znaczy to, ze Pan doprowadzi do
konca (ovvredeoer) rzeczy w szesc tysiecy lat, gdyz jeden dzien u Niego ozna-
cza tysiac lat (por. Ps 89(90),4). Sam to poswiadcza w stowach: Oto dzien Pana
bedzie jak tysiac lat. Tak wigc, dzieci, w sze$¢ dni, czyli w sze$é tysiecy lat,
wszystko zostanie dopetnione (cvvredleoOnoeratr). (5) | odpoczat w sidédmym
dniu. Znaczy to, ze kiedy przyjdzie Jego Syn, aby zatrzyma¢ czas dla niespra-
wiedliwych, osadzi bezboznych, przemieni stonce, ksiezyc i gwiazdy, wtedy
naprawde¢ odpocznie w siédmym dniu. (6) Ponadto mowi: bedziecie $wiecié
czystymi regkami | czystym sercem. Gdyby wigc uswiecony przez Boga dzien
juz teraz kto$ potrafit swigci¢ czystym sercem, bylibySmy w biedzie. (7) Zau-
wazcie jednak, ze odpoczniemy naprawde i bedziemy go §wigtowad, gdy zosta-
niemy do tego uzdolnieni przez usprawiedliwienie i przyjecie obietnicy, gdy nie
bedzie juz nieprawosci i Pan wszystko odnowi. Wtedy bgdziemy go swigcic,
gdyz sami bedziemy juz wczesniej uswigceni. (8) W koncu méwi: nie znoszg
waszych §wiat nowiu ani szabatéw (por. 1z 1,13). Patrzcie, jak mowi: nie po-
dobaja mi si¢ obecne szabaty, ale ten, ktéry uczynitem, w ktérym wszystko
odpocznie, i w ktorym Ja dam poczatek 6smemu dniowi, ktéry jest poczatkiem
nowego $wiata. (9) Dlatego tez obchodzimy z rado$cig 6smy dzien, w ktorym
Jezus powstat z martwych i ukazawszy si¢ wstapit do nieba.’

Luneau zauwazyl, ze wbrew pozorom nie ma tu mowy o millenium,
cho¢ jest o tysiaLclec:iach.Io Wskazuje tylko na pewien defectus litterae
w przykazaniach o szabacie: jego zachowywanie dostowne nigdy si¢ nie
ziscito, nie bylo to, ani nie jest mozliwe. Prawdziwe zachowanie przyka-
zania nalezy wiazaé zatem ze znaczeniem alegorycznym szabatu. Skoro zas
uwaznemu czytelnikowi Pisma narzuca si¢ poréwnanie dni do tysigcy lat,
dni stworzenia nalezy traktowac jako przenosny opis dziejow Swiata. Po

° List Pseudo-Barnaby 15.1-9.
'“A. Luneau. L 'Histoire du salut chez les Péres de |'Eglise. La doctrine des dges du
monde (Théologie Historique. 2). Paris 1964, s. 84.
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szostym tysiacleciu nastapi szabat, juz nie ludzki, lecz boski, uczyniony
przez Pana, inaugurujacy nowy swiat jako dzien 6smy. Szabat nie oznacza
wiec tysiaclecia mesjanskiego, ale ogdlnie biorac czas zmartwychwstania,
wiecznos$C. Jest to idea, ktora zobaczymy w pismach rabinicznych mowia-
cych o ,,olam ha-ba”. Dodatkiem Barnaby jest utozsamienie tego czasu
z dniem 6smym. Wyglada wigc na to, ze dla Barnaby niedziela jest jakby
nowym szabatem, dniem, w ktorym Swietuje si¢ to, co ,,stary” szabat jedynie
zapowiadatl. Nie jest jednak tak, ze sobota oznacza jedno, to znaczy okres
miedzy pierwszym zmartwychwstaniem a drugim, niedziela zas wieczno$é
po ostatecznym zmartwychwstaniu. Figura poprzedza rzeczywistos¢, a nie
figura jednej rzeczywisto$ci figure drugiej. Swigtujemy niedziele, gdyz de
facto w dzien ten rozpoczyna sie czas zmartwychwstania symbolizowany
przez szabat. W konsekwencji nie ma sensu dalej celebrowa¢ znaku, skoro
rzeczywistos¢ zapowiedziana juz rozpoczeta si¢ realizowac.

Zwracam uwage, ze autor uzywa stowa ,wypelni¢” (syntelein) raz
w kontekscie dnia siédmego, kiedy indziej odnosi go zas do dnia szostego,
ostatniego dnia tworzenia. R6zne na ten temat mozna snu¢ domysty; zbiera
je A. Orbe w komentarzu do Ireneusza.'' Zauwaza, ze byé moze w 15,3 au-
tor odnosi si¢ do tekstu hebrajskiego, w nastepnych zas do Septuaginty,
a moze powtarza za Filonem Aleksandryjskim, ktory w De vita Mosis 1,207
zamiast syntelein pisze apotelein. Faktem jest, ze Barnaba sam siebie, zda-
nie w zdanie, cytuje niedokladnie. Robi to swiadomie, czy nieSwiadomie?
Chcial tak, czy si¢ pomylit? A moze kopista ktorys tak uczynit? Pozwalam
sobie przypuszczac, zadna z tych ewentualno$ci jest nie do przyjecia. Po
prostu Barnaba uwaza, ze cale stworzenie dopetni si¢ w szes¢ tysiacleci
I potem nastapi dopetnione ostatecznie.

Barnaba pisal prawdopodobnie przed rokiem 135. Z nastepnych dzie-
sigcioleci nie mamy zadnych $wiadectw na interesujacy nas temat. Beda
troch¢ pozniej. Na razie — podkreslam — nie wida¢, by istniat bezposredni
zwigzek miedzy interpretacja szabatu a millenaryzmem. J. Daniélou, ktory
sporo uwagi poswiecit badaniu tego pogladu, przypuszcza, ze nie ma takiego
zwiazku w ogole.'” Zobaczmy, czy na pewno. Najpierw przypatrzmy sie
jednak przedchrzescijanskiej apokaliptycznej literaturze zydowskiej.

Ksiega Jubileuszy z 11 w. p.n.e.”” obiecuje sprawiedliwym tysiacletni
zywot u konca czasow, na wzor tysiacletniego (prawie) zycia Adama,' ale

'""A. Orbe, Teologia de san Ireneo. 111, s. 187.

'>J.Daniélou, Théologie du judéo-christianisme. Tournai 1958, s. 351.

¥ Opinie na temat datowania dzieta przedstawia syntetycznic GW.E. Nickelsburg.
The Bible Rewritten and Expanded, w: M. E. Stone (ed.), Jewish Writing of the Second
Temple Period, Assen 1984, s. 97-104 (Compendia Rerum ludaicorum ad Novum Testamen-
tum, Section Two, Van Gorcum).

'* Ksiega Jubileuszy 23.8-27. por. A. Luncau. L'Histoire du salut chez les Péres de
[’Eglise, s. 40.
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bez nawiazania do tygodnia i szabatu. Nie ma w niej jednak nic na temat
czasu, czy wiecznosci, majacej nastapi¢ po tym tysiacleciu. Nalezy je wigc
traktowadé raczej jako okreslenie wielkosci niedefiniowalne;j."”

Wydaje sig, ze pierwsza wzmianka na temat zbawienia w nawigzaniu do
szabatu jest fragment traktatu Sanhedrin z Talmudu (jego redakcje ukon-
czono na przetomie 11 Il wieku n.e.). Czytamy tam:

Jak w czasie sabatnim, siodmy rok jest rokiem odpoczynku, tak bedzie w catym
Swiecie: tysiaclecie odpoczynku nastapi po szesciu tysigcach lat, jak jest napi-
sane: [ sam Pan bgdzie wychwalany (exalté) w tym dniu. 1 dalej mowi sie:
Psalm lub pie$n na dzien szabatu, to znaczy dzien, ktéry bedzie w peini sza-
batni (entiérement sabbatique). Powiedziano rowniez: Poniewaz tysiac lat jest
w twoich oczach jak wczoraj.'6

Zauwazmy jednak, ze réwniez w tym przypadku nie ma mowy, ze to
siddme tysiaclecie nalezatoby rozumieé dostownie jako epoke, po ktérej na-
stapi cos innego (6smego). To racze) szabat rozciagnigty zostal na wiecz-
nos¢, czas zbawienia w sensie absolutnym. Ten poglad stoi — by¢ moze —
u podstaw przekonania Pseudo-Barnaby, jak widzieliSmy wyzej. Nawigzanie
do idei roku szabatowego moze pochodzi¢ z przytoczone) powyzej Ksiegi
Jubileuszy, ktéra cate opisywane dzieje od poczatku po dwunasty rozdziat
Ksiegi Wyjscia dzieli na okresy czterdziestodziewiecioletnie.'’

Zupetnie inne znaczenie ma siedem tysiacleci w Testamencie Abrahama.
Tam Michat Archaniot obiecuje Patriarsze, ze jego ciato bedzie spoczywad
w grobie 7.000 lat, do zmartwychwstania.'®

Czas ostateczny Zydzi nazywali olam ha-ba i trudno jest ustali¢ jego
znaczenie w sposob jednoznaczny. Jest to czas, ktory ma nadejs¢, ale takze
juz nadchodzi, a nawet juz jest, gdyz zyja w nim ci, ktorzy przeszli juz przez
$mier¢."” Bardzo mato jest wzmianek o tym, by olam ha-ba byto czyms$
przejsciowym lub podwdjnym. Mamy taki opis w 4Ezdr (VI1,26-43): na-
stanie nowa ziemia i nowa Jerozolima — jak w Apokalipsie Jana — i Mesjasz
bedzie panowat ze sprawiedliwymi przez 400 lat.*® Ksiega ta powstata praw-
dopodobnie okolo roku 100 n.e., prawdopodobnie w Rzymie, 1 by¢ moze

“Por.J. Bonsirven. Le judaisme palestiniene au temps de Jésus-Christ, Paris 1939, 1,
s. 421.

16 7a: A. L.uneau, L' Histoire du salut che- les Péres de |'Eglise. s. 41.

"7 pPor. A. P aul. Le judaisme ancien et la Bible (Relais études, 3). Paris 1987, s. 272.

'S Testament Abrahama 7. za A. Lun cau. L Histoire du salut chez les Péres de | 'Eglise,
s. 41.

1. Bonsirven, Le judaisme palestiniene au temps de Jésus-Christ. 1, s. 310-319;
Encyclopaedia Judaica. Jerusalem 1972, vol. 12, kol. 1355-1357.

X1 Bonsirven, Le judaisme palestiniene au temps de Jésus-Christ, 1, s. 419nn.
Wedlug niektorych rgkopisow okres ten bedzie trwal 40 lat. By¢ moze i jedno i drugie jest
interpolacja.
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w odpowiedzi na Apokalipse Jana.*' Czasem tez okres panowania Mesjasza
bywa odliczany pokoleniami, co wnioskowano z Ps 72(71)5, na 40, 70,
400 lub 365 lat,™ ale miatby to byé okres jakby przedeschatyczny, gdyz
zmartwychwstanie nastapitoby dopiero potem.

Zdaniem autora stowianskiej Ksiegi Henocha, ktora wzoruje si¢ na he-
brajskiej, rowniez ma mie¢ miejsce jeden , wiek™ eschatyczny:

kiedy skonczy si¢ wszelkie stworzenie, ktore uczynit Pan, i kazdy czlowiek poj-
dzie na wielki sad Pana, wtedy zaging czasy i nie bedzie lat, ani nie bgdzie si¢
liczyto miesiecy, ani dni, ani godzin, a nastanie jeden wiek. I wszyscy sprawied-
liwi, ktorzy ujda wielkiemu sadowi Pana, ztacza si¢ z wielkim wiekiem, a wiek
zlaczy si¢ z nimi 1 beda wieczni.?

Mowa jest o jednym wieku, bez rozrézniania na pierwsze 1 drugie
zmartwychwstanie, co zaktada millenaryzm. Chiliastyczna wstawka w tym
apokryfie pochodzi dopiero z redakcji zwanej dtuzsza (tekst R), a pocho-
dzacej z ok. XIV/XV w. Autor tej redakcji albo sam wierzyl w millenium,
albo wyobrazat sobie, ze autor oryginatu musiat wierzy¢, tylko niejasno sie
wyrazit. Uzupelnia wiec:

| poblogostawitem cate moje stworzenie widzialne i niewidzialne, i siodmy
dzien, kiedy odpoczatem od mych prac. W 6smym dniu ustanowitem tydzien,
aby 6smy byl pierwszym mojego niedziatania i aby tak staty si¢ obrazem sied-
miu tysigcy, a ten by stat na czele osmego tysiaclecia. Jak w pierwszy dzien
niedziela, tak t w 6smy, aby niedziela odnawiata si¢ ciatgle.ls

Tekst ten jednak jest pdznag reminiscencja przekonan millenarystycz-
nych, niczego nam zatem nie dowodzi. Swiadectwo tej ksiegi, poza redak-
cja R, jest jednak wazne, gdyz wraz z Ksiegq Jubileuszy i 4Ezdr swiadczy,
ze w [ wieku millenarystyczne poglady nie byty w srodowiskach zydow-
skich rozpowszechnione.

Nastgpnym autorem, ktéry wierzy w millenium i wigze jego uzasad-
nienie z szabatem jest s$w. Ireneusz, co juz zasygnalizowaliSmy cytujac frag-
ment Papiasza. Pisze on miedzy innymi:

W ile dni zostat swiat stworzony, w tyle tysigcy lat si¢ dopetni. Dlatego tez mo-
wi Pismo w Ksigdze Rodzaju: | dokonczone zostaty niebo i ziemia i caly ich

2 Por. S. Me¢dala, Wprowadzenie do literatury migd=ytestamentalnej, Krakéw 1994,
s. 159.

** Sifre in Deuteronomium XXXIL7.310; por. . Bonsirven, Textes rabbiniques des
deaux premiers siécles chrétiens. Roma 1954, s. 81 nr 353. Midrasz ten jednak pochodzi do-
piero z Il lub IV wieku: por. M. Taradach. Le Midrash (Le monde de la Bible, 22),
Genéve 1991, s. 180n.

23 Sanhedrin 99; J. Bonsirven, Textes rabbiniques des deaux premiers siécles chieé-
tiens. s. 516 nr 1905.

** 11 Henoch 17.31,5-10.

> 11 Henoch (R) 11,51.23 - 52.3.
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porzadek. I zakonczyl Bog w széstym dniu wszelkie swoje dzieta i odpoczat
w siodmym dniu od wszelkich prac, jakie uczynit (Rdz 2, 2). To za$ jest opo-
wiadanie o rzeczach przesztych i zapowiedZ przysztych. Jesli bowiem dzien
Panski jest jak tysiac lat (2 P 3, 8: Ps 89, 4), zas w szesc dni zostaly wykonane
wszelkie rzeczy stworzone, jest oczywiste, ze w szostym tysiacleciu nastapi ich
dopehienie.

Zauwazmy, ze gdy Ireneusz pisze, ze ,,dzien Panski jest jak tysiac lat”
zdaje si¢ nie mie¢ na uwadze tylko szabatu lub siédmego tysiaclecia,
w zwiazku z cytatem z psaimu. Kazdy z sze$ciu dni tworzenia byl dniem
Panskim 1 kazdy z nich przektada si¢ na kolejne tysiaclecie. Widzielismy
powyzej] zastosowanie stowa synetelesen u Pseudo-Barnaby, gdzie raz od-
nosi si¢ do 6. dnia, raz do 7. Ireneusz stara si¢ by¢ bardziej dostowny:
wszystko dopetnia si¢ w dniu széstym, siodmy zdecydowanie oddziela si¢
od ,,tego” Swiata, ma nastapi¢ po wypetnieniu si¢ wszystkiego. Po nim jed-
nak nastapi ,,dzien 6smy”, to jest wiecznos¢. Ireneusz precyzuje:

(po 3 i pot roku panowania Antychrysta w Jerozolimie) przyjdzie Pan z nieba
w chmurach, w chwale Ojca, aby jego samego i tych, ktérzy mu sg postuszni
wtraci¢ w otchtan ognia, wprowadzajac zas do sprawiedliwych czas krélestwa,
to jest odp%czynek, uswiecony siédmy dzien i dajac Abrahamowi obiecane dzie-
dzictwo...”

Tak samo dtugo ma trwac krolestwo Bestii wedtug Wniebowziecia Izajasza:

(14) Lecz po [tysiac] trzysta trzydziestu dwoch dniach Pan przybedzie wraz ze
swymi aniotami i z zast¢pami $wietych,” z siodmego nieba, z chwala si6dmego
nieba, i straci do Gehenny Beliara i jego moce, (15) i da odpocznienie tym, kto-
rych znajdzie w ciele na tym $wiecie czyniacych dobro [a stonce okryje si¢
wstyden3029] (16) i tym, ktorzy z powodu wiary beda ztorzeczyli Beliarowi i jego
krolom.”

We Wniebowzi¢ciu Izajasza przyjscie to bedzie jednak ostateczne, bez
posredniej fazy millenium.

® 4dv. haer. V.28.3: Quotquot enim diebus hic factus est mundus. tot et millenis annis
consummatur. Et propter hoc ait scriptura Geneseos: Et consummata sunt caelum et terra et
omnis ornatus eorum. Et consummavit* Deus die sexto omnia opera sua quae fecit. et requie-
vit in die septimo ab omnibus operibus suis quae fecit (Gn 2,2). Hoc autem est et ante facto-
rum narratio quemadmodum facta sunt et futurorum prophetia. Si enim dies Domini quasi
mille anni (2P 3.8: Ps 89.4). in sex autem diebus consummata sunt quae facta sunt. manifes-
tum est quoniam consummatio ipsorum sextus millesimus annus est.

T Adv. haer. V.30.4: ...tunc veniet Dominus de caelis in nubibus in gloria Patris, illum
quidem et obaudientes ei in stagnum ignis mittens. adducens autem justis regni tempora, hoc
est requietionem, septimam diem sanctificatam. et restituens Abrahae promissionem heredi-
latis. ..

3 Zch 14,5 (LXX): 1z 13.5 (LXX).

* 12 24.23.

0 Ascls 1V.14-16.
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Dla Ireneusza koniecznos¢ tysiacletniego krolowania Mesjasza na ziemi
zasadza si¢ na niemoznosci spetnienia sie obietnic ewangelicznych w innych
okolicznosciach. Obietnice zas byly ,cielesne’:

Co w tym wieku jest ,stokrotne”, albo tez gdzie sq oddawane positki ofiarowa-
ne ubogim (wg Lk 14,12-14)? Tak jest w czasach krolestwa, to jest w sidédmym
dniu, ktory jest uswiecony, w ktorym odpoczat Bog od wszelkich swych prac,
ktory jest prawdziwym szabatem sprawiedliwych, w ktorym nie beda zajmowac
si¢ zadnymi ziemskimi pracami, ale bedzie im prz?/gotowany stot zastawiony
przez Boga, karmiacego ich wszelkimi pokarmami.’

Zrownanie pojec ,.czasy krélestwa” i ,,si6dmy dzien” w sensie mille-
nium wystepuje u Ireneusza jeszcze kilkakrotnie. Blogostawienstwo dane
przez lzaaka Jakubowi (Rdz 27,28n) spetni si¢ dopiero ,,z calag pewnoscia
w czasach krélestwa, kiedy beda panowaé sprawiedliwi zmartwychwstali,
kiedy to i stworzenie odnowione i wyzwolone bedzie w nadmiarze rodzié
wszelki pokarm”.32 Proroctwo z Ksiegi Barucha (4,36 — 5,9) moze by¢
rozumiane tylko w odniesieniu do ,,odnowionej ziemi i odbudowanej Jero-
zolimy w czasach krolestwa”; te Jerozolimg schodzaca na ziemi¢ widziat Jan
(Ap 20,11) — nawiasem moéwiac, rownolegle do niego rowniez Pseudo-
-Ezdrasz. Zas ,,po czasach krélestwa” Jan widzial tron Boga.3 > W ,czasach
krolestwa” sprawiedliwi zapomna juz o Smierci i tak spelnia si¢ stowa
Apostota, ze jako ostatni przeciwnik zostanie Chrystusowi poddana $mier¢
(1Kor 15,25n).

Ireneusz jest pierwszym ze znanych nam autorow, ktéry potaczyt
wszystkie tradycyjne dane: sze$¢ dni stworzenia, siddmy dzien odpoczynku,
pojmowanie szabatu jako figury czaséw eschatologicznych, wiara w odno-
wienie wszystkiego po zmartwychwstaniu w dniu ésmym. Jego $wiat ma
precyzyjnie 7.000 lat, z czego ostatni tysiac jest krélowaniem Mesjasza ze
sprawiedliwymi. Cata teologi¢ Pseudo-Barnaby wiozyt w ramy chronologii
obejmujace] wszystko. Powody takiego postgpowania moga by¢ sposob-
noscig do stawiania hipotez. Niewykluczone, ze piszac przeciwko gnosty-
kom ,,spiritualizyjacym™ wszelkie dane biblijne, pragnie by¢ jak najdostow-
niejszy réwniez w interpretacji szabatu. Cziowiek — jego zdaniem — nie jest
dusza w ciele, ale ciatem z dusza. Rzeczywistos¢ zapowiadana przez szabat
nie powinna wigc dotyczy¢ samej duszy, albo tez duchowego aspektu czto-
wieka, ale ciata. Nie wystarcza mu wigc rozumowanie Barnaby, gdyz

3" Adv. haer. V.33.2: Quae enim sunt in hoc saeculo centupla et prandia exhibita paupe-
ribus et cenae quae redduntur? (wg Lk 14.12-14) Haec sunt in regni temporibus. hoc est in
septima die quae sanctificata. in qua requievit Deus ab omnibus operibus quae fecit. quae est
verum justorum sabbatum in qua non facient omne terrenum opus, sed adjacentem habebunt
paratam mensam a Deo. pascentem eos epulis omnibus.

2 Adv. haer. V.33.3.

3 Adv. haer. V.35.2.



MILLENARYZM A INTERPRETACIA SZABATU (I-1l WIEK) 19

eschatologiczne proroctwa spelniatyby si¢ w tej wizji duchowo, po zmar-
twychwstaniu. Wedlug Ireneusza — zdaje sie — powinny spetnia¢ si¢ cieles-
nie. To zas moze si¢ sta¢ tylko przy zalozeniu, ze sprawiedliwi otrzymaja
Juz swoja nagrode na ziemi w przemienionych warunkach, ale jednak
ziemskich. Nie bedzie wtedy ziemskich trosk i klopotow, tego, co w ludzkim
bytowaniu jest skutkiem grzechu Adama i Ewy. Choé bedzie miejsce i na
uprawg ziemi i na spozywanie daro6w ziemi i na rodzenie dzieci — dla tych,
ktérych powtorne przyjscie Chrystusa zastanie przy zyciu — bedg to juz za-
jecia nie tyle ,.ziemskie™, ile ,,rajskie”.

Opus terrenum, na ktére nie bedzie juz miejsca w tysiacletni szabat,
miewa jednak rowniez inne znaczenie: Tertulian pisze w polemice z Zydami:
wy powstrzymujecie si¢ od doczesnych (ziemskich) zaje¢ w szabat, ,,unde
nos magis intellegimus sabbatizare nos ab omni opere servili semper debere
et non tantum septimo quoque die, sed per omne tempus”.* Tertulian ktory
uzywa tacinskiego czasownika sabbatizare — jako kalki wyrazenia greckiego
— i stara si¢ wykaza¢, ze wszystko to, co Zydzi pod to stowo mogliby pod-
tozyé, spetniaja we wlasciwy sposéb chrzescijanie. Ma wiec okreslone poje-
cie szabatu i nie ma potrzeby przesuwacé jego znaczenia w milleniu, ktéremu
nadaje czysto duchowy charakter, idac za Montanem.”> Wyrazenie sabba-
tizare spotykamy takze w pozniejszej literaturze wiele razy. U Augustyna na
przykiad w sensie powstrzymania sie od grzechu,’® pozniej rowniez w sensie
wiecznosci.”” Po grecku uzywat stowa Justyn®® w takim samym znaczeniu,
w jakim znajduje si¢ w Septuagincie, to znaczy zwyczajnego zachowywania
szabatu (np. 2Mch 6.6).

Jak juz mowitem, Ireneusz stara si¢ uzasadni¢ znaczenie szabatu w opar-
ciu o pojecia biblijne, gdyz zasadniczo i systematycznie opiera si¢ wyjas-
nieniom gnostyckim. Gnostycy zas podkreslali duchowy charakter szabatu,
odrzucajac jego ..cielesne” znaczenie jako nieprzystojne dobremu Bogu.
Ptolemeusz pisat do Flory:

Prawodawstwo, ktére nazywamy typicznym, zawiera obrazowe zapowiedzi rze-
czywistosci duchowych i transcendentnych, a wigc przepisy w sprawie ofiar,
obrzezania, szabatu, postu, paschy, chlebow przasnych i inne. Poniewaz te ob-
rzedy miaty charakter jedynie obrazdw i symboli, otrzymaty z chwilg objawienia
sie¢ Prawdy zupetnie inne znaczenie. Zostaly zniesione w swej formie widzialne;j

M Tertulian. Przeciwko Zvdom 4.1n.

P Tertulian. Preeciv Marcjonowi 111.24.

3 Augustyn, Sermo 179A: tamen idipsum. ul peccatum non faciamus. a deo sperare.
hoc est sabbatizare: ideo enim scriptum est: deus requieuit in die septimo ab omnibus operi-
bus suis.

31Tohannes de Forda, Super extremam partem Cantici canticorum sermones
CXX. Sermo 99 (CM 18): Id emim uere sabbatizare erit beatae uisioni conditoris perpetuo
inhaerere. et de ipsa beatitudine nullam insolentiac maculam posse contrahere.

3 Np. Dialog 10.1.
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i zastosowaniu cielesnym, uwydatnione natomiast ponownie w swym znaczeniu
duchowym, przez nadanie starym nazwom nowej tresci. Zbawiciel kazat wigc
wprawdzie nadal sktada¢ ofiary, ale nie ze zwierzat ani z wonnych kadzidet,
lecz z hymnéw pochwalnych i dziekczynnych, oraz z aktéw mitosci blizniego
i mitosierdzia. Zadal tez wprawdzie obrzezania, ale nie ciata, lecz serca i umy-
stu; zadat $wigcenia szabatu, lecz w postaci unikania ztych uczynkow. L

Byto to wyjasnienie niewatpliwie pobozne, podjete przez wielu Ojcow
Kosciota w sensie dostownym, jednak nie w sensie ideologii. Dla gnosty-
kow szabat i caty Stary Testament, jesli juz miat jakie$s znaczenie, to czysto
duchowe. Dla tych ich oponentoéw, ktorzy nie cheieli uciekaé si¢ do alegortii
— jak na przyktad Ireneusz — ratowanie jednosci historii zbawienia wiazato
sie z koniecznoscia dostownego trzymania si¢ zapisOw odrzucanych przez
gnostykow.

Bardzo podobnie do Ireneusza pisat Hipolit, o ktorym mdwiono, ze byt
jego uczniem. Przyjrzyjmy si¢ jego pisarstwu, cho¢ swoja tworczoscia wy-
prowadza nas juz z Il wieku. Pisze on, ze pierwsze przyjscie naszego Pana
w ciele, kiedy narodzit si¢ w Betlejem, miato miejsce w d6smym dniu przed
kalendami stycznia, w czwartym dniu ($roda), w czterdziestym drugim roku
panowania Augusta, 5500 lat po Adamie.*® Trzeba wiec koniecznie, aby
dopetnifo si¢ szoste tysiaclecie, aby nadszedt szabat, odpoczynek, dziefi
$wiety, w ktérym odpoczal Bég po wszystkich swych dzietach, ktore zaczat
czyni¢ (Rdz 2,3). Szabat jest figura i obrazem przysztego krélestwa swig-
tych, w ktorym beda wspotkrolowali z Chrystusem, gdy zstapi z nieba.

,Dzien Pana jest jak tysiac lat” (Ps 89(90),4: 2P 3,8). Jako wiec, ze Bég uczy-
nit wszystko w szes$¢ dni, musi si¢ dopelni¢ szes¢ tysiecy lat; jeszcze si¢ one nie
dopetnity, gdyz Jan mowi: ,,Pigciu upadto, jeden istnieje”, to znaczy szosty,
a ,,inny jeszcze nie nadszed!” (Ap 17,10). Mowiac ,,inny”, wskazuje na siédmy,
ktory bedzie odpoczynkiem. Ale na pewno kto$ powie: jak udowodnisz, ze Zba-
wiciel urodzit sie w roku 55007 Cztowieku, fatwo sie tego dowiedzie¢! To, co
u Mojzesza zostato powiedziane o namiocie, dawniej, na pustyni, stato si¢ figu-
rami i obrazami tajemnic duchowych, aby$ mégt zrozumie¢, ze wszystko to sig
wypelnito, gdy w ostatecznych czasach w Chrystusie nadejdzie prawda. Powie-
dzial bowiem Bég do niego: uczynisz arke z drzewa nie niszczejacego i ozlo-
cisz ja czystym ztotem wewnatrz i zewnatrz, i zrobisz jej dtugos¢ na dwa 1 pot
fokcia, szerokos¢ na pottora tokcia i wysokos¢ na pottora tokcia (W) 25,10n.).
Gdy si¢ te dtugosci doda, wyjdzie pigc i pot tokcia, aby ukaza¢ 5500 lat. W tym
to czasie, z Dziewicy, przyniést Zbawiciel na swiat arke, swoje Ciato, oztocone

*Ptolemeusz List do Flory 5.8-12. Tekst: M. Michalski. Antologia literatury
patrystycznej (ALP), Warszawa 1975, 1. s. 138.

40 Niektorzy komentatorzy uwazajg lo precyzyjne wyznaczenie daty Bozego Narodzenia
na 25 grudnia za péZniejszq wstawkg. Por. A. Strob el Abfassung und Geschichts-theologie
der Apokalypse nach Kap X111, 9-12. .New Testament Studies™ 10: 1963-1964, s. 433-445.
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czystym ztotem wewnatrz przez Stowo, a zewnatrz przez Ducha Swigtego. Taki
jest wyktad prawdy i wyjasnienie arki®.

Od narodzenia Chrystusa trzeba wiec liczy¢ jeszcze piecset lat, by dojs¢ do
peini szesciu tysigcy i wtedy bedzie koniec. O tym, ze Zbawiciel przyszedt na
Swiat niosac nieskazitelna arke, to jest swoje Ciato, po pieciu i pol [tysiac-
letnich] epokach mdwi Jan: ,,Byta godzina szosta” (J 4,6; 19,14), wskazujac na
potowe dnia. Zas skoro ,,dzien Pana jest jak tysiac lat” (Ps 89(90),4), to potowa
z tego jest pigéset lat. Nie mogt przyjs¢ wczesniej, gdyz istniat jeszcze ciezar
prawa. ,,Szes¢” nie byto tez jeszcze dopetnione, ale jedynie pigc i p()’{3, aby
w tej ostatniej polowie epoki, na catym $wiecie byla gtoszona Ewangelia i by
po ukonczeniu széstego dnia zakonczyto sie obecne zycie.*!

Argumentacja z szabatu zostata uzupetniona innym jeszcze odlicza-
niem, mianowicie wymiarami arki przymierza. Zwro¢my jednak uwage, ze
wbrew pozorom nie ma tu mowy o mesjanskim millenium. Hipolit oblicza
czas trwania swiata na sze$¢ tysiacleci, méwi o ,,siodmym dniu”, nie pisze
jednak o ,,0smym”, ktory mialby nastapi¢ pdzniej. Szabat jest dla niego
raczej figura zycia wiecznego, po zmartwychwstaniu, jak dla rabinow czy
Psuedo-Barnaby. Dlaczego odszedt w tym od swego Mistrza z Lyony?

Znowu pozostaja nam tylko hipotezy. Tak wigc hipotetycznie powiedz-
my, ze Hipolit pewnie nie martwit si¢ gnostykami. Uprawiat tradycyjna
egzegeze bardziej typologiczna niz alegoryczna, w chrystologii bronit kon-
cepcji teologii logosu, mocno akcentowal zmartwychwstanie. Tysiaclecie
z dwudziestego rozdziatu Apokalipsy miato dla niego znaczenie symboliczne.

Dostownie prawie jak Ireneusz pisze Metody z Olimpu:

. otrzymujemy symboliczny nakaz obchodzenia $wigta Panskiego w si6dmym
dniu, kiedy juz zostana ukonczone owoce ziemi, to znaczy kiedy ten swiat zo-
stanie dokonczony w snodmym tysiacleciu, gdy Bog naprawdg ukonczy swiat
i bedzie sie w nas radowatl. 2

Gdzie indziej pisze, ze Swiat ten zostanie ostatecznie przemieniony po
millenium 1 osiagnie form¢ anielska.” Jego argumentacja jest najblizsza
Ireneuszowi. Tutaj jednak powodem jest nie tyle antygnostycyzm, co nasta-
wienie antyalegoryczne w egzegezie. Jego zdaniem nieusprawiedliwiona jest
takze egzegeza Orygenesa. Mozna wigc przypuszczaé, ze skfania si¢ ku wie-
rze w millenium z powodu preferowanej dostownosci w interpretacji Pisma.

Klasycznym reprezentantem millenaryzmu jest rowniez sw. Justyn. Pi-
sze on tak:

Ot6z ja i wszyscy chrzescijanie zupetnie prawowierni, my wiemy, ze nastapi

i ciala zmartwychwstanie i tysiaclecie w Jerozolimie, odbudowanej, upigkszone;j

"'Hipolit Komentarz do Ksiegi Daniela 1V.23-24. GCS 1: 1897. s. 242-248.
Y Metody z Olimpu. Uczta IX.1 oraz w De fabrica mundi 6 por. J. Daniélou,

Théologie. s. 363.
B Metody z Olimpu. Uczta IX.IX.5.
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i powigkszonej, tak wiasnie jak to stwierdzaja prorocy Ezechiel, 1zajasz i inni.
[Nastepuje 1z 65,17-25] Ot6z zrozumieli$my, ze to co powiedziano stowy: ,,Al-
bowiem jako dni drzewa zywota beda dni ludu mego, dzieta swej pracy prze-
dtuza” (Iz 65,22), oznacza pod ostong tajemnicy tysiaclecie. Adamowi bowiem
powiedziano, ze tego dnia, ktorego by jadt z drzewa, tego tez umrze, i wiemy,
ze nie skonczyt lat tysia‘ca.44

Dalej odwotuje si¢ do Apokalipsy i mowi o ostatecznym zmartwych-
wstaniu. Cytat z Izajasza nie pozostawia watpliwosci, ze Justyn wyobrazat
sobie to tysigclecie na ziemi, w materialny sposdb. Znowu jednak nie ma
wzmianki o szabacie w argumentacji millenarystyczne;j.

Co z tego wynika?

Widzimy rézne tradycje. Zydzi spodziewali si¢ olam ha-ba, czasow
ostatecznych, ktére pojmowali czasem w analogii do roku jubileuszowego.
Pojawia si¢ takze porownanie tych eschatycznych czasow do szabatu, jako
wiecznego odpoczynku. Z jednym bodaj wyjatkiem 4Ezdr nie byly to jednak
dwa etapy, ale jedna wiecznos$¢ pojmowana na rézne sposoby, opis ktorych
nie jest przedmiotem tego studium. Poglady millenarystyczne jakos do tych
wierzen si¢ odnosza, nie znajduja w nich jednak petnych podstaw. Justyn
mowiac o mesjanskim tysiacleciu z Apokalipsy ttumaczy go przez analogie
do wieku Adama: miat umrze¢ w tym samym dniu, w ktérym by zgrzeszyl, a
jako ze jeden dzien jest jak tysigc lat, nie dozyt tysigca lecz umart ,,przed-
wczesnie” w 930 roku zycia. Niektorzy millenarysci jednak, umieszczajacy
konsekwentnie mesjanskie tysiacletnie krdlestwo na ziemi, méwia nie tylko
o siedmiu dniach, ale rowniez o 6smym. Tak widzieliSmy u Ireneusza i Me-
todego z Olimpu.

Wypadatoby wigc wreszcie — podsumowujac — odpowiedzie¢ na pyta-
nie, dlaczego jedni pisza o millenium jako szabacie, a inni nie.

Nie jest to proste. WidzieliSmy juz, ze gtébwnym $wiadkiem takiego
argumentowania jest Ireneusz. Warto przypomnie¢ w tym momencie o jego
zwiazkach ze wspolnota skupiona wokot osoby i1 tradycji Jana. To on prze-
ciez byt tym, ktory jako pierwszy przywidzt Ewangelie Jana na Zachdd, to
on tez pierwszy cytowal Apokalipse, gdyz odwotanie si¢ do niej u Justyna
jest mato przekonujace: pisze tylko, ze jeden z naszych, Jan, w Apokalipsie
napisat... itd. Jaka range nadawat temu pismu, nie wiadomo. Ireneusz zatem
byt pierwszym ze znanych nam Ojcéw rzeczywiscie pozostajagcym pod
wplywem tej tradycji. Dodatkowo Swiadczy o tym takze jego szacunek do
prezbiterow, a zwiaszcza Papiasza, ktorego przedstawia jako stuchacza Jana.
O Ireneuszu wiadomo, ze za mfodu stuchat sw. Polikarpa w Smyrnie, z czego
wnioskuje sie, ze urodzit sig ok. r. 130 lub niewiele pozniej, a takze iz przed
papiezem Wiktorem bronit ortodoksji zwolennikow obchodzenia Paschy

* Justyn, Dialog z Zvdem Tryfonem 80.5. 81.3.
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w 14 dniu miesiaca nisan, ktérzy tez raczej odwolywali si¢ do tradycji Ja-
nowej. Nie jest ponadto wykluczone, ze w Smyrnie za jego czaséw nadal
z poboznoscia czytano Apokalipse, a zwlaszcza ,List do Aniofta Kosciota
w Smyrnie” z Ap 2,8-11 z wyrazna wzmianka o ,,$mierci drugiej”. Zauwaz-
my tez, ze nigdzie tak nie podkres$la si¢ chrystofanii w dzien po szabacie jak
w Ewangelii Jana, a i Apokalipsa zaczyna si¢ od dnia Panskiego (1,10). Wy-
stepuje tez wyraznie u Ireneusza podkreslenie powszechnosci zbawienia,
a scislej mowiac objgcie sprawiedliwych Starego Przymierza taska zbawienia
przy zstaplemu do piekiel, jak to sygnalizowalem w kontekscie ,,fragmentu
Papiasza”.> To uznanie ich $wietosci jest rownoznaczne z zakwalifikowa-
niem ich do grona swietych zastugujacych na pierwsze zmartwychwstanie.
Mam ponadto wrazenie, ze dziata to poniekad a rebour: jest rownoczesnie
uznaniem ciagtosci zbawienia i pewnym ,sanowaniem” dawnego porzadku:
wszystko w nim bylo wazne z szabatem wilacznie. W sumie to oni bardziej
niz chrzescijanie oczekiwali spetnienia si¢ tego, co odpoczynek szabatni
symbolizowat. Dlaczego wigc te nadzieje miatyby si¢ okazaé ptonne?

WidzielisSmy w pismach rabinéw, ze 1 oni twierdzili jakoby jeden dzien
u Pana byt jak tysiac lat, ale nie wyciagali z tego jednak wnioskéw doty-
czacych eschatologicznej chronologii. Zauwazyl to réwniez autor 2P w 3,8,
pisma w pewien sposob konkurencyjnego wobec Apokalipsy, gdyz podkres-
lajacego wage listow Pawlowych, a pozniej Pseudo-Barnaba. Czyz nie by-
loby dziwne, gdyby tego nie widzieli chrzescijanie ze ,,wspolnoty Ucznia
Umilowanego” — jak tadnie napisat kiedys Brown?*® Pamietajmy, ze Apoka-
lipsa jest pierwszym znanym pismem judeochrzescijanskim, w ktérym wy-
stepuje idea zbawienia — ze tak powiem — dwufazowego z doktadng chrono-
logia: najpierw millenium mesjanskie, potem zbawienie wieczne. Mozna
zatem powiedzie¢, ze jest to idea z gruntu chrzescijanska.

Trzeba przyznaé, ze za wiele mamy luk w dokumentacji, by na ten
temat wypowiadac si¢ autorytatywnie. Biorac jednak pod uwage wszystko
co powyzej, nie przestaje mi towarzyszy¢ intuicja, ze autor Apokalipsy nie
napisatby o dokladnie tysiacletnim krolowaniu Mesjasza na ziemi, po kto-
rym nastapi drugie zmartwychwstanie, gdyby we wspolnocie Janowej nie pod-
kreslano — znacznie mocniej niz w innych srodowiskach — ze Chrystus nie
tylko zmartwychwstat nazajutrz po szabacie, ale i1 ukazywat si¢ systematycz-
nie w pierwszym dniu tygodnia, ktéry przez to przewyzsza chwalg szabatu.
Przewyzsza, ale nie zastgpuje.

** Por. Adv. haer. V.27.2.
1 R E.Brown. The Communitv of the Beloved Disciple. New York 1979.
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Zadajmy sobie jeszcze jedno pytanie: dlaczego starozytni czuli sig
zobowiazani do chronologicznego wyjasniania eschatologii?

Wydaje sie, ze problem lezy w koncepcji czasu, a scisle biorac w poj-
mowaniu czasu jako bytu lub jako rzeczywistosci transcendentna, w ktorej
zanurzone jest wszystko co istnieje od poczatku stworzenia do tak zwanego
.konca swiata”. Takie traktowanie czasu zmusza do zajmowania si¢ jakims
substancjalnym substractum w cztowieku, ktoére by ,,przeniosto” osobowos¢
cztowieka poprzez $Smieré i zagwarantowato tozsamos¢ umierajacego | zmar-
twychwstatego na koncu swiata. Temu samemu stuzyty tez starozytnym mity
o hadesie czy szeolu: w ogarniajacym wszystko czasie, migdzy smiercia
cztowieka, a powtornym przyjsciem Chrystusa, ludzkie substractum musiato
si¢ gdzie$ podziewal. Z tego samego powodu taka karier¢ w teologii zrobito
platonskie pojecie duszy. Przyjmowano powszechnie, ze po zmartwych-
wstaniu nie bedzie juz czasu, tak jak nie bylo go przed stworzeniem swiata.
Prowadzito to do groteskowych wyobrazen niebianskiego trwania, ktére w tej
koncepcji nie mogto by¢ inne, niz nudne: jednym wielkim, nieskonczonym
»~Ach!” nad Panem Bogiem. Zauwazmy, ze nie tylko millenaryzm, ale wszel-
kie poglady eschatologiczne, cielesne czy wysoce spirytualistyczne, jak
u Orygenesa, maja ten sam fundament w czasie.

Sprobujmy popatrze¢ na to inaczej, odrywajac si¢ od wiary w czas,
a traktujac go tylko jako kategori¢ poznawcza, jak chciat Kant, lub jako
wymiar. Pewne zaambarasowanie czasem dato zreszta da¢ o sobie w chrzes-
cijanstwie od poczatku, a wskazuje na to ponadczasowa liturgia: jest w niej
ciagte teraz. W rzeczywistosci bowiem czas nie jest bytem. Istnieja nato-
miast byty, ktore si¢ zmieniaja. Ostatnig dostrzegalng zmiang w zyciu czlo-
wieka na ziemi jest jego $Smier¢. Objawienie, ktore Jezus Chrystus potwierdzit
wlasnym przyktadem, méwi nam, ze nastgpna zmiang bedzie zmartwych-
wstanie. Czasu wtedy nie bgdzie, jak i nie ma go teraz, beda za to zmar-
twychwstali.

Taki tez wydaje sie bys sensus fidei, jakie chcieli nam przekazaé staro-
zytni. Wierzyli, ze Bog jest dynamis, nie stagnacja. Wierzyli, ze zmartwych-
wstana i1 ze nie mozna tego traktowaé jako duchowego zmumifikowania
cztowieka w takim stanie, w jakim umart. Czasowo uwarunkowana wyobraz-
nia nie pozwolita im jednak uwolni¢ si¢ od czasowego wyobrazania sobie
tej rzeczywistosci.

Mamy tu do czynienia z tréjstopniowoscia ludzkiego przekazu. Pier-
wszy stopien to przedmiot wiary; drugi — to jak sobie cztowiek jest w stanie
to co$ wyobrazié; trzecie — jezyk, ktorym o tym potrafi opowiadaé. Dla
wiekszego skomplikowania istnieje rowniez trojstopniowos¢ w stuchaniu:
pierwszym jest jezyk, ktory stysze; drugim sposob, w jaki sobie rzecz sty-
szang wyobrazam; trzecim wiara, jaka na tej podstawie we mnie sie rodzi.
Wyobraznia i jezyk sa zawsze uwarunkowane kulturowo i zalezg od tradycji
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plemiennych czy narodowych, od lektur przeczytanych, od doswiadczen, od
fauny i flory wiasciwej miejscu zamieszkania i od wielu innych jeszcze rze-
czy. Przekaz kerygmatu o zmartwychwstaniu podlega tym samym regutom,
a ich uswiadomienie sobie jest sprawa o kapitalnym znaczeniu. Mamy bo-
wiem az nadto dowodow, ze w przekazie nauki Objawienia de facto uczy si¢
starozytnych mitéw i pojeé, zamiast przekazywania wiary. Wyglada wrgcz
na to, ze wedtug katechetow i kaznodziejow, by by¢ chrzescijaninem, trzeba
wierzy¢ w hades, w traby anielskie, czy w rajski ogrod Adama i Ewy. In-
nymi stowy nie w to, co Bog objawit, ale w to, jak sobie to inni ludzie
wyobrazali. Istniejg nawet _bardzo wazne instytucje”, ktére pilnuja, by od
tych wyobrazen nie odchodzi¢, nie przejmujac si¢ za bardzo, ze przestaty
by¢ juz ewangelizatorsko nosne.

Wréémy do millenaryzmu. W swietle powyzszych refleksji o$mielam
si¢ powiedzied, ze poglad ten jest tyle samo warty, co na przykfad orygene-
sowska seria $wiatéw lub gnostyckie dywagacje o hebdomadzie i ogdoadzie.
Oni bowiem w rzeczywistosci nie roznia si¢ wiara w zmartwychwstanie, ale
sposobem méwienia o nim. Nie wynika z tego bynajmniej, ze kazdy poglad
teologiczny jest rownie uprawniony. Herezja bgdzie bowiem negacja prawd
objawionych. By ja jednak stwierdzi¢, trzeba najpierw ,,przedrzeé sie” przez
wyobrazenia i jgzyk.

MILLENRISMO E L INTERPRETAZIONE DEL SABATO (I-I1 SECOLO)
Sommario

Nell articolo viene esaminato il significato del sabato ed il suo ruolo nel millenarismo.
Sono presi i testi del NT ¢ pit antichi testi patristici. Dall’esame risulta che negli alcuni
correnti del cristianesimo primitivo il millennio viene legato col sabato. L autore collega
questo fenomeno con I'influsso della tradizione giovannea.



