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— ZRODLO INSPIRACJI EWANGELIZACYJNE]

Wazne miejsce koscielnych ruchow religijnej odnowy w duchowosci
posoborowe;j jest juz od lat uznanym, zaakceptowanym i docenianym faktem.
Jednym z wazniejszych momentdw potwierdzajgcych ostatnio ten stan rzeczy
staly sig istotne mysli apostolskiej adhortacji posynodalnej Pastores dabo vobis
(szczegllnie nr 68: ,,Wspdlnoty, stowarzyszenia i ruchy milodziezowe”).
Czytamy tam, ze ,oruch nie jest strukturg alternatywng w stosunku do
instytucji; jest natomiast zrédlem obecnosci, ktéra nieustannie odradza jej

£991

cgzystencjalng i historyczng autentycznosc™.

Wylaniajace si¢ w tym kontekscie zyciodajne napigcie migdzy ruchem a
instytucjg, domaga si¢ z pewnoscig nieustannego teologicznego oSwietlania
i glebszego rozumienia. Stad temat niniejszego szkicu, majgcego na celu
prébg lepszego zrozumienia jednej z podstawowych intuicji Ruchu Charyz-
matycznego (zwanego tez Ruchem Odnowy w Duchu Swigtym): praktycznej
mozliwosci religijnego przelomu w dojrzaltym Zzyciu chrzescijanina -
wszechobejmujacego, dogtebnego i skonkretyzowanego w czasie nawrocenia.
,.Odnowa Charyzmatyczna wywiera powazny wplyw na centralny dla
chrzescijaristwa problem: kazdy musi w pewnym momencie zycia podjaé
decyzj¢ oddania si¢ Panu, poniewaz Bog oczekuje od kazdego cziowieka
pelnej i absolutnej akceptacji Jego nowego przymierza’™.

Wydaje si¢, ze wazng pomoca moze tu stuzy¢ spojrzenie na historyczne
zrodia tego elementu duchowosci Ruchu Charyzmatycznego. Jedno z nich
tkwi niewatpliwie w osiemnastowiccznym metodyzmie, a zwlaszcza w

! Jan Pawet 11, Pastores dabo vobis 68.

2 Charismatic Community Renewal in the Catholic Church in the Federal Republic of
Germany: A Theological Guide (dokument opracowany przez Komisj¢ Teologiczng
Charyzmatycznej Odnowy Wspdlnot, przejrzany przez Konferencj¢ Episkopatu Niemieckiego,
opublikowany przez Grupg Koordynacyjng Rady ds. Charyzmatycznej Odnowy Wspéinot),
Watykan: ICCRO 1987, s.38.
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decydujacej dla niego niezwyklej postaci ludowego ewangelizatora i
wyrafinowanego intelektualisty zarazem, Johna Wesleya, duchownego
Kosciota Anglikafiskiego®.

1. .PREHISTORIA” RUCHU ODNOWY W DUCHU SWIETYM
- .,TEOLOGIA EKSPERYMENTAILNA” JOHNA WESLEYA*

Najbardziej rzucajacq si¢ w oczy charakterystyczng cechg przestania
ewangelizacyjnego Johna Wesleya jest préba pogodzenia ,,wybuchowego”
entuzjazmu (wywolywanego przez jego apelowanie do ,zbawienia przez
wiar¢”) z troska o rolg dobrych uczynkow.

Taka tendencja byla definiowana w teologii jego czasow jako
»arminianizm” ,,Rezultatem byt postulat wolnej woli i powszechnego
zbawienia polaczony z konieczno$cig doskonatosci zbawionych, a takze
doskonata wytrwalosé w dazeniu do dobrych czynéw™.

Typowe cechy kazaf, ksigzek i artykuléw polemicznych Johna Wesleya
mozna oczywifcie umiesci¢ w szerszym kontekscie: osiemnastowieczny
intelektualizm i prady duchowe chrzescijafistwa tych czaséw moga postuzyé
jako pouczajace punkty odniesienia. ,,Wiek doSwiadczenia” nie mogh nie
wplynac¢ bardzo silnie na teologi¢ i na ogélng mentalno$¢ wszystkich tych,
ktdrzy szukali ostatecznej podstawy wiary w szybko zmieniajacym si¢ Swiecie
pierwszej industrializacji. Jako Swiadoma odpowiedz na problemy postawione
przez nowa atmosferg intelektualng w Europie powstata swoista ,teologia
doswiadczenia”

Innowacyjny moment nowej teologii zostal zdefiniowany w raczej
paradoksalny sposéb przez jednego z jej prekursoréw, Jonathana Edwards’a
(amerykanskiego kaznodziejg, teologa i pisarza wspdiczesnego Johnowi

*Por. F.A.S ulliv an, Pentecotism, w: Dictionnaire de spiritualité (12 vols), vol. XII,
Paris 1984, 5.1036-1051.

* John Wesley, duchowny Kosciota Anglikanskiego, zatozyciel metodyzmu i autor wielu
hymnéw. Przemierzat konno Anglig gloszac Ewangeli¢ pod golym niebem i organizujac
stowarzyszenia metodystéw; zyt w latach 1703-1791. Teologiczne dzieta Johna Wesleya mozna
znalezé w: The Works of John Wesley (14 vols), London: Wesleyan Conference Office 1872,
repr. ed. Grand Rapids — Michigan: Baker House 1979. Najwazniejsze cechy jego duchowosci
przedstawione s w: John And Charles Wesley: Selected Writings and Hymns, ed. Frank
Whaling, New York: Paulist Press.1981 (w serii The Classics of Westem Spirituality). Por.
réwniez The Oxford Edition of the Works of John Wesley, Oxford: Clarendon Press 1975-1980.

> »The result was free will and universal salvation modified by the necessity of peace, and
of the perfection of the saved  but also the perfection of diligence for good works™.
B. S e m m e |, The Methodist Revolution, New York 1973, s.105.
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Wesleyowi): ,,nauka, ktéra chciatbym zaproponowaé jest taka: prawdziwa
religia polega w duzej mierze na $wigtych odczuciach”®.

Tak zaskakujgce sformutowanie mogloby oznaczaé redukej¢ chrzesci-
jaistwa do jakich§ nieokreSlonych wrazefi i iluzji, co byloby oczywiscie
absolutnie nie do przyjgcia. Ale moze tez wyrazaé glgboka intuicje dajaca
Swieze wejrzenie w potrzeby nowego wieku, jezeli tylko zostanie zaopatrzone
w staranng refleksj¢ teologiczng. W takim wypadku nacisk potozony na
»Swigte odczucia” begdzie raczej oznacza¢ stuszng reakcj¢ na atmosfere
przesadnego intelektualizmu.

Oto bowiem co nastgpito w XVIII w. w wielu protestanckich (i nie tylko
protestanckich!) kregach, szukajacych ostatecznego fundamentu pewnosci,
wedtug opisu historyka chrzedcijanstwa, J. Pelikana:

Suma Teologiczna Tomasza z Akwinu podjgta wyklad boskich atrybutéw po
udowodnieniu obiektywnej egzystencji Boga z argumentu kosmologicznego (...),
teraz wydawalo sig¢ jednak bardziej przekonujace rozpoczgé od uczynienia z
osobistego doswiadczenia i osobistej iluminacji tematu rozdzialu zatytutlowanego
O sposobach poznania Boga'.

Nowa apologetyka skonstruowana zostata juz nie tylko w oparciu o
pojecie doskonale uporzadkowanego kosmosu, z jego prawami potwier-
dzajagcymi w wydarzeniach codziennego zycia Scisto$¢ i precyzj¢ Bozych
planéw. Moralny wymiar nawrdcenia, przemiany i wewngtrznej odnowy
wydawatl si¢ rowniez dostarcza¢ niezb¢dnych komponentoéw nowej struktury
obrony rozumno$ci wiary i jej praktycznej wartosci. Adaptujac kantowski
aforyzm do probleméw teologicznych Pelikan opisuje istot¢ przesunigcia
zainteresowania z fizycznego wszech§wiata do ,wewngtrznego kosmosu™
ludzkiej duszy:

«Sumienie» stalo si¢ hastem na ustach wszystkich (..) zastgpujgc argument
kosmologiczny i inne tomaszowe dowody na istnienie Boga: «prawo moralne» we
mnie stalo si¢ bardziej decydujacg oczywistoscig niz «gwiaZdziste niebo nade mng»®,

Zmiana ta byla rzeczywiscie fundamentalna i si¢ggala samej substanc;ji
ludzkich przekonan religijnych. Nowy autorytet i nowe dowody akceptowane

¢ . The proposition or doctrine that I would raise ... is this: true religion, in great part,
consists in holy affections™. J. E d w a r d s, Religious Affections, ed. J.E. Smith, New Haven
1959, s.95.

7J.P e lik an, The Christian Tradition. A history of the development of doctrine (5 vols),
Chicago/LLondon 1971-1989, vol. V: Christian Doctrine and Modern Culture, Chicago/London
1984, s.131.

8J.Pelikan.dz cyt.s.158
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powszechnie jako najwazniejsze dla potwierdzenia prawdziwosci Ewangelii
wskazywaly w jednym kierunku: w strong wewnetrznego do$wiadczenia
Ducha Swietego. Konwencjonalne drogi do Boga zostaly w ten sposéb
umieszczone w nowej perspektywie. Najpierw przychodzito do§wiadczenie
»,mocy Boga”, a dopiero potem do$wiadczenie ,,madrosci Boga™.

W mentalnosci haset gtoszacych triumf,,doswiadczenia” i ,,eksperymentu”
rozpoznajemy z latwoscia wplyw wiodacej wowczas filozofii, empiryzmu
Locke’a. I w rzeczywistosci Piette Maxim potwierdza t¢ opinig: ,,poniewaz
praktyczne do$wiadczenie i eksperymentowanie zatriumfowaly na ptaszczyz-
nie nauk naturalnych, to Wesley przeniost je niejako w dziedzing religijna —
na pole zycia nadprzyrodzonego”. Podobnie jak nauki $ciste i filozofia
nauk, rowniez sfera religijna zycia ludzkiego miata by¢ oceniana i rozwijana
zgodnie ze schematami i kategoriami metod eksperymentalnych.

Cale zycie i dzielo Wesleya moze by¢ rozpatrywane w tej wiasnie
perspektywie. Ten wielki kaznodzieja metodystycznego ewangelikalizmu
doswiadczyl w bardzo praktyczny sposéb najrézniejszych drég do osiggnigcia
»Zbawiajacej wiary” (w sensie luteraniskim, tzn. wiary dajacej pokéj pewnosci
i sit¢ ufnosdci). Przed swoim stynnym nawréceniem na Aldersgate Street
doswiadczyt juz, ze ,,umyst sam z siebie nie wyda wiary” i Ze nie moze tego
osiggnac ani ,,mistyczna samotno$c¢”, ani ,,dzieta mitosierdzia”, ani ,,wewne-
trzne umartwienie”!!,

Wszystkie te sposoby zostaly zakwestionowane nie na zasadzie ich
niezgodnosci z jakims$ uprzednio wybranym schematem teologicznym, ale po
prostu z powodu bardzo osobistego doSwiadczenia pochodzacego z
wieloletnich wysitkow zblizenia si¢ do Boga. ,Wesley przez 13 lat (1725-
1738) poszukiwat poprzez uczynki takiego doswiadczenia pelnej, wewngtrznej
pewnosci, ktére tylko wiara moze zapewnié”'?,

Fakt, ze przypadek nowej, praktycznej teologii Johna Wesleya nie byt
wtedy czym$ odosobnionym, moze zosta¢ potwierdzony przez podobne
tendencje rozwinigte przez innych duchownych protestanckich tego okresu.
I tak Jonathan Edwards méwit o ,teologii eksperymentalnej” albo o

% Por. tamze, s.166.
"M.Piette,John Wesley in the evolution of Protestantism, New York 1938, 5.436.
"' ,Reason alone would not produce faith”, and neither ,,mystic solitude” nor ,,works of

charity”, nor ,.inner penance would produce faith”. R.G. T u t t | e,John Wesley — His life and
theology, Exeter 1979, s.150.

12 Tamze, s5.217.
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.doswiadczeniowej religii”, a Gilbert Tennent w dziele O niebezpieczenistwie
nienawréconego duchowienistwa pisat wrecz o .religii eksperymentalnej™’.

Nowe idee ewangelizacyjne Johna Wesleya nie poczgly si¢ w sterylnej
atmosferze dyskusji akademickich ani w zaciszu bibliotek. Ich bezposrednim
celem bylo odtworzenie w szerokim gronie stuchaczy tego samego doswiad-
czenia religijnego, ktore sam Wesley przezyl. ..Czy réwniez i zycie wiary nie
mogloby by¢ przekazywane przez wyprébowanie go — tak jak to miato miejsce
w jego wlasnym doswiadczeniu? Raczej niz snué przed stuchaczami watek
bezbt¢dnych sylogizmdw, glosit wiarg taka, jaka jest przezywana, odczuwana
i do§wiadczana™".

Na zakonczenie tego wprowadzenia w istot¢ postannictwa Johna Wesleya
mozna tu przytoczy¢ zwigzly definicj¢ stwierdzajgcy: ,,doktryna metodystow
0 wewnetrznej pewnosci opierala si¢ o do$wiadczenie””. U podstaw tej
doktryny stalo wewngtrzne Swiadectwo Ducha §wiqteg0, a nie tylko
intelektualne rozumowanie.

Oczywiscie, pojecie .wewngtrznego Swiadectwa” nie bylo wolne od
dwuznaczno$ci. Mozna je przeciez rozumieé¢ na wiele sposobdw: jako
wewngtrzne i bezpoSrednie do§wiadczanie ekstatycznych wizji i niecodzien-
nych stanéw Swiadomosci, albo tez jako indywidualny postgp moralny
mierzony stopniem zwycigstwa nad grzechem, albo wreszcie jako wprowa-
dzenie skutecznego i bardziej chrzescijanskiego systemu spolecznego'
Faktycznie, wszystkie te mozliwosci byly zywo obecne w praktyce i w teologii
metodystycznego przebudzenia.

Dlatego tez, zaleznie od duchowych i spotecznych warunkdw, dato ono
najrézniejsze owoce: od pseudo-mistycznego eskapizmu, poprzez pietyzm
licznych grup Ruchéw Uswigceniowych, az do reformizmu spolecznego z
chrzescijariskg motywacjq. Wydaje sig, ze na tym tle my$l i praktyka Johna
Wesleya reprezentuje to, co najlepsze w XVIII-wiecznej ,.teologii ekspery-
mentalne;j”.

Trudno znaleZé lepsze stowa na zdefiniowanie tego rodzaju religijnego
doswiadczenia, niz okre$lenie pochodzace od O. Kiliana Mc Donnell’a
(zreszta — jako teologa odnowy charyzmatycznej — dalekiego duchowego

3 G.T e n n e nt, Thedangers of an unconverted ministry, Boston 1742, cit. in: J. Pelikan.
The Christian Tradition, dz. cyt., vol. IV: Reformation of Church and Dogma, Chicago/London
1984, s.172.

“M.Piette, John Wesley in the evolution, dz. cyt., s.430.

15 the Methodist doctrine of assurance based on experience”. B. Se mme |, The
Methodist Revolution, dz. cyt., s.100.

6 por. L. Giussan i, Grandi linee della teologia protestante americana, Milano 1989,
s.26.
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»spadkobiercy” Wesleya). Jakkolwiek uzyte w catkiem innym kontek'écie,
okreslenie to wydaje si¢ uderzajaco trafne: ,,przez doSwiadczenie rozumiemy

nie same uczucia, ale skutek, ktéry moze przemieni¢ i napetni¢ mocg nasze
17

zycie'.
2.,,CZY JESTES ZBAWIONY?”

Studium podstawowego przestania kazan i pism Johna Wesleya musi
oprzeé sie o ten kluczowy moment jego Zycia, jakim bylo ,,nawrécenie” na
Aldersgate Street. Stanowi ono rodzaj ,,prototypu” (lub modelu wzorcowego)
dla tego, czego oczekiwano jako rezultatu gloszenia ,dobrej nowiny”
metodyzmu. Sam wielki Yves Congar twierdzit, Ze to osobiste przebudzenie
Wesleya, stojace u poczatku metodystycznego przelomu, pozostato w
duchowosci wspélnot ewangelikalnych jako trwate dziedzictwo charak-
teryzujace cato§é ich zycia'®.

Zwrdcimy teraz nasza uwagg na tekst Wesleya, ktory ilustruje podstawowe
ramy jego ,przebudzenia” Pochodzi on z Dziennika' Johna Wesleya i
stanowi opis spotkania z ,,Mr. Spangenbergiem, jednym z niemieckich
pastorow” (tzn. pastorem Braci Morawskich).

Odnajdujemy tutaj podobng duchowa atmosferg, podobne struktury mys-
lenia i podejscie do istoty wiary chrzedcijariskiej, ktore znalezé mozna i dzisiaj
w Srodowiskach ,,ewangelikalnych” — cechy te odzwierciedlajg takze czgsto

struktur¢ nawrécenia wielu sposréd tzw. ,.charyzmatycznych katolikow™?.

Mr. Spangenberg powiedzial «Bracie, muszg wpierw zadaé ci jedno lub dwa pytania.
Czy odczuwasz wewngtrzne swiadectwo? Czy Duch Bozy swiadczy wewnatrz ciebie,

7 by experience we mean not merc feelings, but an elfect that transforms and empowers
lives”. K. Mc D o n n e 11, Christian Initiation and Baptism in the Holy Spirit, Collegeville -
Minnesota: The Liturgical Press 1991, s.324.

'* ,La vie des communautés protestantes a en effet été ponctuée par des «réveils» qui
releve de P’action du Saint-Esprit: action de John Wesley et du Méthodisme en Grande-
Bretagne (1729) et aux Etats-Unis (1735)”. Y. C o n g a r, Je crois en I'Esprit Saint (3 vols),
vol.II: Il est Seigneur et il donne la vie, Paris 1979, s.205.

¥ John Wesley’s Journal (As abridged by Nehemiah Curnock), London: The Epworth Press
1958, s.11.

® Nie mozemy zapominaé, ze punktem zwrotnym w zZyciu Wesleya bylo jego doswiad-
czenie w spotkaniu wspdlnoty na Aldersgate Street, gdzie czytano wstgp Lutra do Listu do
Rzymian; teologia duchowosci Lutra odcisnela si¢ wigc znaczgco na wierze zatoZyciela
metodyzmu. Gdy niemiecki reformator zrozumiat znaczenie stéw sprawiedlivy z wiary zy¢
bedzie, ,,odczul, ze narodzit sig na nowo i ze wszedl do samego raju przez otwartg bramg”.
Por. M. L u t e 1, Preface to the first volume of Latin writings, in: Luther’s Works (55 vols), vol.
XXXI1V: Career of the Reformer 1V, ed. L.W. Spitz, Philadelphia 1960, s.337.
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ze jestes dzieckiem Bozym?» Bylem zdziwiony, ale nie wiedziatem, co odpowiedzieC.
Zauwazyt to i zapytal: «Czy znasz Jezusa Chrystusa?» Po chwili odpowiedziatem:
«wiem, zc jest Zbawicielem $wiata». «Dobrze», powiedzial, «ale czy wiesz, ze zbawit
ciebie?» Odpowiedzialem: «Mam nadziejg, ze Jego Smier¢ zbawita mnie». A on tylko
dodal: «Czy wiesz to osobiscie?» Odpowiedzialem: «tak», ale obawiam sig, ze byly
to tylko puste stowa?.

Podstawowy wzor ,.Swiadczenia” i ,,dzielenia si¢” swoja wiarg jest tu tatwo
rozpoznawalny. Przede wszystkim bardzo szczegdlny sposdb doprowadzania
do ,sytuacji granicznej” poprzez zarysowanie radykalnej opozycji migdzy
Swiatem wuczniow Jezusa i Swiatem zewnegtrznym. ,,Czy znasz Jezusa
Chrystusa?” — to raczej klopotliwe pytanie nie pozostawia innego wyboru, jak
decyzja na ,,tak” lub na ,,nie”

W rzeczywistosci jednak nie jest to pytanie, ale raczej dramatyczne przy-
pomnienie, ze jest prawie niemozliwoScia odpowiedzie¢ w calej szczerosci
~tak”, ze pozytywna odpowiedZ na to pytanie graniczylaby z bluzniercza
uzurpacjy, gdyby nie usprawiedliwiato jej jakieS glebokie doswiadczenie
duchowe.

Kwestia - ,,Czy Duch Bozy Swiadczy wewnatrz twojego ducha?” — ma
raczej pomocniczy charakter i nosi zreszta znamie wyraznie kalwinskie;
duchowosci (wystarczy tu przypomnieC stowa z Institutio christianae religionis:
»~powinniSmy szuka¢ naszych przekonan na wyzszej ptaszczyznie, niz ludzki
rozum, sady i wnioskowanie, to znaczy w tajemnym $wiadectwie Ducha”?).

Fakt, ze kto§ pytany w ten sposdb przez pastora Spangenberga byt
aktywnym i skutecznie pracujgcym duchownym Kosciota Anglikanskiego, nie
stal w zadnej sprzecznosci z ukrytym zalozeniem, ze w rzeczywistosci ,,nie
znat Jezusa Chrystusa” Tu tkwi kolejny charakterystyczny moment: zaden
oficjalny stopienn koscielny, zaden kos$ciét ani wyznanie, Zadne tradycyjne
wychowanie ani ryt sakramentalny nie moze sam przez si¢ wystarczyc, jezeli
pozostanie bez odpowiedniego potwierdzenia poprzez osobistg wiarg. Co
wiccej, wszystkie te elementy moga w tej perspektywie okazac si¢ bez
wicgkszej wartosci, gdy zabraknie odpowiedniego zaangazowania wiary.

Pytanie nie brzmialo zatem: ,z jakiego jesteS Kosciofa?”, ,jaki urzad
koscielny piastujesz?”, ,,z jakiej tradycji rodzinnej pochodzisz?”, lub ,,jakim

2 John Wesley’s Journal, dz. cyt., s.11.

2 _...we ought to seek our conviction in a higher place than human reasons, judgments,
or conjectures, that is in the secret testimony of the Spirit”. J. K a 1 w i n, The Institutes of
the Christian Religion (vol. XX of The Library of Chnstian Classics), ed. J.T. Mc Neill,
Philadelphia: The Westminster Press 1967, 5.78.



78 KS. ANDRZEJ SIEMIENIEWSKI

doktrynom religijnym holdujesz?” Plaszczyzna dyskusji byla catkiem inna i
jezeli nie byla jednoczesnie podzielana przez obu partneréw, to zadane
pytania musialy brzmie¢ jako pozbawione sensu (co jest zreszta czestym
przypadkiem przy spotkaniu dwéch typéw mentalnosci: chrzescijafistwa
~tradycyjnego” i chrzescijaristwa ..ewangelikalnego™).

John Wesley, duchowny Kosciola Anglikariskiego i gorliwy poszukiwacz
$ladéw Boga w zyciu, z entuzjazmem zaakceptowat takie podejécie do wiary.
Proste stowa raczej prostego chrzescijanina staly si¢ czym$§ w rodzaju
katalizatora Objawienia dla tego wyrafinowanego intelektualisty z caty jego
wiedzg o teologii, historii i kulturze oraz z calg jego znajomoscig zaréwno
starozytnych jak i wspélczesnych jezykéw. Daly tez asumpt do radykalnego
zakwestionowania wylgcznej wartosci wysoce intelektualnych i ascetycznych
form chrzescijanstwa:

Pojechatem do Ameryki nawracaé Indian, ale kto nawréci mnie? Kto, lub co, wyz-
woli mnie z mojego serca niewiary? Moja religia jest po prostu letnia. Ja, ktéry poje-
chatem do Ameryki nawracaé innych, sam nie bylem nigdy nawrécony do Boga®.

Wyrazenie ,,sam nie bytem nigdy nawrécony do Boga” musialo brzmiec
nieco dziwnie w ustach osoby, ktdrej zycie bylo nieustannym pasmem
modlitwy, Scistego ascetyzmu i ciggtego wysitku i trosk duszpasterskich.
Najwidoczniej ,,nawrdcenie”, o ktérym byta tu mowa polegato na czyms
innym i bylo oparte na innej ptaszczyznie ludzkiego bytowania. I wiasnie tu
lezy kluczowy moment zrozumienia nie tylko zycia i dzieta Johna Wesleya,
ale i wielu aspektow duchowosci wspdtczesnych nam ,,nowo narodzonych”
chrzescijan.

Pytanie: ,,czy jesteS zbawiony?” bywa i dzisiaj traktowane jako oczywisty
znak emocjonalnej przesady. Bywa odczytywane jako charakterystyczne dla
tych, ktorzy. utracili pewny fundament rozumnej wiary i porzucili zréwnowa-
zone chrzescijanstwo na rzecz sentymentalnych mrzonek, stowem - dla tych,
ktorzy wyprzedali wymagajacq prawd¢ Ewangelii na rzecz tatwej i taniej
przyjemnosci emocji.

Intelektualista John Wesley, cate swe Zycie walczacy przeciw oskarzaniu
go o ,entuzjazm” (co oznaczalo w XVIII-wiecznym jgzyku teologicznym
religijny emocjonalizm nie zréwnowazony rozumem)*, najwidoczniej
ujmowat problem w inny sposéb. Jego odczytanie ,,0sobistego zbawienia”
moze i dzi§ stanowi¢ dla nas nieoceniong pomoc.

B John Wesley’s Journal, dz. cyt., s.35.
“Por.np.J. W e sl ey, A letter to the author of «The Enthusiasm of Methodists and Pa-
pists Compar’d», w: The Works of John Wesley, ed. G.R. Cragg. Oxford 1975, vol.XI. 5.361-376.



METODYSTYCZNA TRADYCJA 79

Dlatego zwrdcimy si¢ teraz do tekstu, ktory dotyczy wesleyowskiej inter-
pretacji religijnego ,,doSwiadczenia krytycznego” lub ,,punktu granicznego”.
Odnowa osobistej wiary moze (a nawet powinna) by¢ odczuwana jako
wydarzenie w konkretnym punkcie czasu i miejsca. Powinna zosta¢ przezyta
w taki sposob, aby pytanie: ,,czy jesteS zbawiony?”, mialo nie tylko jasno
zrozumialy i komunikowalny sens, ale takze, aby odpowiedZ mogta zamknaé
sig w krdtkim ,,tak” lub ,.nie”, poprzez prostg afirmacj¢ lub negacjg¢ faktu
takiego ,,zbawienia™. Pytanie to jest oczywiScie usprawiedliwione przez do$é
szczegllne znaczenie przypisane sformutowaniu ,,by¢ zbawionym”. Mozna
zna¢ odpowiedz na to pytanie z powodu ,,widzialnego” (lub raczej ,,odczuwal-
nego”) skutku zbawienia (skutku zaréwno duchowego jak i psychologicz-
nego).

Przez stowa «jestesmy zbawieni przez wiar¢» rozumiemy, ze w chwili, gdy cztowiek
otrzyma powyzej opisany wiarg, zostaje zbawiony z watpliwosci i smutku serca
poprzez pokdj, ktéry przewyzsza wszelkie zrozumienie; z ocigzatosci zranionego
ducha przez niewymowng rados¢; i ze swoich grzechéw, jakiekolwiek by byly (...)
przez mitosé Boga i calej ludzkosci rozlang wiedy szeroko w jego sercu®.

Zamiast zwyczajowego przypisywania terminowi ,zbawienie” tresci
dotyczacych wylacznie ,.innego Swiata”, a wigc plaszczyzny lezacej poza
czasem i przestrzenig codziennego doswiadczenia ludzkiego, mamy tu do
czynienia z oczekiwaniem doSwiadczalnego, a nawet w jakim$ sensie
»odczuwalnego” zbawienia.

3. ,.NIEZWYKLE ROZGRZANIE SERCA”

Punktem centralnym ,,nawrécenia” i ,,zbawienia” byla nie tyle roznica w
rozumieniu zasad chrzescijanskiej wiary, co raczejw doswiad-
c z e n i u realnej obecnos$ci mocy Bozejw zyciu. Zatrzymajmy si¢ na chwilg
nad stowami samego Wesleya ilustrujacymi t¢ roznice:

Spotkatem raz jeszcze Petera Bohlera. Nie mialem zadnych obiekgji co do jego
zdania na temat natury wiary: Ze jest mianowicie ufnoscia, pewnoscig i zawie-
rzeniem, ktére cztowiek skiada w Bogu, ze przez zastugi Chrystusa jego grzechy

5 By those words «we are saved by faith» we mean that the moment a man receives that
faith which is above described he is saved from doubts and sorrow of heart, by a peace that
passes all understanding; from the heaviness of a wounded spirit by joy unspeakable; and
from his sins, of whatever kind they were ... by the love of God and of all mankind then shed
abroad in his heart”. The Works of John Wesley, dz. cyt., s.53.
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zostaly przebaczone, a on zostal przywrécony do laski Boga: ani nic moglem
zaprzeczyé szczesciu, ktére on opisywal jako owoc zywej wiary. Ale nie moglem
zrozumieé jak taka wiara moze by¢ dana w jednym momencie, jak czlowiek moze
byé od razu przeniesiony z ciemnosci do §wiatla, od grzechu i nedzy do sprawied-
liwoici i do radosci w Duchu Swiglym?,

,Obiekcje”, jak widaé, nie posiadaly charakteru teoretycznego problemu
teologicznego, ktéry mégiby zostaé przedyskutowany i — na takiej podstawie
— rozwigzany. Istota problemu, ktérego Wesley ,,nie mégt zrozumiec”, byto
co§ lezacego na catkowicie innej ptaszczyznie ludzkiej egzystencji: co$, co
samo w sobie po prostu nie moze by¢ (intelektualnie) zrozumiane.

Dopéki problemy dotyczyly tego, co P. Bohler ,,méwit o naturze wiary”
— a wiec rzeczy, ktére mogg by¢ odrzucone (intelektualnie) lub zrozumiane
(pojgciowo), i przeciw ktérym mozna podnies¢ ,,obiekcje” (dyskursywne) —
nie nastapito jeszcze prawdziwe porozumienie migdzy tymi dwiema mental-
nosciami.

»Wiara dana w jednym momencie” byta po prostu catkiem niepodobna do
wiedzy nabywanej w mozolnym procesie studiow teologicznych. Réznica
mi¢dzy nimi byla dokladnie taka, jak réznica migdzy wysitkiem czlowieka a
taskag Boga. Potrzebne bylo wydarzenie taski, ktore w konfcu rzeczywiscie
nastapilo podczas stynnego spotkania modlitewnego na londynskiej
Aldersgate Street:

Wieczorem poszedlem z wielkg niechgcig na spotkanie na Aldersgate Street, gdzie
ktos odczytywal wstgp Lutra do Listu do Rzymian. Mniej wigcej za pigtnascie
dziewigta, gdy opisywal zmiang dokonywang w sercach przez Boga wskutek wiary w
Chrystusa, odczulem dziwne rozgrzanie serca. Odczutem, ze ufam Chrystusowi,
Jemu samemu, co do zbawienia. I zostala mi dana pewnosé, ze On zabral moje
grzechy, wtasnie moje, i ocalit mnie od prawa grzechu i $mierci®.

,»On zabral moje grzechy, wlasnie moje, i ocalit mnie W ten sposéb
zostata znaleziona odpowiedZ na pytania zadawane przez przywédcéw Braci
Morawskich, Spangenberga i Bohlera. Odpowiedzia ta mogto by¢ tylko zywe
spotkanie z dziatajacg obecnoscia Boga (a nie jedynie z intelektualnym
schematem systemu teologicznego). To przeciez, co bylo juz wezesniej znane
z teorii (jako odnoszace si¢ do ludzkosci w ogéle), teraz zostato
odniesione przez autora powyzszych stéw w sposéb bardzosubiektyw -
ny (dosamego siebie). Chrystus nie jawit si¢ juz jako tylko kto$, kto usunat

% John Wesley’s Journal, dz. cyt., s.44,
2 Tamze. s.51.
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abstrakcyjny ,,grzech ludzkosci”, ale jako Zbawiciel wyzwalajacy z konkretu
,»Mmojego grzechu”

Przejscie od abstrakcji do tego, co (duchowo) doswiadczalne okazato si¢
decydujace. To ono dokonato przetomu i stanowito od tej pory o calym zyciu
wiary Johna Wesleya. Wielkiego znaczenia byt tez fakt - tatwy do wychwy-
cenia w opisie — glgbokiego przeformutowania znaczenia terminu ,,wiara”.

Nie nalezy tego oczywiscie rozumiec jako redukcji catosci chrzescijaristwa
do kilku prostych pytan i odpowiedzi (pdZniejsze zycie i dziatalnos¢ Wesleya
az zanadto wyraznie dowodzg, ze bylo dokladnie odwrotnie). Mozemy tu
raczej odnalez¢ probeg streszczenia esencji wiary w rodzaj pot¢znego
kerygmatu o Dobrej Nowinie, prezentujacego zupelnie nowa panoramg
duchowa zycia i miejsca chrzescijanina w nim.

Gleboka wiara w decydujace znaczenia tak skondensowanego przekazu
uzdolnita metodystycznych misjonarzy do gloszenia or¢dzia Ewangelii z
niedoscigniong do dzi§ skuteczno$ciag i do przemienienia calego obrazu
duchowosci Anglii i Ameryki Potnocnej w ciggu XVIII w.

4. WNIOSKI

Epoka tak bardzo zniechgcona do wymysinych argumentéw przekonujg-
cych do kolejnych ideologii-jak ta, w ktorej zyjemy domaga si¢ bardziej
Swiadkow, niz nauczycieli (Jan Pawel II). Podobienstwo do czaséw XVIII-
wiecznych ideologii i kolejnych pomystéw na racjonalne uszczgSliwienie
cztowieka powinno nas zastanowi¢ i skfoni¢ do spojrzenia w strong tych,
ktérzy przed nami skutecznie glosili Ewangelig o Chrystusie. Tym bardziej,
ze ich dziatalno$¢ moze stanowié rodzaj ,,prehistorii” dla pewnych form zycia
koScielnego dzisiaj, jak wlaSnie ma si¢ sprawa z postacia zalozyciela
metodyzmu Johna Wesleya i ze wspotczesnym Ruchem Charyzmatycznym.

Cenng moze by¢ préba syntezy wyrafinowanego chrzescijafiskiego
intelektualizmu z wiarg ,,ubogiego w duchu” czlowieka. Mig¢dzy sterylnym
usifowaniem zblizania si¢ do Boga bez pomocy taski z jednej strony, a
iluzorycznym przezywaniem Jego obecnosci bez osobistego wysitku cztowieka
z drugiej strony, ,arminianizm” Wesleya zdaje si¢ wskazywal na co$§
niezwykle cennego.

Poszukiwanie doswiadczenia wiary, ktore dzi$ sprowadza wielu miodych
na bezdroza ,,medytacji bez Boga” i panteistycznej ,,mistyki bez Chrystusa”,
jakze czgsto taki wlasnie ksztalt przybiera, gdyz po prostu brakuje wiedzy o
prawdziwie chrzescijanskiej mistyce. Wiara chrzescijaniska moze komus jawic
si¢ jako zasuszony okaz muzealnych rytow, jezeli nie ozywi jej wspomniane
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na wstepie ,.Zrédto obecnosci, ktéra nieustannie odradza jej egzystencjalng
i historyczng autentyczno$¢™ (Jan Pawet II, PDV 68).

Pojmowanie wiary jako przemieniajacego i wszechobejmujgcego spotkania
z Osobg Boga jest najcenniejszym dziedzictwem metodyzmu sprzed wiekow,
ktére w Ruchu Odnowy doszio do glosu. Nie zawsze jednak przezycie to
przybiera réwnie integralny ksztalt, jak oczekiwano tego od uczniéw Johna
Wesleya w XVIII w.

Jednym z najsilniejszych punktéw jego whasnej apologetyki bylo powoty-
wanie si¢ na ewidentnie pozytywne skutki religijnej odnowy, i to zar6wno w
wymiarze osobistym jak i spolecznym! Oby i dzi§ — z réwng sitg co wtedy —
uwydatnily si¢ moralne i spoteczne skutki nawrdcenia, bez ktorych nie sposob
zaakceptowacé autentyczno$ci prawdziwie chrzescijanskiego doswiadczenia
religijnego:

Kilka lat temu Wielka Brytania i Irlandia byly pokryte grzechem od morza do
morza. Niewiele pozostalo nawet z zewngtrznych pozoréw religii; a jeszcze mniej z
jej mocy. Z wngtrza tej ciemnos$ci Bog kazat zablysnaé swiattu. W krétkim czasie
wezwal tysigce grzesznikéw do pokuty. Odwrdcili sig oni nie tylko od jawnych
grzechéw, ale przemienili tez swoje pragnienia i zwyczaje. Zostali napelnieni
«powaznym, trzeZwym poczuciem prawdziwej religii», mitloscig Boga i wszystkich
ludzi, oraz $wigtq wiarg wydajaca dobre czyny wszelkich rodzajéw, czyny zaréwno
poboznoscei, jak i mitosierdzia®,

*J1. Wesley. A letter to the author, dz. cyt., s.374.



