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GLOSZENIE JEZUSA CHRYSTUSA MLODZIEZY
JAKO PROBLEM INKULTURACJI WIARY

Relacja: wiara—kultura, nabiera obecnie wielkigo znaczenia
i wigze sie z kwestig jezyka. Czlowiek wspoélczesny zapewnia
sobie tozsamo$¢ w sposob dyskusyjny, polowiczny, niepewny,
ale rzekomo samo-wystarczajacy, albowiem wiara jest tu nie-
obecna. Wszczepiony w spoltecznosé pluralistyczng, w ktorej tole-
rancja pokrywa sie z ucieczka lub obojetnoscia, cztowiek dystan-
suje sie od obowigzkowych wartosci.

Tymczasem kultura wytwarza ethos danej epoki czy danego
ludu, wyjasniajgc ograniczong i orientacyjng skale wartosci. Do-
Swiadczenie kulturalne jest tez nieodzowne dla wiary, ktora chce
sie wyrazi¢ w pojeciach co§ moéwigcych i w konkretnym jezyku.

Wiara winna o$wietli¢ horyzont, ukaza¢ i okres$li¢ znaczenie,
ozywi¢ nadzieje, uchroni¢ kulture od uje¢ jednostronnych i ideo-
logicznych, a takze od apatii. Wiara chrzescijanska porusza sie
w pewnej dialektyce: z jednej strony historyczno-egzegetyczne
studia nad Jezusem wykazujg Jego rzeczywista, udokumentowang
historycznie obecnos¢ oraz Jego wkroczenie w okreslonym momen-
cie do historii ludzkiej; z drugiej za$ strony sam Chrystus akcen-
towal transcendencje Boga i tajemnice Opatrznosci. Stad wynika
koniecznosc traktowania wiary jako doswiadczenia wyrazanego na
rozne sposoby i w roéznych kulturach — jezykiem ludzkim.
I w tym wlasnie znaczeniu objawienie religijne znajduje w Chry-
stusie wielki bodziec do zanurzenia sie w historii i kulturze jako
miejscach obecnosci i objawienia sie Boga w czasie 1.

Wychowanie mtodych ludzi w wierze stanowi w tym kontekscie
raczej kwestie wiarygodnosci, albowiem jest tu wiele niedomoéwien
czy uprzedzen. Aby skutecznie i owocnie glosi¢ Jezusa Chrystusa
trzeba nie tylko podawa¢ wiare w sposéb metodologicznie po-
prawny, uwzgledniajac przy tym doswiadczenie ludzkie, ale takze
postugiwac sie jezykiem zrozumialym i przemawiajacym do czlo-
wieka. Tylko wtedy uda sie stworzy¢ odpowiedni klimat do przy-
jecia oredzia oraz do przezycia wiary, a tym samym do ewan-
gelicznej i eklezjalnej formacji mlodziezy.

1 Por. Z. Trenti, Giovani e proposta cristiana, Torino 1985, s. 144—152.
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I. POSREDNICTWO KULTUROWE

,2Rozdzwiek miedzy Ewangelia a kulturg jest bez watpienia
dramatem naszych czasow’” — stwierdzil Pawal VI 2 Jest dra-
matem w lonie KoSciola, a jego ofiarami i sprawcami zarazem
sg na ogol ludzie mlodzi. To oni odczuwajg bole$nie skutki dwu-
znacznosci dgzen, jakie przezywajg; to im grozi wielkie nie-
bezpieczenstwo rozdzwieku miedzy ethosem zycia a ofertag Ewan-
gelii.

Trudno jest zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze wiara stanowi za-
czyn kultury: kultury, pojetej jako system 1de1, postaw i wartosci
warunkujgcych zachowanie i wybory, stanowig obecnie powazng
trudno$¢ w realizowaniu jakiegos planu zyciowego. Kilka aspek-
tow zasluguje tu na uwage:

Kultura zeSwiecczajqgca. Pawel VI uznal 19 marca 1971 r.
sekularyzacje za fakt nieodwracalny. Nie da sie jej uznaé, ani tez
odrzuci¢ w calosci. Trzeba jg jednak potraktowa¢ jako fakt histo-
ryczny, i to aktualny. Nalezy tez uswiadomi¢ sobie, ze w ostatnich
30-tu latach sekularyzacja przyjeta posta¢ bardziej negatywna
niz pozytywnag, bagdz to droga postugiwania sie ideami ateistycz-
nymi, badz przez zle traktowanie wierzacych, badz tez wreszcie
z racji wypaczonego humanizmu. Popada sie w kulture laicy-
styczng, ktorej najwyzszym dazeniem jest taka samo-realizacja,
w ktorej bezposrednie zaspokojenie potrzeb zbiega sie z dosyé
niklag perspektywa w zakresie zaangazowania sie¢ spoteczno-poli-
tycznego. Wszystko to sprawia, iz brakuje czasu i miejsca na
my$lenie typu transcendentnego.

Kultura humanizmu nacechowanego psychoanalizq: ujmuje
byt ludzki jako splot impulséw, zdominowany ponadto przeszloscig
i dlatego niezdolny do wolnego ,,samo-okreslania sie” W kon-
sekwencji wybory zyciowe nie sg wolne, przyszlos¢ zas nie jest
w stanie wywodzi¢ sie z terazniejszosci jako z wyzwalajacej ig
energii. Wielu mlodych, nasigknietych taka kulturg, pozwala
sie unosi¢ falom impulséw i nie osigga juz takiego obrazu siebie,
ktory rzutowalby na przyszlosé i orientowat ich Zycie w kierunku
przyszlosci.

Kultura uvwarunkowan ekonomicznych ma rézne postacie. Jako
kapitalizm, przejawia si¢ w sile dobrobytu nacechowanego kon-
sumizmem 1 hedonizmem, gdzie nie ma juz praktycznie miejsca
na wartosci wyzsze, cho¢by takie jak poSwigcenie sie dla innych,
panowanie nad sobg itp., sam zas hedonizm staje sie idealem

2  Evangelii nuntiandi, 20 (skrét: EN).
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zycia i racjg istnienia. Jako marksizm natomiast, staje sie swoistg
forma dominacji 1deolog1czne] 1 politycznej, przy czym do samego
zycia podchodzi si¢ w sposéb zdecydowanie materlahstyczny, d21e-
ki czemu, po wygaszeniu jakichkolwiek duchowych wymiaréw
ludzkiej egzystencji, przekresla sie catkowicie horyzonty zyciowe.

Pragmatyzm 2zycia jako konsumizm i konformizm ogranicza
przestrzen twérczg i darmowg, uniemozliwia rozwiniecie wtasnych
planéw zyciowych, albowiem jednostka ginie pod naciskiem masy
domagajacej sie jednolitosci.

Chrzescijanie sq ludzZmi 2yjacymi na tym Swiecie. Kosciot jest
wspoélnotg wierzacych, ktéra zyje w historii. W samym Kosciele
sa trudnosci z dostosowaniem kryteriow historii zbawienia do
momentu historycznego 1 specyficznego kontekstu, w jakim Zzyja
wierzacy. Tak wiec réznorakie przemiany mogg wkroczy¢ ,,bez-
krytycznie” do wspoélnoty kosScielnej 3.

Pojawia sie nowy sposéb bycia czlowiekiem. ,,Mozna mowic
o nowej epoce historii ludzkiej” (KDK 54), ktérej tworeg i wyra-
zicielem jest wlasnie kultura. ,,Z kazdym dniem zwieksza sie licz-
ba mezczyzn i kobiet jakiejkolwiek grupy czy narodowosci, swia-
domych tego, ze sg sprawcami i twoércami kultury swej wspol-
noty” (KDK 55). ,,Wierni Chrystusowi, pielgrzymujacy do ojczy-
zny niebieskiej, powinni szuka¢ i dgzyc¢ do tego, co w gorze jest.
Przez to bynajmniej nie zmniejsza sie, lecz raczej wzrasta dla
nich donioslo$¢ zadania wspélpracy z wszystkimi ludzmi w budo-
waniu $wiata bardziej ludzkiego. I istotnie, tajemnica zawarta
w wierze chrzescijanskiej dostarcza im wyzszych pobudek i po-
mocy do gorliwszego pelnienia tego zadania, a szczegdlnie do
odslaniania pelnego sensu tego dziela, dzieki czemu kultura ludz-
ka zajelaby swoje bardzo poczesne miejsce w caloksztalcie powo-
fania ludzkiego” (KDK 57).

Popada sie w niebezpieczenstwo pozbawienia oredzia ewange-
licznego zyciowosci, gdy sie je izoluje od elementéw kulturowych.
Synteza wiary i1 kultury stanowi nie tylko istotny wymog kultury,
ale takze wiary. Wiara, ktéra nie przeksztalca sie w kulture, jest
wiara nie w pelni przyjeta, nie doglebnie przemys$lang, nie nale-
zycie przezyta 4.

»Bwangelia, a zatem 1 ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamia-
ne z jakas kulturg, bo niezalezne sg od wszystkich kultur. Nie-

3 De Pieri, Le scelte di vita di fronte ai condizionamenti psicologici di
oggi, Roma 1986, s, 12,

4 Z listu Jana Pawla II do kard. Casaroli, w: Regno-Documenti 27
(198) 13.
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mniej Krélestwo, gloszone w Ewangelii, wprowadzajg w zycie
ludzie, ktérzy przynaleza do swojej okreslonej kultury, i w budo-
waniu tego Kroélestwa muszg korzystaé z pewnych elementéw
kultury i kultur ludzkich. Chociaz Ewangelia i ewangelizacja nie
nalezg wlasciwie do zadnej z kultur, to jednak nie znaczy, ze nie
moga sie z nimi igczyé¢, ale wrecz przeciwnie, zdolne sg je prze-
nikaé¢, nie oddajac sie w stuzbe zadnej z nich” (EN 20). Religia
chrzescijanska ciggle wkraczala w owocng i zywotna relacje z kul-
turami. ,,Powinna istnie¢ wzajemnos¢ miedzy wiarg i kulturgy:
wiara oczyszcza i ubogaca kulture, i na odwrot; w tym znaczeniu,
ze ten dialog ustawiczny wyzwala wiare, pozwalajac jej wyrazic
sie w sposéb bardziej pelny i przekroczy¢ granice narzucone przez
okreslong kulture partykularng” S.

Gloszenie Ewangelii dokonuje sie w kulturze, i w miare, jak
Ewangelia ja przenika, stajac sie dla niej tworczym zaczynem,
sama kultura staje sie ewangelizujgca. Ewangelia gloszona lu-
dziom jest przekazem dokonywanym w okreslonym jezyku i po-
przez dany jezyk. Jezyk natomiast wyznacza 1nterpretacy3ny ho-
ryzont czlowiekowi zyjacemu w danej epoce i sytuac31 Czlowiek
wierzacy i wspolnota chrzescijanska wypowiadaja sie jezykiem
uzywanym przez wspoélczesnych; za jego pomoca prowadza dialog,
daja $wiadectwo i wyrazaja konkretnie oredzie zbawienia. Zerwa-
nie wiary z kulturg narusza zatem samo oredzie, sam przekaz.
Stad nieodzowne staje sie przywrécenie prawdziwe]j solidarnosci
miedzy nimi.

Jaka relacja zachodzi pomiedzy sytuacja historyczno-kulturo-
wg a dojrzaloscia religijng? Czy da sie ustali¢ powody, dla kté-
rych zostaje naruszona solidarno$¢ miedzy wiarg a kultura? Czy
zachodzi jakis$ szczegélny zwigzek miedzy wiarg a promocjg ludz-
ka? W sumie: czy to mozliwe, by oredzie religijne i zwykla troska
o byt przemawialy tym samym jezykiem? é.

II. DLACZEGO PYTANIE O BOGA?

Odnosi sie wrazenie, jakoby czlowiek bardziej sie staral wnik-
na¢ w tajniki natury, anizeli odkry¢ siebie, swojg egzystencje.
Niemniej, nie jest mu obce, am obojetne pytanie: kim jestem?
,,Czlowiek jest sensem ziemi” —— mial powiedzie¢ Nietzsche.
A co jest sensem czlowieka?

5 Giacomelli, Il sinodo per una catechesi che si rinnova, Catechesi 47

(1978) 386.
6 Por. Z. Trenti, dz. cyt., s. 130—137.
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Jedng z cech naszej epoki jest to, ze zyjemy w $wiecie, ktory
zatracil prostote.

Byly czasy, w ktorych pytanie o Boga jakby w ogoéle nie istnia-
lo. Bog byl ,,oczywistoscig” nie tylko intelektualng, ale i Zyciovsa.
Religijnos¢ stanowila nieodigczny skiadnik kultury. Ta zas pole-
gala na zespoleniu trzech podstawowych elementéw: natury, czlo-
wieka i Boga. Ateizm traktowano jako pewng anormalnos¢ socjo-
logiczng. Ateizm masowy byl czyms zgola niepojetym. W Kosciele
Bog chrzescijanski stanowil bezposrednia, Zywg oczywistose.

Obecnie stwierdza sie radykalng zmiane sytuacji. Istotne prze-
obrazenia, dotyczgce ludzkosci na plaszczyznie uniwersalnej ?, do-
prowadzily do kryzysu nie tylko wiary chrzescijanskiej jako opar-
tej na okresSlonym obrazie Boga, ale takze samej religijnosci jako
przylgniecia do jakiegokolwiek béstwa.

Co$ staje sie problemem wowczas, gdy traci wlasciwy sobie
charakter naturalnosci lub rzeczy powszechnie znanej. Tak tez wia-
ra stala sie obecnie problemem dla wielu wierzgcych. Bog przestat
by¢ czyms oczywistym. Ateizm stal sie zjawiskiern masowym,
a nawet zinstytucjonalizowanym. W wielu krajach europejskich
o wielowiekowej tradycji chrzescijanskiej samo bycie chrzescija-
ninem nalezy juz do wyjatku. Od dawnej, powszechnej zgodnosci
przechodzi sie do obojetnosci, a nawet do agresji w obliczu pro-
blemu Boga. Problematyka religijna zanika tak dalece, ze nasu-
wa sie pytanie: do czego stuzy wiara? Pytarie to stawia sobie
czlowiek wspodlczesny, przepojony mentalnoscia utylitarystyczng
i malo wyczulony na autentyczne walory zycia.

Tym, co interesuje czlowieka wspodliczesnego, nie jest taki czy
inny aspekt wiary, ale sam sens wlasnej wiary: czy Kosciol
1 chrzescijanstwo wywodza sie faktycznie z wkroczenia Boga w
dzieje ludzkosci? a moze wiara chrzescijanska jest jedynie wy-
tworem pewnej Swiadomosci, owocem ducha ludzkiego — na wzor
mitologii greckiej, stoicyzmu lub moralnosci Konfucjusza? Czy
Jezus Chrystus nie byl jedynie geniuszem religijnym, podobnym
do tylu innych zalozycieli religii? czy tez jest faktycznie Emma-
nuelem, Slowem Bozym zamieszkujagcym posréd nas, w ktorym
powinnismy dostrzec Zbawiciela?

Rozumiemy tym samym lepiej zmiane centrum zainteresowa-
nia w koScielnej problematyce posoborowej. Po Soborze Waty-
kanskim II nastgpilo w Kosciele przejscie od zainteresowan glow-
nie eklezjologicznych (wyraznych jeszcze na Soborze) do zainte-
resowan chrystologicznych oraz do problemu Boga w ogélnosci.

7 Por. KDK 5-9.
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III. PROFIL CZLOWIEKA MLODEGO

Doswiadczenie niestalosei, niepewnosci i prowizorycznosci, ja-
kie jest udzialem mlodziezy, konkretyzuje sie takze (z latwoscia)
w jej wyborach na plaszczyznie religijnej. Wobec Chrystusa, kto-
ry wzywa czlowieka do wyjscia z przecietnos$ci i wygodnictwa,
mlodziezy potrzebne sg bodzce, wzorce i $wiadkowie, ktérzy po-
moga je] patrze¢ z optymizmem i entuzjazmem na calos¢ zycia,
jakie stanie si¢ jej udzialem, a zarazem osobistym zobowigzaniem.
Mozna tez zauwazyc¢, ze mlodziez szuka coraz to bardziej sensu
swego zycia.

1. Flesz fenomenéw mlodziezowych

— Pokolenie beatowe. Nastawienie to pojawia sie w czasie
(r. 1950) wielkiego nienasycenia, zlego samopoczucia i niezadowo-
lenia spolteczenstwa amerykanskiego po drugiej wojnie swiatowej.
Pokolenie to glosi wewnetrzne wyzwolenie jednostki wbrew ta-
kiemu rodzajowi spoleczenstwa, gdzie jest sie skazanym na mar-
gines i ,,podziemie”, oraz popiera dzialalnos¢ typowa dla samo-
-wyzwolenia (Spiew, widczega, wolna milos¢...). Celem jest tu pel-
na autonomia miodziezy.

— Ruch hippisow. Pojawia si¢ w latach sze$¢dziesigtych jako
pochodna omawianego pokolenia. Przedstawia sobg dazenie do
radykalnego zerwania ze spoleczenstwem; jest naladowany agre-
sywnoscig i zdecydowanie krytyczny wobec zastanych wartosci.
Wywodzgce sie ze srodowisk mieszczanskich, nie majgcych jasnej
opcji politycznej, ani tez wspolnej platformy ideologicznej, ci mto-
dzi ludzie glosza milos¢ i wolno$¢ od przemocy, a takze koniec
z koniecznoscig produkcji. Narkotyki stuzg im za $rodek do roz-
cienczania i rozmycia sumienia oraz do zdobywania nowych do-
Swiadczen. Sfrustrowani komercyjnie (moda, muzyka, sztuka...),
sq niezdolni do rozwigzywania praktycznych problemow Zzycio-
wych. Jako ruch pozornie marginesowy i luiny, dal on jednak
mlodziezy pewne doswiadczenie zycia we wspdlnocie.

— Youth International Party odrzuca solipsyzm i indywi-
dualizm hippiséw. Ma jasng $§wiadomosé¢ polityczng, dazy do sy-
stemu, ktory zmienitby radykalnie wszystko.

— Jesus Movement. Od lat siedemdziesigtych notuje sie ze-
spolenie réznych ruchéw. Pojawia si¢ tez ruch zespalajgcy prze-
waznie mlodziez sfrustrowang w swym zaangazowaniu politycz-
nym czy obywatelskim.
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2. Cechy charakterystyczne tozsamosSci pokolenia dzisiejszego

Mozna by wymieni¢ nastepujace cechy charakterystyczne:

— Dosy¢ krucha i staba struktura osobowosci, potgczona z wiel-
ka niepewnoscig co do siebie samego; brak dojrzalosci i autonomii
personalnej. Wielu mlodych przezywa frustracje, nie potrafi zno-
si¢ cierpien; sg to ofiary spoleczenstwa konsumpcyjnego, dobro-
bytu i przesadnej lub niezdrowej protekcji w wychowaniu.

— ,,Terazniejszos¢”: nie traktuje sie okresu mlodzienczego jako
czasu przejSciowego, ale jako co$ trwalego, stalego, nie majacego
nic wspoélnego z wyrobieniem w sobie poczucia odpowiedzialnosci
i z przygotowaniem do zycia dojrzalego.

— Chroniczny brak decyzji w zakresie wyboréw zyciowych: mlo-
dziez z trudem wkracza w $wiat dorostych, czesto tez przejawia
fobie przed przyszloscia, ktéora budzi w niej lek. Cierpi na brak
wzorcow tozsamosci.

— Rezygnacja z ,,projektowania’ nie tylko spolecznego, ale i oso-
bistego; traktowanie prowizorycznosci jako stalego stanu zycia
(stad nieswiadome poniekad odrzucanie odpowiedzialno$ci zwia-
zanych z wyborem przyszlosci).

Przykladowo: sam wyboér pracy nastrecza trudnosci, albowiem
traktuje sie jg jako tymczasowg. Brakuje trwatosci i radykalizmu.
Stad tez malzenstwo bywa rowniez uwazane za co$ przej$ciowego,
za rodzaj eksperymentu.

N

IV JAKA.PRZYSZELOSC DLA WIARY MLODZIEZY?

1. Konieczne jest opracowanie i rozpropagowanie pedagogii
planu (planowania) dostosowanego do nowych pokolen, ktéra by
pomogla mlodziezy wyjs¢ z prowizorycznosci poprzez podsuwanie
na krotkag mete, dzien po dniu, odpowiednich motywoéw i kon-
kretnych wskazéwek dostosowanych do aktualnej sytuacji nie-
pewnosci oraz do uwarunkowan historycznych, czesto wielce nie-
jasnych.

Bardzo istotne jest w pelni osobowe i stale towarzyszenie
mlodym ludziom, pomagajgce im w ,,planowaniu” stosownie do
potrzeb i rytmu zycia codziennego. Bedzie to zadanie trudne, no-
we i wyczerpujace, ale konieczne, je$li chce sie natchnaé¢ mlodziez
nadziejg na przyszloseé 8.

2. Nieodzowne jest opowiedzenie:sie za kryteriami, ktore po-
zwola na wybor lepszej drogi i lepszych metod.

8 Por. De Pieri, dz. cyt., s. 13.
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Odkrycie, wzglednie ponowne odkrycie wiary oraz znaczenia
chrzes$cijanstwa jako takiego dla zycia prowadzi wielu mlodych
ludzi w kierunkach zdecydowanie odmiennych od tradycyjnych.
Wychowawca wiary odczuwa potrzebe wejscia na nowe drogi
ewangelizacji mlodego pokolenia w dobie dzisiejszej. Stara sie
z pewnym niepokojem, ale i ze zrozumialym w peini zaangazowa-
niem nieco inaczej okresli¢ czy ujaé¢ duszpasterstwo mlodziezowe.
Wyboér nowych programéw, metod i tresci nie moze byé¢ jednak
realizowany przypadkowo, ,spontanicznie” czy ,,intuicyjnie”.

Przepowiadanie winno uwzglednia¢ zasadnicze pytania: czym
jest wiara? czym jest zycie? mowi¢ o Bogu czy tez o czlowieku?
ewangelizowa¢ czy sakramentalizowaé¢? do$wiadczenie czy stowo?
czym jest zbawienie? wiara jako cigglosé czy tez zerwanie?

Chcac unikngé tego, by nowosé¢ stala sie czyms$ alienujgcym
i anty-owocnym, trzeba zastosowaé¢ zasadnicze kryterla takie jak:
— Ubodzy: duszpasterstwo mlodziezowe musi byé otwarte na
wszystkich, a zwlaszcza na biednych i bardziej opuszczonych.
Duszpasterstwo otwarte na wszystkich oznacza, ze wszyscy moga
tu znalez¢ przestrzen, przyjecie, bodziec do wzrostu, rozwoju oso-
bistych zainteresowan.

— Wocielenie: Bog staje sie Czlowiekiem, Slowo — cialem, to zas
oznacza, ze gloszona tajemnica chrzesScijanska jawi sie zawsze ja-
ko zaczyn w masie ludzkiej, a nie jako co$ niezaleznego od ludzi.
Chrystus jest zaczynem — w masie: zachowana zostaje tym sa-
mym transcendencja Boga, albowiem zaczyn rézni sie od masy
(ciasta), i podtrzymywany jest fakt wcielenia. B6g nasz jest nie
tylko wyczulony na przypadki ludzkie, ale w nie sie wciela: nie
jest Gosciem, lecz Bogiem z nami.

— Ciggtosé: Wiek mlodzienczy rezonuje dobrze z tajemnicg chrze-
Scijansky, wymagajacg stawienia jej czola. Mlody czlowiek uwal-
nia sie od protekeji i uprzednich nakazéw, starajac sie budowaé
wlasny $wiat, zgodnie z wlasng intuicjg, ktora koresponduje w ja-
kiej$ mierze z eschatologicznym napieciem Kroélestwa Bozego,
ukierunkowanego na przysztosé (por. Flp 3, 13 n). Mlodziez chrze-
$cijanska ma specjalny charyzmat — ze wzgledu na swe odniesie-
nie do Boga: charyzmat mlodzienczy, polegajacy na pewnym na-
pieciu un1emozhw1a]qcym utracenie wymiaru eschatologicznego
Wynika z tego co$ bardzo istotnego: dorosli s3 w stanie zmienié
stalos¢ w nieruchomosé¢, mlodziez natomiast potrafi przemienic

odnowe w porzucenie dawnych wartosci.

— Konkretyzacja: Koniecznos¢ dokonania podstawowych wybo-
row zobowiazuje czlowieka mlodego do wchodzenia w sytuacje
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zyciowe, zaplanowane juz z gory przez dorostych. I dlatego mo-
ment wlgczenia sie mlodziezy w zycie jest zawsze krytyczny. Mi-
mo dobrowolnego nawet wyboru milodzi czuja sie poniekad znie-
woleni stopniowymi zmianami.

— Pluralizm: Oznacza koniecznos¢ uwzgledniania sytuacji ludzi
mlodych i ich wyboréw. Nie oznacza natomiast braku okreslenia,
ale koniecznos¢ dostosowania metody do konkretnych odbiorcow
bez absolutyzowania jednega wyboru na niekorzys¢ innych .

3. Konieczne jest popieranie i faworyzowanie grup mlodziezy.

Grupa to ograniczony zesp6t oséb, ktére sie gromadzg w ja-
kims$ odpowiednim miejscu i w okreslonym czasie celem wykony-
wania pracy wspoélnej. Wazne jest to, by grupa przeobrazala sie
droga wspolzycia w spolecznos¢. Ta ostatnia z kolei stanowi bra-
terska wspoélnote oséb, stalg i zorganizowang, przy czym jej czlon-
kowie gromadza sie ze wzgledu na pewne wartosci, akceptujg na-
wzajem i dzielg miedzy sobg to, czym sg i co maja.

Stad tez grupa nie jest alternatywa Kosciola. Grupa moze byé¢
znakiem autentycznosci wewnatrz Kosciotla. Nie moze jednak ro-
Sci¢ sobie pretensji do wyczerpania w sobie pojecia wspoélnoty,
odnoszonego do calego Kosciola, chociaz stanowi wspdlnote w lo-
nie wielkiej wspélnoty, jaka jest Kosciél. Jezeli grupa chce by¢
zaczynem zycia ewangelicznego i podtrzymywaé¢ ducha prawdzi-
wie wspolnotowego, to nie moze w zadnym wypadku zastepowac
wspolnoty chrzescijanskiej, ale by¢ jedynie punktem odniesienia.

Coraz bardziej dostrzega si¢ znaczenie malej grupy jako uprzy-
wilejowanego narzedzia pedagogicznego w odniesieniu do mlo-
dziezy dzisiejszej. Role malej grupy mozna wyjasni¢ przez to, ze
mlodziez odczuwa wielky potrzebe wspélnoty. Cziowiek miody nie
chce by¢ samotny. Boi sie odizolowania. Szuka oparcia. Pragnie
by¢ z rowiesnikami, ktérzy mowig tym samym jezykiem, postu-
guja si¢ tym samym kodeksem, majg te same wartosci i style by-
cia. Cztowiek mlody chce méwi¢ i by¢ stuchanym. W grupie znaj-
duje akceptacje. Czuje sie kims, kto szuka razem z innymi po-
wszechnego braterstwa: ,,Jestedmy z mlodzieza, ktéra chce zbudo-
wa¢ dom dla wszystkich” (Pawel VI) 10,

9 Por. R. Tonelli, Fare Pastorale Giovanile Oggi, Torino 1975, s. 31—45;
tenze, Pastoral Juvenil. Anunciar le fe en Jesus Cristo en la vida diaria,
Madrid 1985, s. 105—138.

10 Por. tenze, Gruppi giovanili e esperienza di Chiesa, Roma 1983, s. 9—
—24; F. Coudreau, Si puo insegnare la fede?, Torino 1978, s. 65.
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GLOSZENIE JEZUSA CHRYSTUSA MLODZIEZY..

ZAKONCZENIE

Mlodziez trzeba ewagelizowa¢ poprzez wartosci jej wlasnej
kultury 1. Sama jednak mlodziez stanowi sile ewangelizacyjng
w spoleczenstwie ktore w swym pragmatyzmie narazone jest na
zmaterializowanie i komercjalizacje wszelkich relacji az po catko-
wite wygaszenie ducha; nowe pokolenia wraz ze swym niekonfor-
mizmem i idealizmem mogg uratowa¢ swiat przed takg sklerozg
materialng. Mlodzi ewangelizuja rowniez Kosciol dzieki warto-
Sciom, jakich sg nosicielami, zwlaszcza wtedy, gdy struktury i od-
powiedzialno$¢ dorostych nie zamyka drzwi przed nimi, a takze
dopdki nie zardzewiejg zamkj do tego stopnia, ze nie da sie juz
otworzy¢ drzwi opuszczonego domu.

Aby mlodziez mogla spotka¢ Kosciol, a Kosciol spotkaé mlo-
dziez, nie powinno sie tez lekcewazy¢ stylu oredzia, jezyka, me-
tody, formacji animatoréw oraz pedagogii katechezy mtodziezo-
we], ktéra musi sie liczy¢ z adresatem, z jego walorami i mozli-
wosciami, takimi zwlaszcza jak:

— Sumienie i rozum, ktére uwieczniajg ludzkie wartosci afek-
tywne, religijno-moralne, stymuluja jednostke do dokonywania
wyboréw oraz do postaw racjonalnych i pozytywnych.

— ZaangazZowanie i wysitek, ktore uzdalniajg do odpowiednieg
poziomu myslenia, do szczerosci uczu¢ i statosci woli. ~
— Wnetrze i uczucie. Spotkanie ze sobg samym, z Transcenden-
cja i z drugim czlowiekiem jest wrecz niemozliwe w zgielku i tlu-
mie. Szczerosé uczuc i coraz to wieksze uznanie wlasnego wnetrza
pomaga w zdobywaniu wiekszej pewnosci siebie i swych mozli-
wosci.

— Oszczedno$é. Poprzez wychowanie do umiaru czlowiek uczy
sie nadawaé¢ rzeczom wlasciwg im wartos$¢, uzdalniajgc siebie do
obrony przed sugestiami propagujacymi wspoéiczesny konsumizm.
— Dialog jest owocny wowecezas, gdy partnerzy (przeciwnicy) sza-
nuja sie nawzajem i sie milujg. Wielkim zlem jest dla czlowieka
wspolczesnego to, ze nie chce on slucha¢ innych, ze jest nadety,
wyniosly, zbyt pewny siebie i nie zamierza zmienia¢ swego na-
stawienia.

Wymowny, aktualny, prowokujacy jezyk wiary, jej tres¢ ze-

11 Dziesie¢ wartoéci moralnych, jakie milodziez dzisiejsza zestraja ze
soba, to: szczerosé, wolno§é i niezaleznoé¢, szacunek dla innego, przyjazf,
sprawiedliwoéé i prawa czlowieka, twoérczo$€, pokdj, naturalnosé, szczescie,
rado§é i duch inicjatywy. Por. J. Delicado, Los Jovenes y la Iglesia, w:
Teologia y Catequesis 15—16 (1985) 393 n.
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spalajaca sie z faktem przyjecia, z wydarzeniem, z relacjg
i wszczepieniem we wspoélnote — wszystko to nie ukazuje Boga
jansenistowskiego, ale Boga, ktérego bliskos¢ jawi sie w Jezusie
Chrystusie. Ko$ciél winien objawia¢ nowos¢ Krolestwa Bozego
zagubionemu i zrezygnowanemu swiatu. Misjg KosSciola jest we-
drowa¢ w nowosci zycia.

Mlodziez odznaczajgca si€ zywym poczuciem terazniejszosci
ma niezastgpione miejsce w budowaniu Krdlestwa, a to dlatego,
ze ludzie mlodzi sg nie tylko czlonkami wspélnoty, ale i glosicie-
lami tego doswiadczenia zyciowego, jakim jest Ewangelia.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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