D. JOSE POLICARPO

Lizbona

TEOLOGICZNE PODSTAWY FORMACIJI RELIGIJNE]J

1. Formacja religijna a czlowiek

Teologiczne podstawy formacji religijnej majg charakter an-
tropologiczny, gdyz formacja ta mie$ci si¢ w harmonijnej catosci
formowania czlowieka i ma do czynienia z calosciowg wizjg osoby
ludzkiej oraz z obiektywng analizg jej rzeczywistos$ci i historii.
Jesli patrzymy na czlowieka bez uprzedzen, dostrzegamy z latwos-
cig, ze jego otwarcie sie¢ na wym.ar religijny jest tak samo pow-
szechne i obiektywne, jak otwarcie sie na milosé, piekno, prawde,
co prowadzi ostatecznie do stwierdzenia, ze catosciowa formacja
domaga sie zawsze uwzglednienia i wlaczenia w nig czynnika
religijnego.

Formacja jako taka jest procesem, ktéry prowadzi czlowieka
do otwarcia sie i rozwoju, co pozwala mu z kolei usytuowa¢ sig
wlasciwie w relacji do innych i do wszechswiata, w ktérym za-
mieszkuje. Wlasne zas$ zrozumienie siebie przez czlowieka mozliwe
jest tylko w konteksScie jego otwarcia sie na innych, a takze na
Swiat.

Zacznijmy od problemu fundamentalnego: czy pojmujemy Bo-
ga jako Inny Absolut? Istnienie Boga nie przestaje byé¢, rzecz
oczywista, istotnym problemem dla czilowieka. Chodzi jedynie
o to, ze samozrozumienie czlowieka oraz perspektywa jego zycia
i historii zmieniajg sie radykalnie zaleznie od przyjecia, lub nie,
Boga jako Innego Absolutu. Nie chodzi wiec w tym przypadku
o jakis malo wazny szczegol, zaleiny od jego woli i pozwalajgcy
mu na lepsze samozrozumienie, ktére pozostawaloby zasadniczo
niezmienione, niezaleznie od tego, czy dany czlowiek wierzy w Bo-
ga, czy nie. Istnienie Boga nie przestaje by¢ centralnym wymiarem
ludzkiego problemu, a orowiadanie sie za Jego nieistnieniem
miesci sie istotnie w ramach takiego rozumienia ludzkiej rzeczy-
wistoscei, ktére jest juz zdradg samego czlowieka. Bog nie istnieje
dlatego lub dzieki temu, ze niektérzy w Niego wierzg; On istnieje
tez wtedy, gdy ludzie w Niego nie wierzg! Gdyby — rzecz absur-
dalna — nastgpil kiedy$ dzien, w ktérym nikt nie wierzylby
w Boga, to bylby to niewgtpliwie bardzo smutny dzien dla ludz-
kosci, gdyz ludzie staliby sie¢ radykalnie niezdolni do zrozumienia
swojej wlasnej tajemnicy.

Formacja religijna jest formacja ludzi, ktérzy uznaja Boga za
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Innego, a wiec za Kogos, kto przemienia calg perspektywe rozu-
mienia ludzkiej rzeczywistosci, kto przemienia sens zycia i historii,
a takze wymiar dialogu, tak istotny w kwestii wlgczenia kazdej
jednostki we wspoélnote, kto przemienia wreszcie wlasciwg inter-
pretacje wszechswiata jako wszechswiata dla czlowieka, gdyz nie
jest mozliwa wiara w Boga bez przyjecia osobistego odniesienia
do Boga jako swego Stwoércy i Tworecy wszechswiata. Przyja¢, ze
wszechswiat zostal stworzony przez Boga, to przeksztalcic swojg
wlasng relacje z wszech$wiatem.

W perspektywie chrzesScijanskiej Bog jest Stworcg czlowieka
i §wiata, a czlowiek uczestniczy, na plaszczyznie bytu, w bycie
samego Boga. Czlowiek zostal przeciez stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boga (por. Rdz 1, 28). Tej za$ wspdélnoty na plaszczy-
znie bytu czlowiek moze nie uzna¢, ale nie zdola jej zniszczy¢
przez swg niewiare.

I ta wlasnie doglebna wspélnota miedzy czlowiekiem a Bogiem
nadaje sens historii, ktérg czlowiek tworzy w dialogu swojej wol-
no$ci z wszech§wiatem i z innymi ludzmi. Dlatego tez Bég ukazuje
sie jako Ten, ktoéry ma okreslone zadanie dla czlowieka, realizujace
sie¢ w historii, o osiggajace swojg pelnie¢ w momencie, gdy naj-
wspanialszym z ludzi jest sam Syn — Bég Wecielony. W tym
bowiem decydujgcym momencie historii, a zwlaszcza w Smierci
i zmartwychwstaniu Jezusa historia ludzka i boska spotkaly sie
w pelni ze sobg, a Chrystus stal sie dla kazdego i na zawsze nie-
odzownym Kluczem do zrozumienia sensu czlowieka i dziejow.
Stad tylko w $wietle Chrystusa — Slowa Wcielonego mozna zro-
zumie¢ misterium czlowieka. I dlatego, z chrzescijanskiego punktu
widzenia, teologiczne ujecie formacji musi byé koniecznie chrze-
Scijanskie i chrystocentryczne.

2. Formacja religijna a tradycja

Kazda formacja ludzka ma sie wlgcza¢ w kontekst tradycji
kulturalnej i duchowej spolecznosci ludzkiej. Wychowanie jest
bowiem ze swej istoty stopniowym wlgczeniem we wspélnote, zas
z punktu widzenia kulturowego, etycznego i duchowego fizjo-
nomie wspélnoty ksztaltuje tradycja, i to do tego stopnia, ze zer-
wanie jednostki z przeszloscia ma powaing wymowe z wycho-
wawczego punktu widzenia: zerwanie z wtasng tradycjg jest po
prostu katastrofg. Albowiem w tradycji obiektywizujg sie war-
tosci kulturalne i duchowe, ktore okreslajg fizjonomie danego
ludu oraz rozszerzajg horyzont wspélnoty daleko poza granice
terazniejszosci historycznej.

Wobec tradycji nie moze byé raptownych peknigé, ale tez
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zwyklej kontynuacji ani nazbyt plodnego nowatorstwa. Tradycja
stanowi bowiem zZywy organizm podobny do koryta rzeki, ktérg —
w dlugim jej biegu — poszerzajq stopniowo $wieze i ozywcze wody
doplywéw, integrujac réwnoczesnie to, co na nig sie sklada,
i splywajgc zgodnie ku ujsciu. Ten zywy nurt historii, narasta-
jacy poprzez wszelkie kulturalne i duchowe nabytki kazdego
pokolenia oraz zmierzajacy ku przyszlosci, jest dla kazdego po-
kolenia rekojmig cigglo$ci, harmonii i plodnoseci.

Wychowywaé to pomaga¢ jednostce wlgczyé sie w ten rytm
zycia tradycji, w ktorym pulsuje duch wspélnoty, otrzymujac te
wartosci, ktére pochodza z przeszloSci, uzyzniajg terazniejszosc
i ja wzbogacaja naszym nowym wkladem do historii, a takze jg
wspierajg, tworzgc przyszlos¢. Wychowanie chrzescijanskie jest
nie do pomyslenia w odlgczeniu od tego zywego rytmu tradycji.
Wilasciwa chrzescijanska wizja czlowieka, w cigglej inkulturaciji
tej samej trwalej wiary, ksztaltowala sie w kontekscie tradycji.
To ona takze, w swym wymiarze teologicznym, przediuza dy-
namizm Wpcielenia, wyrazajac stopniowo Oredzie zbawienia w
realno$ci historii ludzkiej, w ciggltym dialogu z kulturg, poruszajgc
i ksztaltujgc jednoczesnie tradycje religijng i kulturalng, jako
ze religia stanowi konieczny skladnik kazdej kultury i kazdej
tradycji.

Z teologicznego punktu widzenia, formacja religijna ma by¢
realizowana w kontekscie tradycji; to wlasnie ona daje jasny
obraz, wcielony w chrzescijanskg wizje czlowieka i §wiata; ale
jest tez ona czynnikiem zespalajacym formacje ludzka z rozle-
gltym kontekstem tradycji jako takiej.

3. Perspektywa wiary, perspektywa czlowieka

Formacja religijna, jako poglebianie wiary, akcentuje nie-
ktore zasadnicze wymiary czlowieka, umieszczajac w horyzoncie
absolutu konstytutywne wartosci pelni czlowieczenstwa.

Wychowanie do wiary podkresla przede wszystkim ufnos$é¢ ko-
mus, jako wartos¢ podstawowg. Wiara jest w pierwszym rzedzie
ufnym i wolnym oddaniem sie calego czlowieka — rozumu i woli
(serca) — Bogu, ktory sie objawia i wychodzi na spotkanie czlo-
wieka z wezwaniem i propozycjg zycia. Wiara wprowadza czlo-
wieka w pelng ufnosci relacje, ktorg Biblia nazywa przymierzem,
a ktére rozkwita w doswiadczeniu wzajemnej mitosci. Wzrastanie
w wierze to z koniecznosci nauka zawierzenia: jest to sama istota
wiary, ktorg przyjmuje sie rozumem, do ktorej przylacza sie
silg zaufania jako do Czyjego$ stowa, ale nie tylko; posiada ona
w sobie takze przekonujgcg sile rozsadku.
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Tak pojeta wiara stanowi powszechny wymiar w formacji ludz-
kiej; chodzi przeciez o zaufanie w porzadku milosci, dialogu,
braterstwa. To za$§ doswiadczenie wiary, jako zaufanie Bogu,
ckresla warto$¢ zdolno$ci zaufania ludz.om oraz mozliwosé do-
$wiadczenia intersubiektywnosci ludzkiej, umieszczajae je na pla-
szczyznie Absolutu. Podobnie jak w dialogu miedzy ludzmi, tak
i tutaj nie ujmuje sie samej tajemnicy czlowieka w jej wymiarze
transcendentnym. W takim za$ razie formacja religijna jest wpro-
wadzeniem do wspdlnoty i do doswiadczenia komunii miedzyoso-
bowej.

W perspektywie chrzescijanskiej nie moze istnie¢ wiara bez
wszczepienia w konkretng wspolnote wyczulong na udzial, ktéra
wyrasta z samego dynamizmu wiary — jako otwarcie sie na
Innego. Ten za$§ wymiar wychowania religijnego zbiega sie z isto-
tnymi aspektami formacji ludzkiej: wprowadzenie w spolecznosé,
koncepcja spoleczenstwa jako wspdlnoty, a takze solidarnosé.
Zresztg sama wspoélnota koscielna, jako pierwszy cel wychowania
w wierze, jest wszczepiona we wspolnote ludzky i powinna by¢
zaczynem tej wspélnoty.

Ogromne wartosci, jakie miesie ze sobg formacja religijna,
decydujg w wielkiej mierze o postawie moralnej, osobistej i wspol-
notowej czlowieka; takie za§ wartosci, jak: milosé, duch stluzby,
poszanowanie godnosci czlowieka, praktyka sprawiedliwosci itd.
sg wartosciami podstawowymi spolecznosci braterskiej, godnej
czlowieka; z tym, ze relacja z Bogiem w wierze wprowadza we
wszystkie te zalely wymiar radykalny i absolutny.

Formacja religijna zawiera nastepnie sam sens poszukiwania
prawdy. W perspektywie Zzycia chrzesScijanskiego punkt odnie-
sienia do prawdy o Bogu i o czlowieku jest trescig Objawienia
Bozego. Zanim czlowiek stanie sie podmiotem przygody prawdy,
miesci sie juz w konteksScie przymierza z Bogiem, ktéry sam
objawia zrodio calej prawdy dla czlowieka. Prawda nie staje sie
zatem wiezniem subiektywizmu ludzkiego, ale wilgcza sie w kon-
kretny dialog z Innym, ktérego stowo objawia i prowadzi ludz-
kiego ducha do odkrycia prawdy. Jesli czlowiek uzna siebie za je-
dyne zrédlo prawdy, stanie sie woéwczas wiezniem samego siebie
i zaplgcze sie w sieci ideologii, nurtow i systemoéw mysli i nigdy
nie bedzie mial pelnego wymiaru swojej wlasnej prawdy. W tym
aspekcie wychowanie religijne moze byé cennym wkladem do for-
macji intelektualnej, otwierajagc ja na mowe wymiary prawdy.

W koncu, formacja religijna przygotowuje czlowieka do po-
szukiwania doglebnego sensu zycia i historii. To poszukiwanie
sensu zaklada z kolei rozeznanie i krytyczne spojrzenie na war-
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tosci, ktére — w przypadku chrzescijan — realizujg sie w $wietle
wiary. Zdolnos¢ do tego rozeznania w porzgdku uchwycenia sensu
wlasnego zycia jest istotna dla zycia w peini przezywanego. Im
bardziej skomplikowany staje sie $wiat, tym bardziej potrzebne
jest rozeznanie bedgce przejawem rozumu i wolnoéci. Takze w tym
aspekcie formacja religijna przyczynia sie w sposéb niezastapiony
do formacji ogolnej. W obecnej cywilizacji zdominowanej nauka
i technikg, ktore sg tak bardzo rozproszone w rdéznych jezykach
i systemach, poszukiwanie harmonijnego zrozumienia — ze

wzgledu na wiedze — jest istotne dla realizowania wolno$ci
i szczescia.

4. Wychowanie chrzescijanskie a formacja do wartosci

Obecnie problem wartosci staje sie istotny w wychowaniu
i kulturze. Pragmatyzm wspoélczesnych spoleczenstw relatywizuje
zasade dzialania oraz interwencji inspirowanej zasadami etycz-
nymi i moralnymi, wprowadzajgc bezlad w zycie i spolecznogé.
Zjawisko to wigze sie zwlaszcza z takim praktykowaniem wol-
nosci, ktére wypacza wlasciwy sens historii, tworzac nowy model
cywilizacji, w ktérym czlowiek, w zlozonosci wymiaréw, bedzie
mial coraz mniej miejsca dla siebie. Tymczasem nigdy nie bedzie
pelnej formacji ludzkiej bez otwarcia si¢ os6b na taki system
wartosci, ktory motywuje ich wolnos¢ oraz nadaje sens Zzyciu
i dziejom. Pytanie mogloby tu brzmieé¢ nastepujgco: co jest w sta-
nie sprawi¢, by nastawienie etyczne stalo sie istotnym czynni-
kiem nauki i kultury w najblizszych latach? A przeciez formacja
religijna tu wlasnie pelni istotng funkcje.

Chociaz chrzescijanstwo nie bylo tylko systemem moralnym,
ale jest tez potencjalem wolnosci, a oredzie ewangeliczne stanowi
z istoty swej inspiracje wartosci witalnych, to rozwija sie ono
w kierunku wymagan moralnych, a to dlatego, ze wiernos¢ chrze-
$cijanska przejawia sie zasadniczo w postawie i postepowaniu
czlowieka. Wiara chrzescijanska ukazuje calosciowy sens zycia
ludzkiego i dlatego jest inspiracja etycznego porzadku wartosci,
tak dla jednostki, jak i dla spoleczenstwa.

W dzisiejszych czasach narzuca sie uporczywie pytanie o to,
co ma byé impulsem dla etyki: czy sam czlowiek ma by¢ wylgczng
zasada wlasnego porzgdku wartosci, czy tez Slowo Boze, kierowane
przez Jezusa Chrystusa do czlowieka, jest prawdziwym i ostatecz-
nym uzasadnieniem porzadku warto$ci dla czlowieka? Sadze, ze
antropocentryczna wizja jest tu nieunikniona, ale to nie wyklucza,
ze bedzie ona takze chrystocentryczna, albowiem czlowiek ro-
zumie siebie tylko w samej glebi swego misterium, w Swietle

87



D. JOSE POLICARPO

Jezusa Chrystusa, Boga—Czlowieka, w Ktérym misterium Boga
i czlowieka spotyka sie catkowicie i definitywnie. Formacja chrze-
Scijariska nie bedzie mogla przestaé¢ sie rozwijaé, ani tez przestaé
przedkladaé porzadek wartosci, natchniony Jezusem Chrystusem
i Jego Ewangelig, z ktérej jasnieje w nowym blasku pelnia czlo-
wieka.

Zakonczenie

Z tego, co napisaliSmy, wynika, ze w perspektywie teologicznej
widoczna jest harmonijna jednosé miedzy formacjg ludzka a for-
macjg religijng, jako ze ta ostatnia stanowi rozwéj autentycznego
wymiaru czlowieka. W caloksztalcie procesu wychowawczego for-
macja religijna wprowadza wymiar giebi i radykalizmu wartosci
oraz odniesienia do Boga i planu zbawienia wszystkich wartosci
ludzkich. Nie wyklucza to jednak faktu, ze sg specyficzne tresci
formacji religijnej, ale znaczy to, ze te szczegdlne tresci powinny
by¢ scalone ze wszystkimi innymi tresciami, jakie proponuje pro-
gram wychowaweczy. Nie mozna bowiem pojmowaé formacji reli-
gijnej jako wycinka wyizolowanego od innych. Czyniac tak, nie
rozumialoby sie, czym jest religia i czym jest wychowanie.

Czy taka dychotomia nie powoduje wlasnie tego, ze przezy-
wamy tak wielkie trudno$ci z wprowadzeniem nauki religii w ca-
tosé programu wychowawczego?

tlum. Sylwester Woloszka SAC
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