KS. STANISEAW KOBIELUS SAC
Otwock

NAGOSC JAKO SYMBOL I WARTOSC
W KULTURZE SREDNIOWIECZA''

Nagi wyszedlem z tona matki i nagi tam wréce.
(Hi 1, 21)

Nagos¢ w chrzescijanstwie byta od poczatku problemem nie-
zwykle kontrowersyjnym. Rozne tez byly opinie teologéw na ten
temat. Stanowisko Kosciola takze ulegalo pewnym modyfikacjom.
Inaczej traktowala nagosé starozytnos¢ poganska i chrzescijanska,
inaczej sredniowiecze.

W greckim antyku o pieknie czlowieka decydowala nie tylko
jego twarz, lecz cale cialo. Swiadcza o tym dziela rzezbiarskie,
ktore prezentowaly piekno calego, nagiego ciala cztowieka. Uzna-
wano bowiem, ze poprzez cale cialo ludzkie przeswieca jego
wnetrze i dusza. Demokryt (IV w. przed Chr.) pisal, ze ,,Piekno
ciala jest pieknem zwierzecym, jesli brak rozumu’ 2. Grecki za$
biograf i moralista Plutarch (125 po Chr.) twierdzil, ze ,,Piekno
ciala jest dzielem duszy, ktéra uzycza od siebie cialu pigknego wy-
gladu” 3. Stad nie budzily zdziwienia w spoleczenstwie antycz-
nym portrety bohaterow olimpiad, wyobrazenia poetéw czy wy-
bitnych obywateli i mezéw stanu ukazywanych nago ¢. Greccy ar-
tysci wyobrazali w rzezbie nagie cialo Apollina jako doskonale
piekne, uksztaltowane zgodnie z prawami najlepszych proporcji
i jako takie majgce udzial w boskim pieknie 5.

Z kolei wedlug tradycji biblijnej kondycja rajska czlowieka,
o ktérej wspomina Ksiega Rodzaju, nie przewidywala szaty.
»A byli oboje nadzy, to jest Adam i Zona jego, a nie wstydzili
sie” (Rdz 2, 25) 8. Dopiero po grzechu ,,otworzyly sie oczy obojga;

1 Analizie poddana =zostala nago§é, ktorej nie nalezy utozsamiaé
z tzw. mago$cig obsceniczng c¢zy wprost sproféno$cia ukazywana celowo
naturalistycznie, wzglednie z wyraznymi implikacjami pornograficznymi.

2 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Wroclaw — War-
szawa — Krakéw 1962, s, 114.

3 Cyt. za: Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 347.

4 M. Wallis, Autoportret, Warszawa 1964, s. :105. Grecy rozrézniali
w nagos$ci dwa $cisle powigzane ze soba ucieleénienia energii i sity. Pierw-
szym byla mnaga postaé¢ atlety, a drugim nagi korpus herosa. K. Clark,
The Nudy. A Study in ideal Form, New York 1956, s. 173.

5 Clark, dz. cyt., s. 30.

6 Nagodc¢ byla stanem, w ktorym czlowiek byl zdolny ogladaé Oblicze
Boga i w Nim samym odnalezé rozkosze. Wediug miektérych Ojcow
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a gdy poznali, ze byli nagimi, pozszywali licie figowe i poczynili
sobie zastony” (Rdz 3, 7). Czlowiek byl nagi. Szata pojawila sie
wraz z jego upadkiem.

Cialo ludzkie, jako dzielo Boze, bylo samo w sobie dobre
i z natury rzeczy nie mialo czesci, ktére bylyby obiektywnie
gorsze lub lepsze jedne od drugich 7. Stad tez nagosé sama ‘w so-
bie nie mogla by¢ zla. Dopiero po upadku czlowieka rajska
nagos¢ wilaczona zostala w prawa chaosu, wynikle z grzechu.
Sw. Augustyn interpretujac fragment z Genesis 3, 7 podaje, ze
Pierwsi Rodzice byli nadzy i nie odczuwali wstydu nie dlatego
jakoby nie byli §wiadomi swojej nagosci, lecz dlatego, ze nagosé
nie byla jeszcze czyms$ haniebnym, gdyz poped plciowy byl przez
czlowieka w pelni kontrolowany 8. I dalej informuje, ze po upadku
obnazeni zostali z laski, ktéra sprawila, ze nagosé¢ ciala nie byla
przekroczeniem prawa °. Podobnie sadzili teologowie Sredniowiecz-
ni. Raban Maur twierdzil, ze Pierwszy Czlowiek przyodziany nie-
gdys w laske nie dostrzegal nic niegodziwego w swojej nagosci 19,
zas$ Rupert z Deutz podawal, ze nagos¢ nie tylko nie byla powodem
do hanby, lecz byla nawet ozdobg 11.

W tradycji biblijnej nago$¢ miala rozne znaczenia. Rozumiano
nago$¢ niekiedy jako znak bezsilno$ci oraz duchowej i moralnej
nedzy. W tym sensie mozna przyja¢ stlowa Hioba: ,,Nagi wyszed-
lem z lona matki i nagi tam wroéce” (1, 21). Podobnie pisat Kohelet,
ze czlowiek ,,jak wyszedl z lona swej matki, nagi, tak znowu
odejdzie, jak przyszedl, i nie wyniesie z swej pracy niczego, co
moégiby w reku zabraé ze soba” (5, 14).

W niektéorych miejscach Starego Testamentu nagos$¢ zostala
uzyta w sensie negatywnym jako znak ponizenia i hanby. Sam

Kosciota, rajska nago$é Adama nie polegala na nieobecno$ci szaty, lecz
na posiadaniu niewinnosci, w ktorej zostat stworzony. A. Solignac, Nudité.
II. Nudité dans la litérature mystique, w: Dictionnaire de spiritualité
ascétique et mystique, doctrine et histoire, t. XI, Paris 1982, szp. 514.

7 A. Closs, Necktheit, II, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7,
Freiburg im Br. 1986, szp. 773.

8 Nam sicut scriptum est: Nndi erant, et non confundebantur, non
quod eis sua nuditas esset incognita, sed turpis nuditas nondum erat,
quia nondum libido membra illa praeter arbitrium commovebat, nondum
ad hominis inoboedientiam redarguendam sua inoboedientia caro quodam
modo testimonium perhibebat. De civitate Dei, XIV, XVII.

9 Congoverunt ergo quia nudi erant, nudati scilicet ea gratia, qua
fiebat ut nuditas corporis nulla eos lege peccati menti eorum repugnante
confunderet. Tamze.

10 Tbi enim sensit qua prius gratia vestiretur, quando in sua nudiate
nihil indecens patiebatur. FL. 107, 491.

11 é\lon erat hoc ignominiae, sed honoris erat, quod undi erant. PL
167, 286.
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Bdg przez posrednictwo prorokéw postluguje sie znakiem nagosci,
aby wyjasni¢ Narodowi Wybranemu niektére prawdy: ,,W tym
samym czasie Pan przemowil do Izajasza, syna Amosa, tymi sto-
wami: Idz, rozwigz wor z bioder twoich, zdejm tez obuwie z nég
twoich! Ten za$§ uczynil tak, chodzac nago i boso. Wéwczas Pan
powiedzial: Jak sluga moéj, Izajasz, chodzil nago i boso trzy lata,
jako znak i dziwny symbol dotyczacy Egiptu i kraju Kusz, tak
krol asyryjski uprowadzi jencéw z Egiptu i wygnancow z Kusz,
mlodych i starych, nagich i bosych, i z obnazonymi po$ladkami
— na hanbe Egiptu” (Iz 20, 2-4) 2. W podobnym, alegorycznym
sensie stosuje ten znak jeszcze raz Izajasz w innym miejscu:
»Zstap i usigdz w prochu, Dziewico, Céro Babilonska! Usigdz
na ziemi, zrzucona z tronu, Coéro Chaldejska! Bo przestang cie
nazywaé rozpieszczong i rozkoszng. Uchwy¢ zarna i miel [zboze]
na make, zdejm twoja zastone, podkasz suknie, odkryj nogi, brnij
przez strumienie. Nago$¢ twojg odston, niech widzg twag hanbe”
(47, 1-3) 13. Innym obrazem nagosci postuzyl sie prorok Ezechiel.
Jest to alegoryczny opis dziejéow Jerozolimy, ujety jako historia
kobiety, ktoérg w dziecinstwie wzgardzono i nie zauwazono w okre-
sie dojrzalej mlodosci: ,,Rozmnozong jak urodzaj polny uczynitem
cie 1 rozmnozylas sie, i urosta$, i chodzilas, i dosztas do pieknosci
niewiesciej; piersi twe urosty i wlos twoj poréslt, a bylas naga
i wstydu pelna. I szedlem mimo ciebie, i ujrzalem cie, a oto czas
twoj, czas milujgcych, i rozciaggnalem odzienie moje na ciebie,
i nakrylem nagos¢ twoja” (Ez 16, 7-8).

Z kolei podstepne obnazenie nagosci drugiej osoby bylo czy-
nem niegodnym i zaslugujgcym na starotestamentalne ,biada’:
,,Biada temu, ktéry daje napoj przyjacielowi swemu wpuszczajgc
z01¢ swoja i upijajac go, aby oglada¢ nagos¢ jego” (Ha 2, 15).
Nieco wczesniej, w Ksiedze Rodzaju (9, 19-26), negatywnie oce-
nione zostalo zachowanie si¢ Chama wobec nagosci jego ojca
Noego, ktory lezal obnazony w swoim namiocie. Nagos¢ Noego
przez Ruperta z Deutz rozumiana byla jako figura nagosci Chry-
stusa skazanego na Smier¢ krzyzowg 4. Ten sam autor komentujac
Ksiege Izajasza pisal w sensie analogicznym o Ecclesii: , Naga
bylam w Adamie, li$¢émi figi sromote swg okrylam, szatg ze skoér
licho przyodziana, zostalam wyrzucona z Raju. Tutaj za§ Pan

12 Por. G. Rad Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 437—
—439.

13 Por. Ap 3, 18; Nh 3, 5; Ez 16, 37.

14 Jgitur Noe de vinea quam plantavit, ipse inebriatus est, et in
tabernaculo suo nudatus, ipse est Christus, a populo, cui legem dedit,
ipse morte affectus, et in eadem gente sua despectui habitus. PL 167, 362.
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i B6g mo6j zamiast lisci dal szate zbawienia, w miescie lubieznej
zadzy przyodzial mnie wspanialg szatg chrztu i odpuszczenia
grzechow, zamiast skor $miertelnosci okry! mnie tunikg zmar-
twychwstania i po raz wtéry szata niesmiertelnosci” 15. Nagi
Adam, odarty z débr natury, rozumiany byl jako prefiguracja
ewangelicznego czlowieka idgcego z Jerozolimy do Jerycha, ziu-
pionego przez zbojcéw (por. Lk 10, 30nn) 18.

Nagos$¢ mogla by¢ symbolem stanu ludzkiej egzystencji, w ktoé-
rej wszystko jest jawne, w ktorej nie ma nic ukrytego przed
Bogiem. Pisze o tym autor Listu do Hebrajczykéw (4, 14): ,,Nie
ma stworzenia, ktére by bylo przed Nim niewidzialne, przeciw-
nie, wszystko odkryte i odsloniete jest przed oczami Tego, kto-
remu musimy zda¢ rachunek’”. Nagos¢ oznaczala takze stan ludzi,
ktérymi gardzono, np. wieznidéw, niewolnikow, prostytutki, obia-
kanych, potepionych przez spoteczenstwo 7.

Nagos$¢ mogla wynika¢ z nedzy lub swiadomosci wyboru. Do
nagosci pochodzacej z biedy materialnej nawigzuje Chrystus, gdy
moéwi: ,,...bylem nagi, a nie przyodzialiScie Mnie” (Mt 25, 36. 43).
Dla $w. Pawla nagos¢ wynikajgca z wyboru i znoszona dla Chry-
stusa byla powodem do chluby: ,,..w pracy i umeczeniu, czesto
na czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w licznych postach, w zimnie
1 nagosci...” (2 Kor 11, 27). Tak rozumiana nagos¢ nie mogta byc¢
przeszkodag w drodze do Boga — , Ktdéz nas moze odlgczyé¢ od
milosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtéd
czy nagosc...” (Rz 8, 35). W tym tez duchu praktykowano w Ko-
Sciele ewangeliczng nuditas Christi. W 1213 roku zmarta mistyczka
Maria z Oignies 18, ktora przyjawszy zasade ut nudum Christum
nuda sequeretur, porzucila dla Chrystusa, jak pisze jej biograf
Jaques de Vitry, odzienie débr doczesnych jak $w. Jézef, wode
jak Samarytanka, przescieradio jak ewangelista Marek (Mk 14,
52) 19, Zasade powyzszg zalecal takze Tomasz & Kempis w trak-

15 FEcclesia mowi o sobie: Nudata fueram in Adam, foliis ficus pudenda
contexeram, tunicis pelliciis, misere operta, de paradiso ejecta fueram.
Hic autem Dominus, et Dues meus pro foliis sicut vestimento salutis, et
pro pruritu libidinis, prima baptismatis et remissionis peccatorum stola
induit me, et oro pellicia mortatlitatis tunica resurrectionis et immor-
talitatis stola secunda circumdedit me. PL 167, 1352.

16  Antologia mistykow franciszkanskich, t. 1, Wiek XIII, opr. S, Kafel,
Warszawa 1985, s. 28.

17 E. Haulotte, Symbolique du vétement selon la Bible, Paris 1966,
s. 79.

18  Obecnie Aiseau w Belgii.

19 J. Leclereq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer, La spiritualité du Moyen
Age, Paris 1961, s. 430—431. Powiedzenie nudus nudum Christum sequi
uzywane bylo juz w czasach §w. Hieronima. Literatura ma ten temat,
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tacie O nasladowaniu Chrystusa: ,,0 to usilnie sig staraj, o to médl
ske 1 tego prang, aby$ moég! sie ogoloci¢ ze wszystkiego, 1 tak
obnazony i$¢ za obnazonym Jezusem” 20.

Filon z Aleksandrii przy okazji komentarza do tekstu Rdz
2, 25 pisat o potréjnej, symbolicznej nagosci duszy: dusza jest
naga, gdy jest wolna od wystepku, gdy utracila cnote lub gdy
nie ma udzialu tak w cnocie jak w wystepku. Ten ostatni rodzaj
nagos$ci przystugiwal, jego zdaniem, Adamowi i Ewie 21. Dlatego
tez w Sredniowieczu wyobrazano personifikacje duszy nago, czy
to gdy wychodzila w chwili agonii czlowieka z jego ust, lub gdy
niesiona byla przez anioléw na Lono Abrahama, wzglednie gdy juz
na nim przebywala 22.

Dla Pseudo-Dionizego Areopagity nagos¢ bylta symbolem wol-
nosci i prostoty 2. W sSredniowieczu powtarzala sie stosunkowo
czesto opinia o wyzszoSci piekna ducha nad pieknem ciala. Sw.
Bernard z Clairveaux np. sformulowal to nastepujaco: ,,Z pieknem
wewnetrznym nie moze sie ré6wna¢ zadne piekno ciala” 24.

Ojcowie Kosciola przyznawali, ze Chrystus wisial na krzyzu
calkowicie obnazony tak jak wszyscy skazancy. Potwierdzajg to
teksty s$redniowiecznych autoréw, jak na przyklad Dialogus
S. Anselmi cum Beata Virgo Maria, pochodzacy z polowy XIII
wieku: ,,Kiedy przyszedl na Kalwarie, miejsce najsromotniejsze,
gdzie psy i inne zwloki byly wyrzucane, obnazyli calkowicie
z szat Jezusa, jedynego Syna mojego” ?5. Podobny opis zawiera

por. R. Gregoire, Nudité, I. L’adage ,Nudus nudum Christum sequi”,
w: Dictionnaire de spiritualité..., szp. 510—511.

20 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa ksiqg cztery, Krakow
1938, s. 212.

21 Filon Aleksandryjski, Alegorie praw, w: TenzZe, Pisma, t. 1, War-
szawa 1986, s. 123—125,

22 Por. G. Cames, Allégories et symboles dans U’Hortus deliciarum,
Leiden 1971, il. 129. F.ono Abrahama bylo symbolem nieba. Por. S. Ko-
bielus, Treéci ideowe plyty nagrobnej von Soetséw z koéciota Sw. Jana
w Toruniu, Acta Universitatis Nicolai Copernici. Zabytkoznawstwo i Kon-
serwatorstwo, XVII, 1991.

23 Wg Pseudo-Dionizego Areopagity u anioléw wyobrazanych ,,pod
figura czlowieka’: , Nagoéé¢ ogolna, a przede wszystkim nagosé nég, ozna-
cza, ze ich dzialalnosé nie jest $ScieSniona, Ze one s3 zupelnie wolne od
przeszkod| zewnetrznych, i ze usiluja nasladowaé prostote, ktora jest
w Bogu”. Pseudo-Dionizy Areopagita, O hierarchii niebianskiej, w: Dziela
$wietego Dionizyusza Areopagity, przel. E. Bulhak, Krakow 1932, s. 170.

24 PL 183, 901. Por. Tatarkiewicz, dz. cyt., t. 2, s. 217.

25 Cum venissent ad locum Calvariae iglnominiosiss-ium, ubi canes
et alia morticina pro;1c1ebantur nudaverunt Jesum unicum filium meum
totalier vestibus suis. PL 159, 271. Henryk Suzo w Ksiedze Milo$ci, po-
chodzacej z 2. éwierci XIV wxeku, pisal o Naj$wietszej Marii Pannie:
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utwoér Sprawa chedoga o Mece Pana Chrystusowej, pochodzacy
z 1 polowy XVI wieku: ,,A gdyz Pan Jezus by! sewleczon i wszy-
stek obnadzon, ujrzawszy Dziewica Maryja syna swego, tako na-
giego i swigzanego jakoli byla jak zumiala, wszakoz podwike z glo-
wy dala Nikodemowi, ktéry ledzwi Panu Jezusowi przykryl” 26,

Czlowiek zawsze pragngl ukaza¢ sie ogolocony z wszelkich
przeszkdd, ktore moglyby stanaé¢ miedzy nim a béstwem, i nagose
nie stanowila przeszkody w relacjach miedzy bdstwem i czlo-
wiekiem.

Ludziom starozytnego Wschodu nie bylo obce zjawisko na-
gosci rytualne] czy sakralnej. Kaplani sumeryjskich bogow stawali
przed nimi nago 27 Z kolei zmarty wchodzacy do krolestwa pod—
ziemi, ktérym rzadzila bogini Ereszkigal, zobowiagzany byl zrzuci¢
z siebie szaty i nago stangé¢ przed boginig 2. Takze w Ksiegach
Starego Testamentu znalez¢é mozna tego przykiady. Mikal, corka
Saula, wysmiewala sie z Dawida, gdy ten podczas przenosin Arki
Przymierza do Namiotu Spotkania na Syjonie tanczy! przed Arka
Pana. ,,0, jak to wslawil sie dzisiaj krél izraelski, ktory sie obnazyt
na oczach niewolnic slug swoich, tak jak sie pokaza¢ moze ktos
niepowazny” (2 Sm 6, 20) ?°. Nagos¢ lgczona byla niekiedy z czyn-
nos$cig prorokowania. Tak prorokowal Saul: ,,Wtedy, zdjat swe
szaty i prorokowal w obecnosci Samuela, i upadl, [i lezal] nagi
przez caly dzien i calg noc” (1 Sm 19, 24).

Przypadki nagosci sakralnej znane byly réwniez we wczesnym
chrzeScijanstwie. Dotyczylo to przede wszystkim udzielania sa-
kramentu chrztu $w., podczas ktérego, gdy odbywal sie w base-
nie chrzcielnym lub w wodzie biezacej, zdejmowano szaty. Stad
tez przy chrzcie dorostych osobno chrzczono kobiety i osobno
mezezyzn 3. Cyryl Jerozolimski (f 386) w jednej z katechez,

»Za Nim z wielkg gorycza pospiesznie podazata$, az pod szubienice krzyza.
Jego nagoéé okryla$ zaslong swej glowy”. Tenze, Ksiega mitoéci, w: Ksiega
Prawdy i inne pisma, przel. W. Szymona, Poznan 1989, s. 181. Por. takie
T. Dobrzenicki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce pol-
skiej, Novum, 1981, 1—2, s. 136.

26  Antologia literatury polskiego $redniowiecza, opr. A. Jelicz, War-
szawa 1987, s. 136.

27 M. Lurker, Slownik obrazow t symboli biblijnych, Poznan 1989,
s. 133.

28 B. Rutkowski, Wyspy wiecznego szcze$cia, Wroctaw 1975, s. 176—1717.

29 Nagof¢ w tym przypadku nalezy prawdopodobnie rozumieé w sensie
alegorycznym. Nago§é sakralna nie zawsze mozumiana byla jako pelne
obnazenie ciata.

30 W. Schenk, Liturgia sakramentow S$wietych, cz. 1, Lublin 1962,
s. 27. Por. takze, Fseudo-Dionizy Areopagita, O hierarchii koscielnej,
w: Dziela..., s. 188—189.
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skierowanej do nowo ochrzczonych, méwil: , Jakaz tu cudowna
rzecz. StaneliScie nadzy wobec wszystkich i wcalescie sie nie
wstydzili. Zaprawde byliscie obrazem pierwszego stworzonego
czlowieka, Adama, ktory byl nagi w raju, a jednak wecale si¢ nie
wstydzil tego” 31

Symbolika nagosci lgczonej z obrzedem .chrztu nie byla zja-
wiskiem wlasciwym tylko tradycji judaistyczno-chrzescijanskiej.
Brak szaty by! przeciez fenomenem stanu rajskiego. Rytualna
nagos$¢ zatem, symbol nienaruszalnosci i peini, nawigzywala do
pierwotnej doskonalo$Sci czlowieka rajskiego i byla jej sym-
bolem 32. Obnazenie, zdjecie szat w ceremoniach chrztu wynikato
nie z potrzeby ochrony odzienia przed zamoczeniem, lecz bylo
bardzo waznym i wymownym symbolem zwleczenia z siebie
starego czlowieka, zrzucenia szaty grzechu, w ktérg przyodziany
zostal Adam po upadku 33,

Nagos¢ sakralna w skrajnym wydaniu, jesli chodzi o chrzesci-
janstwo, znana byla od II do XIV wieku w sekcie adamitow,
dla ktorych stan rajski Pierwszych Rodzico6w mial by¢ wzorem
doskonalosci. Osiggnag¢ mozna go bylo miedzy innymi poprzez
surowg asceze, wspolnote débr materialnych, odrzucenie malzen-
stwa, a takze poprzez kultyczna nagosc 3.

W sztuce $redniowiecza ukazywanie nagosci nie miato na ogét
na celu podniecenia zmyslow. ,,Sztuka tej epoki zna wylacznie
czystos¢ i spro¢noséé¢” jak pisze J. Huizinga 3. Wynikalo to miedzy
innymi, zwlaszcza w péinym Sredniowieczu, z jednej strony
z silnego poczucia wstydu, i z postawy naturalnej prostoty —
z drugiej 3. JeSli w sztuce tego okresu pojawia sie nagos¢, to
z reguly obarczona jest ona pozytywnymi lub negatywnymi
implikacjami. Doskonalym przykladem bedzie tutaj tak zwana
Biblia kréla Waclawa IV, ktérej dekoracja marginalna, obfita
w sceny lazniowe, zdaje sie budzi¢ na pierwszy rzut oka pewne
kontrowersje. Po dokladniejszej jednak analizie ikonograficznej
i ikonologicznej wspomniane sceny nalezy interpretowaé¢ jako
alegoryczne ilustracje duchowego odrodzenia czlowieka poprzez
lavacrum divinum (chrzest) et humanum (kgpiel), mimo Ze jedna

31 Cyt. za: Lurker, dz. cyt., s. 134,

32 M. Eliade, Das Heilige und des Profane. Vom Wesen des Religidsen,
Hamburg 1957, s. 79.

23 Pisze o tym §w. Pawel w Liécie do Efezian 4, 22-24.

3¢ Cz. Bartnik, Adamici, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1985,
szp. 75.

35 J. Huizinga, Jesient $redniowiecza, przel. T. Brzostowski, Warszawa
1974, s. 3°6.

36 Tamze.

109



KS. STANISLAW KOBIELUS SAC

z wystepujacych wielokrotnie obnazonych laziebnych to Wenus
Anadyomene bedaca personifikacja milosci zmystowej 37.

W obyczajowosci ludzi sredniowiecza zaobserwowaé¢ mozna
niekiedy skrajne postawy wobec nagosci, nie w sensie moralnym,
lecz praktycznym. Dotyczylo to np. sypialni. N. Elias pisze, ze
,Kto nie sypial w ubraniu, rozbieral sie do naga. W sferach
Swieckich sypiano przewaznie nago, w klasztorach, zaleznie od
reguty, nie zdejmowano szat wcale albo tez rozbierano sie do
naga. Regula sw. Benedykta — pochodzgca, przynajmniej czescio-
wo, jeszcze z VI stulecia — nakazywata czlonkom zakonu spaé
w odziezy, nie dopuszczajac nawet zdejmowania pasa 3. Regula
kluniacka zezwolila w XII wieku, kiedy wzrosta zamoznos$¢ oraz
potega zakonu 1 rozluznily sie rygory ascezy, na spanie bez
odziezy” 3.

Problem nago$ci wigzal sie takze z przestrzeganiem higieny
osobistej. W regule sw. Leandra De institutione virginum et de
contemptu mundi z 2 polowy VI wieku przepis dotyczacy kapieli
brzmial: ,, Kgpieli powinna$ zazywa¢ tylko ze wzgledow zdrowot-
nych, a nie dla przyjemnosci ani ze wzgledu na urode. Totez —
powtarzam — uzywaj kapieli wtedy, gdy tego wymaga choroba,
a nie wtedy, gdy masz na to ochote. [...] Dlatego niechaj do cze-
stych kapieli nie zacheca cie przyjemnos¢ cielesna, lecz tylko ko-
niecznos$¢ wynikajaca z choroby” 40. Podobnie brzmialy zalecenia
z tego samego czasu dla mnichéw w Regule sw. Izydora z Sewilli:
»Zadnemu mnichowi nie wolno pod pozorem choroby uzywat
kgpieli w celu umycia ciala; wyjatek stanowi kgpiel dla zdrowia
1 po nocnej polucji” 4. Wspomniane ograniczenia wynikalty z do-
strzegania pewnego zagrozenia w zakresie zachowania $lubu czy-
stosci, jakie nioslo obnazanie sie nawet podczas zabiegow higie-
nicznych wobec ciala.

Nie nalezalo do rzeczy nadzwyczajnych w epoce sredniowiecza
spanie w jednym lozu wielu oséb, nieraz sobie zupelnie obcych.
Potwierdzaja to miedzy innymi wspomnienia slynnego artysty

37 Pierwszym, ktéry zinterpretowat w ten sposob dekoracje margi-
nalng Biblii Waclawa byl Juliusz Schlosser. J. Krasa, Humanisticke a re-
formanci myslenky v dvorskem wumeni Vaclava 1V, w: Tenze, Ceské
iluminované rukopisy 13—16 stoleri, Praha 1990, s. 153, 167, np. il. 88, 106.

38 Punkt XXII reguly $w. Benedykta — Jak powinni spaé¢ mnisi,
podaje: ,Niech £pig odziani, przepasani pasem lub sznurem”. Sw. Bene-
dykt z Nursji, Regula. Zywot. Komentarz, Tyniec 1979, s. 38.

39 N. Elias, Przemiany obyczajow w cywilizacji Zachodu, przet. T. Za-
biudowski, Warszawa 1980, s. 234,

40 Regula Swietego Leandra, w: Staroiytne reguly zakonne, PSP,
t. XXVI, Warszawa 1980, s. 291.

41 Tamze, s. 3117.
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z Norymbergi, Albrechta Diirera z wedréwki po Niderlandach,
gdzie w Antwerpii w domu ksiecia de Nessau zauwazyl: ,,Widzia-
lem tez dwie ladne duze sale i wszystkie kosztownos$ci w domu
i wielkie 16zko, w ktérym moze leze¢ 50 ludzi” 42.

Mimo calej subtelnosci gier mitosnych w okresie tzw. milosci
dworskiej, opiewanej powszechnie w sredniowieczu przez truba-
duréw w chansons de geste, jednak dama serca, w dowdd zyczli-
wosci winna byla zezwoli¢ rycerzowi, by przynajmniej z daleka
mogl obejrze¢ jej nagosc 43.

Publiczne ukazanie kogo$ obnazonym moglo by¢ traktowane
jako kara poprzez upokorzenie, ponizenie godnosci osoby ludzkiej
poprzez naruszenie jej nietykalnosci 4. Znane byly, szczegélnie
w Srodowiskach mniszych, przypadki nagosci stosowanej jako
akty surowej ascezy lub pokuty. O Makarym Aleksandryjskim
istnieje podanie, ze ,Pewnego ranka gdy siedzial w swej celj,
usiadl komar na nodze jego i ukgsil go. Zdjety bélem przydusit
opitego krwig komara. Oskarzajac wiec samego siebie za to, ze
zems$cil sie na komarze, skazal sie na siedzenie nago przez szesc
miesiecy na trzesawiskach Skete, ktére sg w odleglej pustyni. Sa
tam komary wielkie jak osy i moga przeklué¢ nawet skore dzika.
Pokluly go one calego. Cale cialo jego bylo tak pokryte bgblami,
ze sadzono, iz cierpi na elephantiasis. Kiedy za$§ po szeSciu mie-
sigcach wrécil do celi, poznano tylko po glosie, ze to Makary’ 45.

W Sredniowieczng nagos¢ przeniesiona zostala z ikonografii
poganskiego antyku. By¢ moze, wzglednie surowy stosunek wczes-
nego chrzescijanstwa do nagosci okreslala nie tylko swiadomosé
zachwiania rownowagi w naturze przez upadek Pierwszych Rodzi-
cow, lecz takze byl on reakcjg na przesadny kult nagosci w sztuce
greckiej i rzymskiej, zwlaszcza gdy chodzilo o nagie posagi béstw
poganskich. Potwierdza to opinia Maksymosa z Tyru: ,,Grecy
uznali, ze czci¢ bogdéw nalezy tym, co na ziemi najpiekniejsze:
czysta materig, ksztaltem ludzkim, sztuka doskonalg” 46

Przedstawiane w wiekach srednich greckie czy rzymskie bo-
stwa rozpoznawalne byly przede wszystkim dzieki swej nagosci 47.

42 Albrecht Diirer jako pisarz i teoretyk sztuki, opr. J. Bialostocki,
Wroctaw 1956, s. 52.

43 G. Duby, Czasy katedr. Sztuka i spoleczenstwo 980—I1420, War-
szawa 1986, s. 312, 44 Gregoire, dz. cyt., szp. 508.

45 A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, s. 138, Wsrod
mnichéw irlandzkich i anglo-saskich praktykowano pokutne, nocne za-
nurzenia w zimnej wodzie przy zupeinej nagosci, podczas ktérych recy-
towano dodatkowe psalmny. Gregoire, dz. cyt., szp. 512.

46 Cyt. za: Tatarkiewicz, dz. cyt,, t. I, s. 336,

47 N. Himmelmann, Ideale Nacktheit, Zeitschrift fiir Kunstgeschichte,
48 (1985) 13.
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Rozpowszechnione w okresie renesansu wyobrazenia alegorii
Nuda veritas czy Nuda castitas znane byly juz w sztuce $rednio-
wiecza 4. Z kolei z meskich aktoéw poganskich heroséw, przed-
stawianych w s$redniowieczu, nagi Herkules prawie zawsze od-
bierany byl pozytywnie, zwlaszcza ze ideowo spokrewniony byl
blisko z biblijnym Samsonem. Mozna przyja¢, ze to z poganskiej
nagosci, przejetej przez sredniowiecze, wywiodla sie¢ pozniej ideal-
na i heroiczna nagos¢ w ikonografii renesansu, przeobrazajac
sie z pewnoscig nie z zupelnie negatywnej — w pozytywng 4.

Zrédlem inspiracji dla sposobéw ksztaltowania strony formal-
nej tematow biblijnych byly wiec czesto dziela sztuki starozytnej
Grecji i Rzymu. W wyobrazaniu aktéw Adama i Ewy siegano
czesto do antycznych posggow Herkulesa, Apolla i Wenus jako
idealnie uksztaltowanych wzoréw piekna meskiego i kobiecego,
a przy tym boskiego — nie dopiero w renesansie, lecz juz w $red-
niowieczu %°. Rycina Albrechta Diirera z postaciami Adama i Ewy,
wykonana w 1504 roku, jest doskonalym przykladem adaptacji
w tym celu antycznych posggéw Apolla Belwederskiego i Wenus
Medycejskiej #1. Lecz Albrecht Diirer stosuje te wzory nie tylko
dla ksztaltowania aktéw Adama i Ewy, ale zaleca je takze dla
formowania wyobrazen Chrystusa i Matki Bozej — ,,Bo w taki
sposOb jak [starozytni artys$ci] przysadzili najpiekniejszy ksztalt
cztowieka ich bozkowi Apollinowi, tak my chcemy uzyé tej samej
proporcji dla [przedstawienia] Chrystusa Pana, ktéry jest naj-
piekniejszy na calym $wiecie. A jak oni przedstawiali Venus jako
najpiekniejszg kobiete, tak my chcemy ten sam piekny ksztalt
w sposéb skromny uzyé¢ [do wyobrazenia] najczystszej Panny
Marii, Matki Boga. A z Herkulesa chcemy zrobi¢ Samsona i po-
dobnie chcemy postgpi¢ z wszystkimi innymi” 52.

W sztuce Sredniowiecza akty Adama i Ewy czy Samsona nie
byly jedyng okazjg do prezentacji nagosci. Wérdd scen zaczer-
pnietych ze Starego Testamentu nie krepowano sie ukazaé¢ nagiego
Noego, gdy upil sie winem, pieknej Judyty przy toalecie czy
Betsabe w kapieli. Z tematyki nowotestamentalnej pojawialy sie
wyobrazenia Bozego Narodzenia, w ktérych zupelnie nagie bylo

48 Himmelmann, dz. cyt., s. 18.

49 Fenomen nagofci w renesansie z pewno$cia nie mial podstaw wy-
lacznie antycznych. Himmalmann, dz. cyt., s. 14.

50 Z. Wazbinski, Motyw Wenus klasycznej w sztuce romariskiej, w:
Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. 3, Wroclaw 19€6, s. 8.

51 Por. S. Kobielus, Pojecie piekna w pismach Albrechta Diirera,
Folia Historiae Artium, XV: 1979, s. 50—51.

52  Albrecht Diirer... s. 102—103.
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Dziecigtko 3. W tym przypadku chciano ukazaé¢ catkowite ubod-
stwo, ogolocenie i wyniszczenie Syna Bozego %. Co wiecej, malo-
wano niekiedy obrazy Bozego Narodzenia, na ktérych obnazona
jest do polowy sama Matka Zbawiciela. Przykladem niech bedzie
fragment poliptyku oltarzowego, z zamku Tyrol, powstalego
okolo 1370 roku z fundacji Habsburgéw Albrehta III i Leopol-
da III%. Nie unikano nago$ci w scenach takich jak: Chrzest
Chrystusa w Jordanie 5, Biczowanie, Ukrzyzowanie, Pieta, Zlo-
zenie do grobu. We wspomnianych scenach, inspirujgca rola Biblii
byla wystarczajacym usprawiedliwieniem prezentowanej nagosci,
ukazywanej zresztg nie dla niej samej. Powszechnie przyjetg
w Sredniowieczu konwencjg byla takze nagosé zmartwychwstajg-
cych i zmartwychwstatych cial w scenach Sadu Ostatecznego.
Najprawdopodobniej wynikalo to z przekonania, ze czlowiek
w tym momencie stanie przed Sedzig w calkowitej jawnosci
jesli chodzi o jego zycie. Pisze o tym miedzy innymi S§w. Pawel
w Pierwszym LisScie do Koryntian (3, 13): ,,...tak tez jawne sie
stanie dzielo kazdego: odsloni je dzien [Panski]” 5?. Wspaniale
akty kobiet i mezczyzn, wykonane przez Hansa Memlinga w obra-
zie Sgdu Ostatecznego z Muzeum Pomorskiego w Gdansku, do
dzi$ zachwycaja pieknem i poprawnosc1q propocji ciala ludzklego
Nosza na sobie znamiona czystosci i poetyki, a przy tym nie zo-
staly pozbawione pietna ,,odpowiedzialnosci biologicznej”, jak
to ujal Jan Bialostocki 8. Ukazywane nagie, doskonale ciato ludz-
kie pochodzilo wiec albo jeszcze z okresu stanu rajskiego, albo
z momentu Sgdu Ostatecznego 9. Jezeli za§ wyobrazano nagosé
w innym kontekscie, to na ogél byla ona obcigzona znamieniem
nieuporzgdkowanej namietnosci i najczesSciej byly to personifi-

53 Zupemmie swobodnie wyobrazano nagie dzieci, ktérych nago§é nie-
rzadko prezentowana naturalistycznie, sugerowata miewinno§é rajskg. Nie
wylgczano tutaj takze Dziecigtka Jezus.

54 Spiewatlo sie o tym w starych, polskich koledach, dopdki nie wzieli
sie za ich ,,oczyszczanie” pruderyjni, ,,zgorszeni” poprawiacze. Przykladem
niech bedzie tekst: ,,Jezus malusienki, lezy nagusienki”, ktory poprawiono
na ,lezy wiérod stajenki”.

55 QObraz obecnie znajduje sie w zbiorach Ferdinandeum w Insbrucku.
Por. A. Karlowska-Kamzowa, Malarstwo gotyckie Europy $rodkowo-
wschodniej, Warszawa — Poznan 1982, s. 37, il. 55.

56 Por. ilustracja sceny Chrztu Chrystusa w Jordanie w Ewvangeli-
starium, Praga, Biblioteka Uniwersytecka., Cod. Ms XIV AB.

57 Por. 1 Kor 4, 5; Rz 2, 16.

58 M. Walicki, Hans Memling, Sad Ostateczny, opr. J. Bialostocki,
Warszawa 1981, s. 23.

59 Duby, dz. cyt., s. 312.
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kacje wad, takich jak np. Vanites czy Luksuria$. Podobnie
postugiwano sie nagoscia w ukazywaniu poganskich béstw, de-
monéw czy grzesznikéow 61,

W moralistyce Sredniowiecza rozrézniano wiec cztery rodzaje
nagosci 2. Nuditas naturalis — nagos$¢ czlowieka pierwotnego,
jego naturalny stan przed upadkiem; nuditas temporalis — nagosé
z wyboru, np. jako efekt dobrowolnego wyrzeczenia, ubostwa;
nuditas virtualis — bedgca symbolem niewinnosci; nuditas crimi-
nalis — nago$¢ wynikajagca z naruszenia pewnych okreslonych
zasad moralnych, a oznaczajgca np. rozpuste, préznosé itp. 63,

Podobnie jak w Starym Testamencie takze i1 w Sredniowieczu
nagos¢ stosowano w sensie symbolicznym do wyjasnienia okres-
lonych prawd. Wsrod legend dotyczacych zycia Mistrza Eckharta
znajduje sie opowies¢ o spotkaniu Mistrza z nagim chlopcem,
ktory okazal sie samym Bogiem i ,ktory takg sobie urzadzit
z nim krotochwile” 64, Pojecia nagosci w znaczeniu alegorycznym
uzywano w stosunku do ducha i do Béstwa. Henryk Suzo w Ksie-
dze Madrosci Przedwiecznej pisal: ,,Patrz, jak sie oni wpatrujg
w czyste, jasne zwierciadlo nagiego Bostwa, w ktérym wszystkie
rzeczy sg odkryte i jawne” 9.

W s$redniowieczu nagos$¢ jako wartos¢ lgczona byla z kategoria
piekna %. A piekno ludzkiemu cialu nadawal blask czlowieczen-

60 Przyktadem moga by¢ personifikacje wad z kolumn w kosciele
w Strzelnie. Por. Z. Swiechowski, Studia nad rzeZbqg w Strzelnie, Rocznik
Historii Sztuki, VIII: 1970, s. 95.

61 Wazbinski, Motyw Wenus..., s. 7—8.

62 Autorem podziatu jest Pierre Bercheure (t+ 1362), benedyktyn, m.in.
sekretarz francuskiego kréla Jana II Dobrego.

63 Z. Wazbinski, Renesansowy akt wenecki, Warszawa 1967, s. 79.

64 Mistrza Eckharta spotkal raz mily z wygladu, nagi chlopiec.

— Skad przybywasz? — spytal Mistrz.
— Od Boga.

— Kim jestes?

-— Krélem.

— Gdzie twoje krélestwo?

— W moim sercu.

— Uwazaj, zeby mikt inny nim nie zawladnal!

Wtedy zaprowadzit go do swojej celi i powiedzial:

—- Wez szate, ktora tylko chcesz.

— Wtedy nie bytbym krolem.

I znik}.

Byl to sam Bog, ktéry taka sobie urzadzit z nim krotochwile. Mistrz

Eckart, Traktaty, Poznan 1987, s. 171,
65 H. Suzo, Ksiega Maqdrosci Przedwiecznej, Poznan 1983, s. 105.
66 W Sredniowiecznych traktatach dotyczacych malarstwa starano sie

sformutowaé¢ kanony doskonalej postaci czlowieka. Teofil Mnich w dziele
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stwa Chrystusowego, zgodnie z tym, co pisal s§w. Pawel: ,Ale
my wszyscy, odkrytym obliczem patrzgc w zwierciadle na chwatle
Panska, w ten sam obraz sie przemieniamy z jasnoSci w jasnosc,
jakby od Ducha Panskiego” (2 Kor 3, 18). Humanitas Christi
byla nieosiggalnym dla artystéw idealem piekna ciala ludzkiego.
Byly to przede wszystkim wyobrazenia Chrystusa o ciele chwaleb-
nym inspirowane Psalmem 45, 3: ,,Piekniejszy$s uroda nad syny
czlowiecze, rozlany jest wdziek na wargach twoich, dlatego po-
blogoslawﬂ ci Bog na wieki” 87. Nieco inny cel, bardziej dewocy]—
ny, miato wyobrazenie humanitatis Chrystusa z pietnem cierpienia
1 zeszpecenia ze scen pasy]nych 1nsp1rowanych tekstami Izaja-
sza %8, | Nie ma krasy ani pieknosci; i widzieliSmy go — a nie
bylo na co spojrze¢ i pozgdaliSmy go — wzgardzonego i naj-
podlejszego z mezow, meza bolesSci i znajgcego niemoc” (Iz 53,
2-3). Jesli np. Albreht Diirer portretowal siebie nagiego w kon-
wencji meza bolesci, ktéora to konwencja w ikonografii przy-
stugiwala na ogél wyobrazeniu postaci Chrystusa, to nie z po-
trzeby ekshibicjonizmu, lecz po to, aby przyréwnaé¢ swoj bol
do cierpien Meza Bole$ci — Chrystusa.

Mikolaj z Kuzy wyjasnial, ze prawda o ludzkim duchu i ciele
tkwi w osobie Chrystusa jak galezie winorosli w swoim krzewie.
Jedna jest takze, wedlug Kuzanczyka, humanitas Christi in omni-
bus hominibus . Ona tez jest zrédlem piekna nie tylko fizycz-
nego lecz takze piekna rozpatrywanego na plaszczyznie filozoficz-
nej. ,,Wszelkie bowiem wyobrazenie o obliczu jest mniej doskonate
niz twoje oblicze, Panie; a takze wszelkie piekno, ktére mozna

O sztukach rozmaitych ksiag troje jeszcze nie zastanawia sie nad kanonem
piekna postaci ludzkiej i pisze jedynie ,Wszystkie za$§ rysy okolo magich
postaci cial, zrobisz czerwona barwg, a paznokcie obwiedziesz barwag
rozowy”. Teofil Mnich, O sztukach rozmaitych ksiqg troje, Krakéw 1880,
s. 13. Doskonale proporcje przyznawano tylko na ogol aktom meskim.
Cennino Cennini w traktacie Rzecz o malarstwie, w rozdziale LXX za-
tytutlowanym: ,Wymiary jakie mieé winno doskonale uczynione cialo
ludzkie”, pisal: ,Zauwaz, ze nim pojde dalej, chce ci daé¢ dokladne wy-
miary mezczyzny. Kobiecych poniecham, bo nie ma ona zadnego do-
skonatego wymiaru”. Cennino Cennini, Rzecz o malarstwie, Wrocltaw 1955,
s. 44, Lecz Albrecht Diirer w Traktacie o proporcjach napisze juz w duchu
humanizmu: ,,Chce opowiedzieé¢, jaki powinien by¢ dobrze uksztattowany
czlowiek, potem postaé kobiety, dziecko i kon”. Albrecht Diirer..., s. 103—
—104.

67 Por. G. Lange, Christos Polymorphos. Die Vorstellung von der
Vielgestaltigkeit Jesu und ihre religionspddagogische Relevanz, w: ... kein
Bildnis machen. Kunst und Theologie im Gesprich, hrsg. Ch. Dohmen,
T. Sternberg, Wiirzburg 1987, s. 62.

68 Tamze.

69 Mikolaj z Kuzy, De docta ignorantia, III, 12, w: Opera. Ex officina
Henricpetrina, Basileae 1565.
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sobie wyobrazi¢, jest nizsze od piekna Twojego oblicza;, wszy-
stkie twarze majg swag piekno$é, lecz nie s3 samym picknem,
za$ Twoja twarz, Panie, ma piekno, a mie¢ to istnie¢. Jest zatem
piekno absolutne, ktére jest formg dajgca istnienie wszelkiemu
rodzajowi piekna” 7.

Najpelniej humanitas Christi przeswiecala przez ciala Adama
i Ewy, ktore — wedlug Ksiegi Rodzaju — bezposrednio wyszty
z ragk Bozych, gdyz — jak podaje Tomasz z Akwinu: Necesse fuit,
quod primum corpus hominis immediate formaretur a Deo —
,Bylo rzecza konieczng, aby cialo Pierwszego czlowieka zostalo
uksztaltowane bezposrednio przez Boga” 1.

Mistycy sredniowiecza wspominajg o nagosci, ktorej trzeba
sie podda¢, aby méc stangé¢ przed alegorycznym Odnowicielem.
Anonimowy zakonnik franciszkanski z XIV wieku wspomina:
»Nowo spotkany powiedzial: «Brakuje ci kogos, kto bylby twoim
przewodnikiem w kazdym miejscu; on nazywa sie Odnowiciel».
Zapytalem go o jego nazwisko i powiedzial mi, ze nazywa sie
Obnazenie; dodal, ze zaprowadzi mnie i poleci osobiscie Odnowi-
cielowl, ktory zaspokoi wszystkie moje potrzeby. Kazal mi sie
obnazyc¢ i przej$¢ przez brame zwang «ucho igielne», tak waska,
ze miejscami poobdzieralem sobie skoére” 72 Jan Ruysbroek (1229—
—1381) czy Jakub Bodehme (1575—1624) takze uzywali pojecia
nagoSci w sensie mistycznym. Dzieki niej czlowiek uwolniony
z wlasnego Swiatla mogl zanurzyé¢ sie w swiatlo promieniujgce
z boskiej Jednosci, a nawet z nim sie utozsamié 3,

Lecz nie tylko w sztuce i mistyce pojawiala sie nagosé. Nie
by_ly obce Sredniowieczu tzw. ,,zywe obrazy”, ktére towarzyszyly
roznego rodzaju uroczystosciom, $wieckim wprawdzie, lecz ogla-
danym przeciez przez wiernych. Bardzo czesto wtedy nagie dziew-
czeta uosabialy postacie nimf, syren czy bogin. W 1461 roku
podczas wjazdu Ludwika XI do Paryza, obok sceny Ukrzyzowania
widoczne ,byly jeszcze trzy bardzo piekne dziewczyny, ktore
wyobrazaly zupelnie nagie syreny”’ %4,

70 Mikotaj z Kuzy, De visione Dei, I, 6, w: dz. cyt.

un 'Summa Theologica, I, XCI, 2, 2. Por. H. Schade, Das Paradies
und die Imago dei, w: Wandlungen des Paradiesischen und Utopischen,
red. H. Bauer, Berlin 1966, . 79—182.

72_ Ksiega. 0 gorze najswietszej modlitwy, w: Antologia mistykéw
franciszkaniskich, t. 3, Wiek XIV, opr. S. Kafel, Warszawa 1987, s. 8.

i3 M.—M. Davy, J—P. Renneteau, La lumiére dans le Christianisme,
Erl: lI\LI;M l%a:vy, ll\ z}bgcassils, M. Mokri, J.—P. Renneteau, Le théme de

tere dans le Judais istiani ' i l

o amicre isme, le Christianisme et UIslam, Paris 1976,

74 Huizinga, dz. cyt., s. 367.
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Pod koniec epoki Sredniowiecza artysci zaczeli Smielej po-
rusza¢ sie w temacie nagosci antycznej. W 1509 roku spod pedzla
F.ukasza Cranacha wyszedl akt Wenus, znajdujacy sie obecnie
w zbiorach Ermitazu. Niczym nieograniczona nagos¢ ciata ko-
biecego otrzymala jednak ciekawy komentarz, w formie wypi-
sanego kapitala u goéry obrazu tekstu, ktéry malezy rozumieé
jako przestroge dla widza: Pelle cupidineos toto conamine luxus,
ne tua possideat pectora caeca Venus — ,,Odpedzaj z wielkg usil-
noscig lubiezne zadze rozkoszy, aby nie posiadla twego ducha
Slepa Wenus” 7.

75 Por. W. Schade, Malarski réd Cranachéw, przel. E. Zakowska,
Warszawa 1980, il. 48. Henryk Suzo w Ksiedze listow uzasadnia dlaczego
Wenus przedstawiana jest $lepa: ,Milo§é z rzeczy mniepodobnych czyni
podobne. Kaze bowiem zapominaé o sobie i — na ile to mozliwe — usuwa
réznice, a niesie w sobie prosta jedno§é. Dlatego boginie Wenus przed-
stawiajg w obrazach jako élepa; patrzgc bowiem oczami miloci, z wie§-
niaczki czyni cesarzowsg, a z cesarzowej wieéniaczke”. Tenze, w: Ksiega
Prawdy i inne pisma, Poznan 1989, s. 65.
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