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KOSCIOEL SEKT?

Etymologia slowa ,,sekta” jest dosé interesujaca. Pokazuje ona,
ze nie chodzi o negatywne okreslenie grupy, ktora odciela si¢ od
wigkszej calosci, niszczgc jej jednosé, jak gdyby stowo ,,sekta”
pochodzilo od lacifiskiego secare, z ktérego wywodzg sie ,,secesja’”
czy ,sekcja”. JeSli mamy rzeczywiscie do czynienia z oderwa-
niem, to wlasciwym okresleniem jest ,,schizma”, od greckiego
skhizma lub skhizein. Ale najprawdopodobniej ,,sekta” wywodzi
sie z laciriskiego sequi, co oznacza ,,i$¢ za kims$”. Scislej rzecz
biorgc, stowo to stuzy do okreslenia ogélu wiernych skupionych
woko! jakiegos ,,mistrza”, czy adeptéw jakiejs szczegolnej doktry-
ny. W tych warunkach, zanim potepimy a priori kazdg sekte jako
miejsce nietolerancji, trzeba zastanowi¢ sie, w jakim stopniu defi-
nicja ta moglaby odnosi¢ sie do samego Kosciota.

Czy Kosciol jest sekta?

Zjawisko sekt nie jest z pewnoscig obce chrzescijanstwu. Moz-
na nawet zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze tkwi ono w samej jego
istocie. Czym byl Kosciél pierwotny? W pewnym sensie niczym
wiecej jak ,,odrzucong sektg zydowska”’. Takie pytanie odwazyl
sie w kazdym razie zada¢ Henri Cazelles!, ktérego nie mozna
bynajmniej podejrzewaé o zwyklg prowokacje. W istocie, chrze-
Scijanami sg ci, ktérzy idg”’ za Chrystusem. Wiara w Jego boskos¢
i w Jego zmartwychwstanie nie upowaznia do przekreslenia jedy-
nego i wyjatkowego charakteru, ani historycznych korzeni Jezusa
z Nazaretu. Co wiecej, Ewangelia jasno méwi: aby ,,p6js¢ za Je-
zusem”, trzeba ,,zaprze¢ sie samego siebie i wzigé¢ swoj krzyz”
(Mt 16, 24; 10, 38 oraz synoptyczne odpowiedniki u innych).
W oczach s$wiata, ktéry odrzuca szalenstwo Meki, uczniowie
Ukrzyzowanego s3a nadal sektg — przynajmniej tak dlugo, jak
dlugo opieraja sie pokusie uczynienia ze swego Kosciola odpo-
wiednio zakorzenionej religii narodowej (trzeba bedzie do tego
powrocie).

Rozumie sie jednak samo przez sig, ze ci, ktérzy ,,idg” za
Chrystusem, powolani sa do stworzenia nie jakiego$ jednego ludu

1 H. Cazelles, Naissance de U'Eglise, secte juive rejetée? Paris 1968.
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uprzywilejowanego w poréwnaniu do innych, ale nowej zbawionej
ludzkosci. Dobra Nowina adresowana jest do kazdego czlowieka.
W Liscie do Efezjan sw. Pawel rozcigga nawet na cale stworzenie
»Zjednoczenie na nowo’” wszystkiego w Synu (1, 10). Zjednocze-
nie to nie jest wylgcznie kwestig przyszlosci: ono sie juz zaczelo.
Tak jak Zydzi, réwniez ochrzczeni poganie ,,dostapili udziatu”
(1, 11-14), z pewnoscig nie po to, by wprowadzi¢ kolejny rozlam
w obrebie ludzkiego gatunku, ale aby otrzymac¢ obiecane -zjedno-
czenie, a nawet by¢ jego ,,zadatkiem”.

Juz rzeczywista, cho¢ jeszcze niecalkowita, wspolnota ta jest
czyms$ paradoksalnym. Moze nawet przypomina¢ sekte, gorzej —
zlepek sekt, z ktorych zadna nie da sprowadzi¢ si¢ do pozostatych.
Roéznice pojawiajg sie najpierw pomigedzy Zydami i chrzescijana-
mi 2. Ale zréznicowanie wystepuje takze wsrod chrzescijan, kto-
rzy jednoczg sie z Chrystusem przez rdéznego rodzaju posredni-
ctwa. ,,Idg” za posrednikami, aby ,,p6js¢” za Jezusem, ida, za
nimi, razem z nimi. Obfitos¢ wspdlnot, szkél, rodzin duchowych
i teologicznych jest tego najlepszym swiadectwem. Dzielg one
poprzecznie ziemie podzielong juz i tak na diecezje, ktorych bi-
skupi zjednoczeni sg z Biskupem Rzymu, gdzie ma swg siedzibe
nastepca Piotra, wybranego przez samego Chrystusa na przy-
wodce Apostolow (wystannikéw — postanych).

Katolicyzm, oparty na postudze papieza, nie ma nic z ujedno-
licajgcej centralizacji. Nie pgranicza sie on do biernego tolerowa-
nia pluralizmu podejs¢ i odgalezien, zakonéw i ruchow. Albowiem
rodzi on te réznorodnos¢ w przestrzeni i czasie. Jednos$¢ nie jest
rezultatem federacji sekt, ale darem Bozym, ktory poprzedza
i wzbudza odpowiednie, zréznicowane sposoby jego przyjmowa-
nia. Wystarczy odesla¢ tu do artykutlu programowego Hansa-Urs
von Balthasara, zamieszczonego na poczatku pierwszego numeru
kazdego wydania Communio 3.

Ku Kosciolowi podzielonemu na sekty?

W historii zdarzalo sie oczywscie, ze ,,sekty” odcinaly sie od
jedynego Kosciola. Albo tez, ze — gdy ich zalozyciele, tacy jak
np. Ariusz czy Nestoriusz, wyznawali heterodoksyjne doktryny —
herezja byla przyczyng trudnych do przezwyciezenia schizm. Bytly

2 Por. M. Sales, Le Corps de UEglise (seria Communio), Paris 1990.

3 Hans-Urs von Balthasar, Un programme: Communio, cytowany w:
Tables et index, 1975—1985 wydania francuskojezycznego. Por. takze Anni-
versaires, w Communio, X, 5-6 (wrzesien—grudzien 1985), wydanie fran-
cuskojezyczne, s. 55—61. — W wersji polskiej: nr 1—2 z 1981 r.
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tez powody bardziej polityczne i zwigzane z konkretnymi oko-
liczno$ciami, tak jak w przypadku zerwania pomiedzy Wschodem
i Zachodem w roku 1054, zerwania moze nie nieodwracalnego,
nawet jesli czas uwypukla roznice.

Jedno oderwanie stanowilo wyjagtkowo decydujace wydarzenie
w historii chrzescijanstwa: chodzi o Reforme. Mozna powiedziec,
ze zniszczyla ona w spos6b trwaly kruchg réwnowage, ktéra przez
pietnascie wiekéw zdolala sie utrzymaé¢ mimo nieuniknionych
star¢ pomiedzy wspélnotg i wyjatkowoscia, charakterystyczny-
mi — jedna i druga — dla zycia chrzescijanskiego. Punkt ciezko-
$ci zostal w pewnym sensie przesuniety w kierunku cech charak-
terystycznych dla sekty, oddalajgc sie jednoczesnie od wymogow
widocznej juz jednosci ,,Ludu Bozego”.

Oczywiscie, nie chodzi tu w zadnym wypadku o wytoczenie
(lub powtérzenie) procesu Reformatorom, w postaci bezcelowych
i niesprawiedliwych polemik. Mozna i trzeba przyzna¢, ze ich ce-
lem nie bylo rozbicie Kosciola na sekty. Taki byl niemniej jeden
z efektow Reformy. Zerwanie z Rzymem nie doprowadzilo do na-
rodzin nowego, konkurencyjnego Kosciola, ale do pomnozenia
chrzescijanskich grup, o bardzo zréznicowanym zasiegu, od $wia-
towe]j ,,wspolnoty” KosSciolow narodowych (bardziej lub mniej
zakorzenionych i wiekszosciowych) po wspélnote lokalng, poprzez
regionalne lub miedzynarodowe federacje.

Tak wiec jesli istnieje nie jeden, ale wiele protestantyzmow,
dzieje sie tak niewatpliwie dlatego, ze eklezjologia Lutra i Kalwi-
na uzasadniala w pewnym sensie ten rozpad. Nie ma potrzeby te-
go udowadnia¢ 4: jesli sie utrzymuje, ze jedyny prawdziwy Ko-
Sciol jest niewidzialny, zjednoczony jedynie wiarg swych wier-
nych, wycigga sie z tego logiczny wniosek, ze niepotrzebny jest
jeden Kosciél widzialny. Charakter chrzescijanstwa, ktéory mozna
nazwac ,,sekciarskim’” (w sensie etymologicznym), jest w ten spo-
sob usankcjonowany, a nawet uprzywilejowany. Posrednictwa nie-
zbedne, aby ,,p6js¢ za Jezusem”, nie muszg sie juz znajdowaé na
koncu nieprzerwanego !ancucha zaczynajgcego sie od tych, kto-
rzy jako pierwsi ,,poszli” za Nim. Wspétczesna historia i geografia
wiary mogg woéwczas zostaé pominiete na rzecz namacalnej bli-
skosci.

Zasada ta jest niepodwazalna. W istocie, najwazniejsze jest
bez watpienia ,,pdjscie za Jezusem”, nie zas za papiezem czy
przewodnikiem duchowym, ktérzy sa jedynie ,,posrednikami”.

4 Por. analize i teksty cytowane jako przykltad przez G. Bedouelle w:
J. Loew i M. Meslin, Histoire de l’Eglise, Paris 1978, s. 263—268.
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Aby péjs¢ sladami Chrystusa i wzigé¢ Jego Krzyz, kazdy idzie dro-
ga, ktéra jest mu dana. I lepiej zZeby byla ona tak prosta jak to
tylko jest mozliwe. Dlaczego miatoby by¢ konieczne korzystanie
ze wszystkich ,,o0bjazdéw” (czasami przypadkowych) w przestrze-
ni i czasie? Jednos¢ wszystkich wierzacych urzeczywistnia sie na
plaszczyznie mistycznej, dzieki lasce Bozej, nie zas z ich woli czy
z powodu istniejgcych oznak zewnetrznych.

Proby przywrécenia rownowagi

Reformatorzy pozostawali tym niemniej §wiadomi wszystkie-
go tego, co ten punkt widzenia — chociaz sluszny — ma w sobie
niebezpiecznie jednostronnego. Tak wiec nigdy nie glosili, ze
wystarczy ,,iS¢ za Jezusem” z kimkolwiek i tak, jak sie moze
i chce. Nigdy nie przyjeli do wiadomosci, ze Kosciol rozklada sie
dostownie na nieskonczenie wiele niekontrolowanych sekt. Byli
zbyt przywigzani do czystosci i autorytetu Pisma $w. oraz dok-
tryny, a takze zbyt przekonani o bezsilnosci czlowieka-grzeszni-
ka pozostawionego samemu sobie, by tolerowa¢ religijny indywi-
dualizm, ktory mogt doprowadzi¢c do powstania jedynie matych
grup anarchicznych, gdzie osobowos¢ lidera musi nieuchronnie
nabra¢ wiekszego bezposredniego znaczenia niz osoba Chrystusa.
W takich przypadkach posrednik staje sie, w rownym stopniu jak
Rzym, jezeli nie bardziej, przeszkoda w ,,po6jSciu za Jezusem”.
Luter, Kalwin i ich nastepcy zwalczali wiec bezustannie bardziej
radykalnych reformatoréw i starali sie tworzy¢ Kosciolty widzial-
ne, instytucje uznane, zakorzenione i chronione przez wiladze cy-
wilne, ktére w zamian za to popieraly.

Proby te podejmowane byly na réinych szczeblach i z roéz-
nym powodzeniem. Ogoélnie rzecz biorae, Koscioly panstwowe na
poinocy Europy (Anglia, Szkocja, Dania, Szwecja) oparty si¢ te-
mu lepiej niz stare KosScioly Europy niemieckojezycznej czy No-
wego Swiata (Kalwin w Genewie, Bucer w Strasburgu, Zwingli
w Zurychu, angielscy dysydenci w Massachusetts, itd.). Aby od-
powiedzie¢ na niezaprzeczalng potrzebe stworzenia przynajmniej
ludu (z braku powszechnej wspoélnoty, ktérej osiagnigeie odsu-
niete zostalo w mistyczne zaswiaty) i aby unikna¢ popadnigcia
w marginalizacje, Koscioly reformowane czesto wigzatly sie ze
strukturami politycznymi.

To rozwigzanie polegajgce na wspélzaleznosci panstwa niebie-
skiego i panstwa ziemskiego skusilo takze lacinskich katolikow
i prawos’awnych, ktérzy pragneli wyeliminowa¢ ryzyko sprowa-
dzenia KosSciola do malo znaczgce] roli sekty. To wyjscie bylo
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rownie kuszace dla ksiazat pragngcych usankcjonowaé¢ swag wia-
dze (gallikanizm we Francji, jozefinizm w Austrii, Rosji, itd.). Ale
wszystkie te wysilki skonczyly sie fiaskiem. Autorytet ustanowio-
nych Koscioléw panstw-narodow ostabl z powodu procesu ze-
Swiecczenia 5. A przede wszystkim, zadna z tych préb przywroé-
cenia rownowagi zycia chrzescijanskiego przez stworzenie ludu,
nie przeszkodzila w mnozeniu sie sekt.

Ku niepohamowanej ,,sektaryzacji’?

Zinstytucjonalizowanemu protestantyzmowi nie udalo sie za-
pobiec schizmom w Europie: purytanie w Anglii, anabaptysci,
mennonici i inni bracia morawscy w Europie centralnej i péinoc-
nej. Ale najwyrazniejsza jest sytuacja panujgca w Ameryce. Ist-
‘nieje tam prawdziwa mozaika religijna i kazda grupa moze okre-
sli¢ sie w stosunku do innych jako sekta, poprzez bezposrednie
odwolywanie sie do posredniczgcej instancji: sg ludzie, ktorzy
poszli za Lutrem, sg wierni Kalwinowi (sami podzieleni na rywa-
lizujace ze sobg frakcje), adepci formuly anglikanskiej, zwolen-
nicy takiego czy innego odnowiciela... I pole pozostaje otwarte,
praktycznie i teoretycznie bez ograniczen, dla tworzenia i secesji.

Nawet jeSli nie bylo to celem pierwotnych Reformatoréw,
ktorym chodzilo jedynie o odnowe Kosciola w jego pierwotnej
czystosci, bez naruszania jego jednosci, jest rzeczg jasna, ze stwo-
rzyli oni podstawy nieskonczonej sektaryzacji. ,,Pierwiastki ne-
gatywne” wziely w Reformie gére nad ,,pierwiastkami pozytyw-
nymi”, zeby posluzy¢ sie analizg Louisa Bouyera . W tym przy-
padku, owo zachwianie réwnowagi z powodu akcentu kladzione-
go na mistyczng rzeczywistos¢ Kosciola, ze szkodg dla jego naj-
wyrazniej uniwersalnego aspektu, nie moglo zosta¢ naprawione
przez nietrwale przymierza z instytucjami politycznymi. A dok-
tryna kazdego Reformatora dazyla do zastqplenla prawdziwego
powrotu do zrédel. Uspraw1edhw1lo to pozornie nieodwracalny
proces ,,sektaryzacji”’: od XVIII wieku, nawet kolejne ,»przebu-
dzenia”, zrodzone z ,,plerW1astkow pozytywnych” nie moga bye¢
zawsze przy]ete przez istniejgce sekty i prowadzg wéwcezas do
nowych podziatow.

Stworzenie Ekumenicznej Rady Kosciolow w XX wieku sta-
nowi jedynie cze$ciowg odpowiedz na problem, jaki stwarza to

5 Protestantyzm prawdopodobnie (choé¢ nieumyé¢lnie) popchnat do tego,
tworzac podstawy nowozytnego pluralizmu. Zob. takie mojg Généalogie
du pluralisme, Communio 8 (1983) nr 2, s. 46—59.

6 Du protestantisme d I’Eglise, Faris 1955.
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rozproszenie. Instancja ta pozwala oczywiscie uwypukli¢ wszyst-
ko to, co pozostaje wspolne ponad réznicami. Jest to potrzeba,
ktora pozostaje nieodparta, podczas gdy nadzieja ozywiana jest
bardziej konkretng jednoscig, jaka moze byé¢ jedynie dar Bozy.
Ale kazdy Kosciol (lub sekta chrzescijanska?) zachowuje swg cal-
kowita autonomie. I to roszczenie wydaje sie rowniez nieodparte.
Wspolnota jest wiec przejsciowo sprowadzona do najmniejszego
wspoélnego mianownika wynegocjowanych kompromisow.

Czas sekt

Ze swym zacieklym przywigzaniem do cigglosci i spdjnosci,
ujetych w strukture i zinstytucjonalizowanych w przestrzeni
i czasie, Kosciél rzymskokatolicki wydaje sie by¢ w zasadzie za-
bezpieczony przed ,,sektaryzacja”, jakiej doznajg Koscioly pro-
testanckie. Jednak obecny rozwéj tendencji z ,,antyrzymskimi ro-
szczeniami” dotyczgcymi autonomii kulturalnej, dyscyplinarnej,
badz intelektualnej, moze grozi¢ ,,protestantyzacjg” do tego stop-
nia, ze czyms$ zwyklym staje sie méwienie o ekumenizmie pomie-
dzy ,,sektami’” katolickimi.

Powyisze rozwazania mialy wykazaé, ze nie chodzi tu o de-
chrystianizacje, ale o pokuse nieodigcznie zwigzang z samg wiarg
w Syna Bozego, zrodzonego z Maryi Dziewicy, zmarlego i zmar-
twychwstalego. Napiecie jest rzeczywiscie nieuniknione i nie po-
woduje rozlamu tak dilugo, jak dlugo réwnowazy go uzupelniaja-
cy biegun. Nie jest to biegun wladzy centralnej, suwerennej i glu-
chej. Albowiem postuga jednosci, sprawowana przez Biskupa
Rzymu, oznacza raczej, ze wierni Chrystusa nie sg powolani do
tworzenia sekty czy federacji sekt, ani nawet do dostarczenia lu-
dowi lub ludom religii narodowej, ale do stanowienia jedynego
Ludu jedynego prawdziwego Boga, ludzko$ci odrodzonej przez
swe wcielenie sie w Syna. Jesli proces ten jest juz nieodwracal-
nie zapoczatkowany, jednos¢ wszystkich czlonkow Ciala Chrystu-
sa nie moze i nie powinna by¢ mniej wyrazna niz jednos¢ kazde-
go z Chrystusem. Czas sekt to jeszcze czas Krzyza. A czas pa-
piestwa to czas juz urzeczywistnionej eschatologii.

ttum. Malgorzata Tryc-Ostrowska
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