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ANTROPOLOGICZNO-KULTURQWE ZRODEA
, ATRAKCYJNOSCI” SEKT

Zmiany wyznania i religii, jeszcze do niedawna, dokonywaly
sie niemal wylgcznie na korzysé¢ chrzescijanstwa. Tego rodzaju
nawrocenia byly traktowane jako zrozumiale same przez sie
z racji przeswiadczenia o prawdziwos$ci i peini Bozego Objawienia
w Jezusie Chrystusie. W przeciggu ostatnich kilkudziesieciu lat
zjawisko przechodzenia do innej religii stato si¢ dwukierunkowe.
ZdazylisSmy w tym czasie nawet troche sig¢ oswoi¢ z faktem, ze
takze katolicy opuszczajg swéj Koscidl, aby stworzyé jakas sekte
lub wstapi¢ do juz istniejgcej. Nowa sytuacja prowokuje wiele
pytan. Wséréd nich jest tez kWwestia przyczyn, dla ktérych ludzie
decyduja sie na radykalng niejednokrotnie zmiane orientacji
zyciowej. Niniejszy artykul jest prdbg czesciowej odpowiedzi na
to pytanie. Wiedza na temat Zzrodel rozwoju sekt jest wazng dla
poszukiwan takiego sposobu przeciwdzialania temu zjawisku, kto-
ry moze je skutecznie hamowaé z réwnoczesnym poszanowanicm
godnosci czlowieka.

Uzasadnionym punktem wyjscia dla podjetych dociekan moze
by¢ spostrzezenie faktu, Ze czlowiek jest istotg religijng, co
uzewnetrznia si¢ nie tylko w faktycznym wyznawaniu jakiejs
wiary, lecz réwniez w pytaniach o sens oraz istote bytu, a takze
w egzystencjalnym niepokoju i poczuciu niepojetego nienasycenia
zyciem. PowyzZsze zalozenie nie wymaga tu uzasadnienia, gdyz
mozna je przyja¢ jako wystarczajgco potwierdzone na gruncie
nie tylko teologii, lecz takze innych nauk, a zwlaszcza psychologii
i psychiatrii.

Samo rozpoznanie fenomenu religijnosci jako momentu wpi-
sanego w egzystencje czlowieka nie wyjasnia jeszcze, dlaczego
ludzie wynajdujg tak wiele form dla zaspokojenia tej potrzeby.
Cennego materialu do zrozumienia tego zjawiska dostarcza nam
antropologia K. Rahnera. Jego koncepcja cztowieka jest tu szcze-
goélnie przydatna ze wzgledu na przyjety przez niego punkt
wyjscia, ktérym jest fakt wiary. Odpowiedz na pytanie o pod-
miotowos¢ ludzka odnajduje Rahner na drodze poszukiwania
warunkow mozliwosci przyiecia przez cztowieka Obiawienia Bo-
zego. Przy pomocy transcendentalnej analizy konstruuje on rela-

100



ANTROPOLOGICZNO-KULTUROWE ZRODLA ,,ATRAKCYJNOSCI"” SEKT

cyjng koncepcje osoby 1. Podmiotowos¢ ludzka, wedlug niego kon-
stytuuje samoudzielanie sie Boga, ktory ujmuje cztowieka totalnie
u samych podstaw bytu. Samoudzielanie sie Boga czlowiekowi
charakteryzu]e sie dialektykg. Bog bowiem z jednej strony daje
si¢ czlowiekowi, bedac w ten sposéb przyczyng konstytuujgca
byt ludzki, ale nie bedgc zarazem w nim calkowicie; jest cen-
trum czlowieka, ale nie podlegajgcym ludzkiej dyspozycji; z jed-
nej strony bliskos¢é Boga, jako Tajemnicy zawartej w podstawach
ludzkiego bytu, jest tak doskonala, ze az konstytuuje osobe, a z dru-
giej strony istnieje niezatarte oddzielenie i oddalenie od Boga 2.
Ujmujac te dialektyke innymi stlowami, Rahner méwi o ukrytym
w nas Bogu, ktéry jest pierwotng prawdag konstytuujgcg czlo-
wieka 3. Ta ukryta obecno$¢ Boga nie jest statycznym trwaniem,
ale zrodlem dynamizmu ludzkiego, polegajgcego na tym, ze czlo-
wiek zostaje pociggniety ku Bogu. Jest to, w jego ujeciu, prze-
znaczenie ku Bogu lub skazanie na Boga, ktére znajduje sig
u podstaw wszelkiej ludzkiej aktywnos$ci poznawczej i woli-
tywnej 4.

Nastepnym, waznym dla podjetych dociekan aspektem antro-
pologii Rahnera jest jego poglad na temat doswiadczen trans-
cendentalnych. Jego zdaniem, nalezg one wprawd21e do nie-
unikninych momentow ludzkleJ egzystencji, ale nie oznacza to,
ze sg spelniane w sposéb $wiadomy °. Doswiadczenia transcenden—
talne nie sg bowiem zwigzane z reﬂeksyjnym ujmowaniem jakiejs
tresci, lecz dotyczg apriorycznej przed-wiedzy, ktorg czlowiek
posiada zanim zacznie mysle¢ i1 dokonywa¢ wolnych wyboréow.
Jest to globalna, atematyczna i pozarefleksyina wiedza o Bogu
i doskonalym spelnieniu osoby ludzkiej w Chrystusie 8. Innymi

1 Celem artykulu nie jest krytyczna analiza antropologii Rahnera. Je-
go koncepcje przyjmuje sie tu jako wystarczajgco wiarygodng, aczkolwiek
sg przeciw niej podnoszone pewne zastrzezenia:. Te ostatnie jednak nie ma-
ja znaczenia dla toku podjetych tu dociekan.

2 Por. K. P. Fischer, Der Mensch als Geheimnis. Die Anthropologie
Karl Rahners. Mit einem Brief von Karl Rahner, Freiburg i.Br. 1974, s. 306;
H. Vorgrimler, Der Bergriff der Selbsttranszendenz in der Theologie Karl
Rahners, w: Wagnis Theologie. Erfahrungen mit der Theologie Karl Rah-
ners, Freiburg i.Br. 1979, s. 243,

3 Por. K. Rahner, Praxis des Glaubens, Geistliches Lesebuch, Freiburg
i.Br. 1982, s. 109.

4 Por. K. Rahner, Glaube zwischen Rationalitit und’ Emotionalitit, w:
tenze, Schriften zur Theologie, t. 12, Einsiedeln 1975, s. 92 nn.

5 Por. K. Rahner, Gotteserfahrung heute, Schriften zur Theologie, t. 9,
Einsiedeln 1970, s. 165; tenze, Praxis, dz. cyt., s. 105.

6 W ujeciu Rahnera Chrystus jest przyczyng sprawcza czlowieczen-
slwa, tzn. czlowiek bytuje jako osoba mocg absolutnego samoudzielenia sie
Boga stworzeniu i absolutnego przyjecia tego samoudzielania sie w Jezusie.
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stowy, jest to wiedza o wlasnym przeznaczeniu?. Przed-wiedza,
nierozerwalnie zwigzana z osobowym bytowaniem, przedziera
sie do swiadomos$ci gléwnie jako poruszenie ,ku czemus$”. Ona
ujawnia sie w kategorlalnych przezyc1ach w* ktéorych czlowiek
dostrzega wlasng ograniczonos¢ i réwnocze$nie odczuwa pozg-
danie pelni. Pierwotng trescig transcendentalnego doswiadczenia
jest to, co lezy u podstaw niewyznanego zwatpienia, ucieczki
od siebie, poczucia samotnosci, rozczarowania $wiatem, Smier-
telnej bezkarnosci 8. Konkretny czlowiek niekoniecznie refleksyj-
nie uswiadamia sobie, ze tego rodzaju doswiadczenia sg naste-
pstwem posiadania uprzedniej wiedzy o ,,czyms wiecej”’, co jest
w nas jako dynamizm, ktéry powoduje nienasyconosé bytu w spot-
kaniach z kategorialnymi rzeczywistosciami.

Aprioryczna przed-wiedza, poniewaz jest dynamizmem, kto-
ry wrecz zmusza czlowieka do dgzenia ,ku czemus$”, inspiruje
do podwoéjnych dzialan: intelektualnych dociekan majacych na
celu wyjasnienie tajemnicy swego bytu oraz poszukiwania mozli-
wosci kontaktu z czyms nieznanym, a zarazem poczuwanym
w zakresie pozarefleksyjnym. W probach zrozumienia siebie oraz
noszonej w sobie tajemnicy czlowiek szuka pomocy i znajduje
ja w teoriach $wiatopogladowych, a zwlaszcza w religiach. Te
ostatnie dostarczajg zwykle nie tylko poje¢, lecz takze tekstow,
ktérym przypisywany jest autorytet Bozej wypowiedzi. Poszu-
kujacy czlowiek przyjmuje ludzkie wypowiedzi i w wierze przy-
znaje im wartos¢ stowa Bozego, o ile odnajduje w nich wyjasnie-
nie wlasnego doswiadczenia.

W kontekscie zapotrzebowania ludzkiego na pomoc w ujasnia-
niu osobistych do$wiadczen transcendentalnych trzeba widzieé
role prorokéw. Historia kazdej religii jest znaczona przez tych,
ktérym wierzy sie, ze przemawiaja w imieniu samego Boga®.
Uznanie, jakie zyskujg prorocy, wynika z ich umiejetnosci inter-
pretowania transcendentalnego doswiadczenia. W odréznieniu od
pozostatych ludZzi prorocy potrafig tak ujmowaé w stowach i w
czynach transcendentalne doswiadczenie, ze ich wypowiedz staje

W uzasadnieniu tej idei Rahner postuzyt sie pojeciem causa finalis. Wpro-
wadzenie tej zasady bylo konieczne dla ukazania powszechno$ci relacji
Chrystusa do osoby ludzkiej niezaleznie od czasu, w jakim konkretny czlo-
wiek egzystujue. Por. K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in
den Begriff des Christentums, Freiburg i.Br. 1976, s. 195,

7 Por. tenze, Glaube, art. cyt., s. 95 n.

8 Por. K. P. Fischer, dz. cyt., 71 n; K. H. Weger, Karl Rahner. Eine
Einfiihrung in sein theologisches Denken, Freiburg i.Br. 1978, s. 82.

9 Por. K. Rahner, Grundkurs, dz. cyt., s. 162 nn; K. H. Weger, dz. cyt.,
s. 113 n.
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sie takze dla innych czystg, poprawng obiektywizacjg tego, o czym
posiadajg pozarefleksyjne przed-rozumienie.

Mowa prorokéw jest przyjmowana jako Boze oredzie przez
tych, ktorych osobiste doswiadczenie sprawilo, ze oni czekajg na
tego rodzaju slowa. Dla uznania Bozego autorytetu w wypowiedzi
jakiegos proroka jest konieczne, aby przyjmujacy juz wczesniej
atematycznie odebral jego tresé w osobistym doswiadczeniu trans-
cendentalnym. Innymi slowy, prorok moéwi o tym, o czym wiedzg
tez inni, ale nie potrafig tego uja¢ w stowach. Umiejetnos¢ wer-
balizowania transcendentalnych doswiadczen nie oznacza, ze wy-
powiedzi prorokow zawierajg tresci obiektywne. Chodzi tu raczej
o trafnos¢ werbalnego ujmowania tych doswiadczen w okreslonym
memencie kulturowym. Trafno$é interpretacji transcendentalnych
doswiadczen nie jest bowiem rzeczywisto$cig, ktéra miataby cha-
rakter uniwersalny. Ona jest uzalezniona od calego splotu spo-
leczo-kulturowego. Dlatego tez stlowne ujecie atematycznej tresci
transcendentalnego doswiadczenia moze by¢ przez innych zaak-
ceptowane tylko wtedy, gdy jest wyrazone w pojeciach, ktére sa
zgodne z akceptowanym obrazem siebie i calej rzeczywistoSci.
Konkretny czlowiek przyjmuje tylko te interpretacje transcen-
dentalnego do$wiadczenia, ktérych werbalne ujecia charakteryzu-
ja sie wyjatkowg trafnoscia w stosunku do oczekiwan, jakie
posiada on w sferze pozarefleksyjnej.

Ludzkie oczekiwania w tym zakresie maja swoje zrodlo
w transcendentalnych doswiadczeniach, ktére pomimo atematycz-
nosci sg zawsze uwarunkowane kulturowo. Do ich spelnienia nie
jest wprawdzie konieczne rozumowanie intelektualne, lecz nie
moga one zaistnie¢ bez minimalnego cho¢by stopnia refleksyjnej
wiedzy, przynajmniej o sobie jako podmiocie 1°. Ta ostatnia zawie-
ra w sobie takie aspekty jak: pojecia, wyobrazenia oraz koncepcje
czlowieczenstwa, szczescia i zbawienia 1. Caly ten kontekst kul-
turowy sprawia, ze czlowiek juz w zakresie pozarefleksyjnym do-
konuje wstepnej interpretacji transcendentalnych doswiadczen.
W konsekwencji pomiedzy aprioryczna, czysty przed-wiedzg o Bo-
gu konstytuujacym osobe ludzkg, a refleksyjnym rozpoznaniem
swego bytu zawiera sie przed-rozumienie. To ostatnie jest juz
interpretacjg atematycznej przedwiedzy, aczkolwiek spelnia sie
poza zakresem refleksyjnej §wiadomosci. Dlatego tez wypowiedzi

10 Por. K. Rahner, Selbsterfahrung und Gotteserfahrung, w: tenze,
Schriften zuru Theologie, t. 10, Einsiedeln 1972, s. 135.

11 Por. K.-H. Ohlig, Impulse zu einer ,,Christologie von unten” bei Karl
Rahner, w: Wagnis Theologie. Erfahrungen mit der Theologie Karl Rahners,
Freiburug i.Br. 1979, s. 268.
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prorokow akceptujag tylko ci, ktérzy posiadajg uprzednie, atema-
tyczne wyobrazenia dotyczgce sensu swej egzystencji, zgodnie
z werbalng tre$cig komunikowang przez ,,posrednikéw’’ zbawienia.
Z tej samej przyczyny Chrystus moze by¢ nie rozpoznany jako
Zbawiciel, pomimo uprzedniej, apriorycznej przed-wiedzy o Nim.
Ostateczna wypowiedz Boga w Chrystusie moze by¢ przyjeta
przez tego, w kim samointerpretacja transcendencji znajduje sie

w takim momencie, Zze czyni go zdolnym do rozpoznania absolut-
nego Zbawiciela.

Rahnera transcendentalna analiza czlowieczenstwa daje so-
lidne podstawy do rozwigzania kwestii, dlaczego osoba ludzka
mocg swej istoty jest przymuszona do szukania w historii mozli-
wego objawienia 2. Odpowiedz stanowi tu zarazem zasadniczg
przeslanke dla ujasnienia fenomenu rozwoju sekt religijnych.
W nakre$lonej wyzej perspektywie powstawanie w ostatnich
czasach liczniejszych niz kiedykolwiek sekt musi by¢ odczytane
jako znak powaznego rozdzwieku pomiedzy doswiadczeniem ludz-
kim a sposobem ujmowania i przepowiadania tre$ci Objawienia
Bozego. Inaczej méwige, wielu ludzi nie znajduje w przepowia-
danej przez Kosciél tresci potwierdzenia dla posiadanego przed-
-rozumienia, ktore jest owocem transcendentalnego dos§wiadczenia
i jego samointerpretacji. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szu-
ka¢ przede wszystkim w przemianach kulturowych.

Dawniej Kosciél posiadal niemal monopol na ksztaltowanie
obrazu siebie, §wiata i zbawienia. Przed-rozumienie bylo uformo-
wane pod wplywem tresci chrzescijanskiego oredzia. W konse-
kwencji istniala zgodnos¢ pomiedzy przed-rozumieniem i sposo-
bem ujmowania prawd wiary. Obecnie zgodnos$¢ ta zostala naru-
szona, poniewaz przed-rozumienie jest formowane pod wplywem
pluralistycznych sil. Nalezg do nich przede wszystkim nowoczesne
srodki przekazu informacji, a zwlaszcza telewizja. Do momentu
upowszechnienia sie elektronicznych srodkow komunikacji dzieci
przejmowaly obraz siebie i Swiata od najblizszego otoczenia.
Z chwilg pojawienia sie w domu radia, a jeszcze bardziej telewi-
zora juz od pierwszych dni Zycia najblizsze otoczenie dziecka nie
jest wylgcznym zZrodlem ksztaltowania sie przed-rozumienia.
Obraz za$§ $wiata, przekazywany przez srodki masowej komuni-
kacji, pod wieloma wzgledami jest rézny od tego, ktéry byl for-
mowany tradycyjnie. Przede wszystkim jest on bogatszy w za-
kresie tresciowym. Bogactwo tresci jest jednak osiggane za ceng

12 Por. P. Eicher, Offenbarung, Prinzip neuzeitlicher Theologie,, Miin-
chen 1977, s, 381.
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jej splycenia oraz rozbicia jednosci. Dziecko wychowujace sig
przed telewizorem zdobywa wiec bardziej niespéjny obraz swiata,
niz miato to miejsce dawniej.

Innym waznym czynnikiem ksztaltujgcym przed-rozumienie
wspolczesnego czlowieka jest nauka. Jej rozwdj oraz upowszech-
nienie dostepu do jej wynikow sprawily, ze swiat jest pozbawiony
tajemniczosci. Materia jawi sie jako rzeczywistose¢, ktérg mozna
pozna¢ teoretycznie i opanowaé przy pomocy tworzonej przez czio-
wieka techniki. Naturalno-naukowy obraz swiata rzutuje na ca-
tose ludzkiego myslenia. W tak pojmowanym $wiecie nie ma miej-
sca dla Boga. Nie oznacza to jednak, ze naturalistyczne spostrze-
ganie $wiata jest roOwnoznaczne z ateizmem. Jest to jedynie roz-
stanie sie z prymitywnym pojmowaniem Boga jako czesci tego
Swiata. Dzisiaj przecietny czlowiek nie szuka obecnosci w Swiecie
sily, ktéra bylaby bezposrednig przyczyng sprawcza wszelkich
zdarzen. Natomiast jest on bardziej otwarty na przyjecie Abso-
lutu transcendentujgcego rzeczywistos$é doczesng. Stgd tez latwiej
jest wspolczesnemu czlowiekowi doswiadcezyé obecnosci Boga we
wlasnej egzystencji, w niezglebionej otchlani swej podmiotowosci
niz w pieknie i harmonii zewnetrznego swiata 13,

Zmiany w zakresie przed-rozumienia sprawiajg, Ze czlowiek
nie zawsze potrafi dostrzec zgodno$¢ pomiedzy wiasnym doswiad-
czeniem transcendentalnym i treScig wiary, ujmowang w niezmie-
niony sposob. Rozdzwiek ten powoduje w pierwszej kolejnosci
ostabienie zycia religijnego. Poniewaz jednak do§wiadczenia trans-
cendentalne sg nieuniknione, dlatego czlowiek religijnie zobojet-
nialy w sensie zaangazowania zewnetrznego (werbalne wyznawa-
nie wiary i praktyki religijne) jest w gruncie rzeczy poszukuja-
cym zbawczego oredzia. Gdy spotka ,,proroka”, ktéry trafnie
werbalizuje to, co on przeczuwa na mocy transcendentalnego do-
Swiadczenia i swego przed-rozumienia, przyjmuje jego nauke
i angazuje sie w jej praktykowanie.

Wspolczesne nastawienie do religijnosSci charakteryzuje sie
dwoma zjawiskami. Z jednej strony obserwujemy znaczny spadek
praktyk religijnych wsréd katolikéw i w Kosciolach protestan-
ckich . Deklarujacy sie jako wierzacy, lecz nie praktykujgcy
stanowig w niektoérych wspoélnotach gwaltownie wzrastancy pro-
cent ogolu wiernych. Natomiast z drugiej strony pojawia sie coraz
wiecej réznego rodzaju sekt, ktorych wyznawcy charakteryzujg

13 Por. K. Rahner, Gotteserfahruung, art. cyt., s. 172 nn; K. H. Weger,
dz. cyt., s. 23 n.

14 Por. D. Hervieu-Léger, Vers un nouveau christianisme? Introduction
d la sociologie du christianisme occidental, Paris 1986, s. 19 nn.
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sie duzym zaangazowaniem w praktykach religijnych 15. Te dwa
zjawiska wydajg sie potwierdzaé¢, ze pojawil sie powaziny roz-
dzwiek pomiedzy doswiadczeniami dzisiejszego czlowieka a prze-
kazem wiary. Ten stan rzeczy nie powinien by¢ powodem oskar-
zen rzucanych pod adresem Swiata i tworzonej przez niego
kultury, lecz musi by¢ przyjety przez Kosciél jako wezwanie do
reform w zakresie ujmowania tresci ewangelicznego oredzia i spo-
sobow jego przekazywania. Objawienie Boze jest bowiem jedyng
adekwatng i pelng odpowiedzig na oczekiwania czlowieka, ktoére
maja swe zrodio w transcendentalnych doswiadczeniach 18 Jezeli
wigc konkretny czlowiek nie znajduje w chrzescijanskim oredziu
artykulaCJl atematycznego do$wiadczenia swego bytu to dzieje
sie tak nie z powodu btednosci Objawienia, lecz z racji nieumie-
jetnosci jego ujecia i przekazu.

Wsrod wielu mozliwych powodéw, dla korych przepow1adan1e
Kosciola moze rozmija¢ sie z doswiadczeniami czlowieka, wyroz-
nienia wymagajag dwa z nich. Pierwszym i chyba najwigekszym
zagrazeniem dla skutecznosci chrzescijanskiego przepowiadania
jest przeintelektualizowanie jego tresci. Tymczasem wspolczesny
cziowiek, zwlaszcza mlody, nie szuka racjonalnego wyjasnienia
rzeczywistosSci, glownie dlatego, ze posiadany przez niego obraz
Swiata nie zawiera zadnego odniesienia do transcendencji. Kazde
zjawisko w tym Swiecie albo juz jest ujasnione przy pomocy natu-
ralnych praw, albo tez wczesniej lub pdzniej bedzie ujete mocy
ludzkiego intelektu. Tego rodzaju mentalnos$¢ uprzednio zaklada,
ze wszystko, co daje sie pojeciowo ujgc¢ i wyjasni¢, jest naturalne.
Dlatego tez, jezeli teolog lub kaznodzieja bedzie usitlowal na dro-
dze pojeciowo-dyskursywnej uzasadnia¢ prawdy wiary, to jego
przepowiadanie moze by¢ przyjete przez dzisiejszego czlowieka
jako czysto mitologiczne. Bég ujety w pojeciach staje sie czescia
tego swiata. W konsekwencji racjonalistyczna przenikliwosé w
nauce o Bogu wzbudza nieufnos¢ i niewiare 17, O wiele bardziej
wiarygodne staje sie dzisiaj przepowiadanie, w ktéorym Bég jawi
sie jako wyjasnienie wewnetrznego dosSwiadczenia. Wprowadzenie
w to ostatnie jest wiec pierwszym krokiem wiodgcym do przy-
jecia wiary. Warto zauwazy¢, ze te logike stosuje wiele sekt. One
nie reklamujg sie jako posiadajgce prawde ujeta w pojeciach, ale
jako oferujgce konkretne praktyki, ktére umozliwiajg kontakt ze
Swiatem pozaempirycznym. Ludzie wstepujg do nich, poniewaz

15 Por. tamze, 141—151.

16 Por. Rahner K., Gotteserfahrung, art. cyt,, s. 175 n.

17 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa
1987, 383.
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pragng we wlasnym doswiadczeniu, a nie w teorii, odnalez¢ to,
ku czemu sg przeznaczeni i pociggnieci u samych podstaw bytu.
Chrzescijanstwo za$ jest przez nich odrzucane nie ze wzgledu na
nauke, o czym mozna latwo sie przekona¢, gdy przyjrzymy sig
ideom gloszonym przez sekty. Znajdziemy tam nawet wiele ana-
logii do tresci nauki chrzescijanskiej. Tym, co w istotnej nieraz
mierze decyduje o opuszczeniu Kosciola, jest fakt nie odnalezie-
nia w nim miejsca na doS§wiadczenia religijne.

Drugim momentem, ktory odgrywa wazng role w procesie
odchodzenia od Kosciola i zblizania sie do sekt jest chrzeScijan-
skie przepowiadanie moralne. W wielu przypadkach jest ono tak
ujmowane, ze cala religijnos¢ zostaje sprowadzona do respekto-
wania gloszonego przez Kosciol kodeksu norm. Jesli ponadto ko-
nieczno$¢ ich przestrzegania jest uzasadniana przez wskazanie na
autorytet Boga i Magisterium bez jakiegokolwiek odwolania sie
do wewnetrznego doswiadczenia, to ono musi byé¢ przyjete jako
woluntarystyczne nakladanie jarzma. Trzeba zauwazy¢, ze wielu
chrzescijan, pomimo werbalnego przyznawania sie do wiary, nie
akceptuje gloszonego przez.Kosciol kodeksu norm. Te sytuacje
nalezaloby spostrzega¢ jako pierwszy krok na drodze od KoSciola
do jakiej$s sekty. Zarazem warto mie¢ na uwadze, ze w wielu
przypadkach ludzie wstepujgc do sekty zaczynaja respektowaéd
normy moralne, ktéorych wczesniej nie akceptowali. Ostatecznej.
wiec przyczyny odrzucania wymogow etycznych, a w nastepstwie
powolnego odchodzenia od Kosciola nie nalezy szuka¢ w rygo-
ryzmie zasad moralnych, lecz w sposobie ich gloszenia. Ludzie
dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek przedtem poczuwajg sie do wol-
noSci w zakresie moralnym. Sami chcg decydowa¢ o godziwosci
swego postepowania. Tego rodzaju nastawienie niekoniecznie musi
byé¢ tozsame z holdowaniem swawoli. W duzej mierze chodzi tez
o sprawe wewnetrznego przeswiadczenia. To ostatnie za$ zdoby-
wane jest nie na drodze zewnetrznej indoktrynacji, ale bardziej
przezycia wartosci. W konsekwencji moralnos¢ jest powaznie
przyjmowana nie tam, gdzie jest ona przedstawiona z rzeczowg
argumentacja, ale tam, gdzie powinnosci etyczne jawig sie jako
zawierajgce sens i nadzieje. Wazniejsze jest globalne zrozumienie
moralnos$ci niz uzasadnienie konkretnych norm. Inaczej moéwigc,
nie chodzi o zrozumienie, dlaczego musze pelni¢ ten lub 6w kon-
kretny wymog, ale dlaczego mam postepowaé¢ moralnie w ogole 18,
Wspoélczesny czlowiek przyjmuje wiec konkretne normy etyczne

18 Por. D. Mieth, Brauchen wir Gott fiir die Moral? Freiburger Zeit-
schrift fiir Phillosophie und Theologie 29 (1982) 217.

107



KS. ZBIGNIEW SARELO SAC

coraz mniej ze wzgledu na stojacy za nimi jaki$ autorytet indy-
widualny lub wspoélnotowy, a coraz bardziej dlatego, ze jego we-
wnetrzny dynamizm moralno-religijnego nawroécenia w wierze
i mitosci pozwala na taka akceptacje i do niej pobudza 9. Kto za-
pomina o tych przemianach i glosi normy moralne w sposéb auto-
rytatywny i doktrynerski, ten nie tylko nie pobudza do ich re-
spektowania, lecz takze moze prowadzi¢ do oslabienia wiary.
Przeprowadzone rozwazania prowadzg do wniosku, ze rozwoj
sekt jest wynikiem kryzysu tradycyjnej religijnosci. W zyciu lu-
dzi powstaje pustka, u ktérej podstaw jest tesknota za transcen-
dencjg. Ludzie, zwlaszcza mlodzi, nie znajdujac w Kosciele mozli-
wosci dla zaspokojenia swych duchowych potrzeb, stajg sie latwa
zdobycza nawet destrukcyjnych mocy. W kontekscie tak rozu-
mianych przyczyn wstepowania do sekt wydaja sie sprawg oczy-
wista nastepujgce postulaty. Po pierwsze, konieczna jest daleko
idgca tolerancja. W wyznawcach wszelkich sekt nalezy widziec¢
ludzi szukajgcych Boga, ktorzy nie poznali z wlasnego doswiad-
czenia, czym jest chrzescijanska egzystencja w wierze, co znaczy
laska, przebaczenie i modlitwa w codziennym zyciu. Poniewaz
jest to swoista forma powrotu do poganstwa, dlatego takze do nich
nalezy odnosi¢ teksty biblijne o wyczekiwaniu pogan na spelnie-
nie Bozych obietnic 20. Po drugie, nie ma sensu angazowanie sil
w demaskowanie stabosci poszczegélnych sekt. Ludzie bowiem
wstepujg do nich nie ze wzgledu na ich atrakcyjnosé ideologiczng,
lecz przede wszystkim z powodu rozczarowania w Kosciele. Dla-
tego pilnym zadaniem Kos$ciota jest obserwowanie, jakie potrzeby
religijne s3 dominujgce, aby dostosowa¢ do nich praktyke.

19’ Por. B. V. Johnstone, The Experience of Conversion and the Funda-
tions of Moral Theology,/Eglise et Théologie 15 (1984) 201.

20 Por. H.-J. Ruppert, Die Hexen kommen. Magie und Hexenglaube
heute, Wiesbaden 1987, 63 n.
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