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Communis fuit perditio, sit communis inventio: si-
mul perieramus, simul inveniamur in Christo. Dis-
par est meritum, sed communis est gratia — $wigty
Augustyn.'

Idea zastepstwa jest jednq z pierwszych danych
Swiadectwa biblijnego. jej ponowne odkrycie mo-
Ze w chwili obecnej pomdc chrzescijanstwu w de-
cydujqcym odrodzeniu i pogtebieniu zrozumienia,
Jakie posiada odnosnie do samego siebie — Joseph
Ratzinger.”

[. AKTUALNE PYTANIA W TEOLOGII RELIGII

Nie ulega watpliwosci, ze okres wielkich odkry¢ geograficznych i zmia-
ny orientacji kulturowej, jaka zostala nimi wywotana na poczatku czaséw
nowozytnych, pod wieloma wzgledami zmienit sytuacj¢ Kosciota w swiecie,
a tym samym wzbudzit takze potrzebe istotnego zweryfikowania wielu sta-
rych kwestii teologicznych, ktére byly juz uwazane za ostatecznie rozwiaza-
ne. Jedna z tych kwestii dotyczyla migdzy innymi ,,zbawienia niewierzacych”
Okazalo sig¢, ze stara zasada teologiczna: Extra Ecclesiam nulla salus, ktora
pod wieloma wzgledami ulegla skostnieniu pod wplywem zaciesniajacych
i dalekich od jej pierwotnego znaczenia interpretacji, okazata si¢ nie dos¢

'Sw Augustyn.Sermo 115, 4: PL 38, 657
l. Ratzinger. Stellvertretung, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, red.
H. Fries.t. 2, Miinchen 1963, s. 575.
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dostosowana do podjecia nowych wyzwan. W nowym kontekscie kulturo-
wym bardzo szybko zostata ona postawnona w sposéb rzeczywiscie nowy,
chociaz rozne okohcznosm historyczne nie pozwolity na jej rozwinigcie
i zastosowanie.’

Ten sam problem, w jeszcze szerszej perspektywie, pojawit si¢ na no-
wo w naszym wieku, do czego przyczynily si¢ zarOwno niektore odkrycia
naukowe, jak réwniez przemiany kulturowe zachodzace w dzisiejszym Swie-
cie. Ostatnie studia paleontologiczne ustalaja na przykfad, ze historia czto-
wieka ma okofo miliona lat, co sprawia, ze cztery tysiagce lat biblijnej his-
torii zbawienia wydaje si¢ tylko malenkim epizodem na tle szerokiej pano-
ramy historii ludzkiej. Jesli chodzi o rozw(j populacji swiatowej 1 rozwo;
Kosciota, to rozwdj ten nie przebiega w sposob proporcjonalny. Okazuje sig,
ze przewaga katolicyzmu nad innymi religiami, ktora jeszcze nie tak dawno
byta do$¢ oczywista, jest dzisiaj bardzo zagrozona i za kilka lat moze nale-
ze¢ do przesztosci. Jesli wezmiemy pod uwage, ze cyfry nie wyrazaja ade-
kwatnie kwestii duchowych, gdyz liczba katolikéw ,,nominalnych” jest ra-
czej dos¢ duza, to problem staje si¢ jeszcze wyrainie:jszy4 1 trzeba pytac si¢
nawet o stosunek Kosciota do ,,nowych pogan” > Wielkie procesy migracyj-
ne, jakich swiadkiem jest wspdtczesny swiat, dokonaty rozbicia dos¢ mono-
litycznych kulturowo i religijnie spoteczenstw Zachodu, stawiajac je wobec
koniecznosci spotkania z wieloScig zarowno kulturowa, jak i religijng roz-
nych narodow. Bliskie spotkanie z innymi religiami i kulturami stato si¢ jed-
nym z wigkszych wyzwan, przed jakim staneta i nadal stoi teologia chrzesci-
Janska. Zostata ona zmuszona do odnowionego uswiadomienia sobie pozycji
Kosciota w historii zbawienia i do ukazania jej zaréwno samym chrzescija-
nom, jak 1 wyznawcom innych religii.

Trzeba przyznaé, ze teologia wspolczesna dobrze zdata sobie sprawg
z tych faktow, a pojawienie si¢ w wyniku refleksji nad relacjami miedzy
chrzescijanstwem i innymi religiami nowego dziatu teologii nazywanego
teologia religii” jest tego dowodem.® Pojawiaja sie juz pierwsze syntezy tej]
teologii, wsrdd ktérych wyjatkowe znaczenie nalezy nada¢ dokumentowi Mlq-
dzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Chrzesczjanstwo a religie z 1996 r.
Teologia religii rozwineta si¢ ona w sposob rzeczywiscie imponujacy, a wiele

3 Por. F.A. Sullivan, Salvation outside the Church? Tracing the History of the Catho-
lic Response, New Jersey 1992.

“Por. Jan Pawel 11 Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet [ odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 89-91.

3 Por. moj artykut: /!, neopaganesimo” La sfida politeista tra Oriente e Occidente, ,,An-
nales Theologici” 13: 1999, s. 133-172.

®Por. HR. Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie, Freiburg — Basel —
Wien 1964, (Quaestiones Disputatae, Bd. 22).

7 Por. Chrzescijarnstwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.
Tekst — komentarze — studia, red. 1.S. Led wo n, K. P e k, Lublin — Warszawa 1999,
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jej osiagni¢é weszto juz na trwate w zycie Kosciota, czego przejawem jest
miedzy innymi dialog miedzyreligijny.®

Teologia religii stawia sobie przede wszystkim pytania o to, ,,czy”
I ,,w jaki sposéb” , inni”, to znaczy niechrzescijanie, beda zbawieni. Sa to
pytania wazne, a odpowiedzi na nie sa nie tylko zaspokojeniem zwyczajne;j
ciekawosci intelektualnej. Chodzi w nich o aktualny problem zywo i egzys-
tencjalnie interesujacy kazdego wierzacego, ktory nie tylko egoistycznie my-
$li o swoim zbawieniu, lecz takze o zbawieniu innych, oraz pyta si¢ o zbaw-
cze dziatanie Boga w $wiecie.” W niniejszych rozwazaniach nie podejmu-
jemy jednak tego problemu w sposéb bezposredni; w ich ramach wystarczy
zauwazy¢, ze oficjalne nauczanie Kosciota zawsze bylo w jaki$§ sposob otwar-
te na ten problem, nie przesadzajac kwestii, kto bedzie, a kto nie bedzie zba-
wiony. Dla nikogo powaznie wierzacego w Boga, ktory zbawia, zasadniczo
nie ulegato 1 nie ulega dzisiaj watpliwosci, ze ,,inni”” moga by¢ zbawieni i ze
Bog moze znalez¢ sobie znany sposéb, aby ich zbawié."

W kontekscie spotkania z wyznawcami innych religii chrzescijanie sg
dzisiaj bardziej zainteresowani innym problemem, a mianowicie pytajg —
w sensie pozytywnym — jakie jest miejsce i jaka jest misja Kosciota w his-
torii, ktore uwzgledniatyby zarowno powszechnos¢ Boskiego daru zbawienia,
jak rowniez istotng role Kosciota w przekazywaniu tego daru. Innymi stowy,
dlaczego — mimo szerokich mozliwosci zbawienia — jest jeszcze konieczny
Kosciot oraz petna oferta wiary 1 zycia za posrednictwem Kosciofa i w Kos-
ciele. Jesli Kosciot jest konieczny do zbawienia, gdyz zasada Extra Ecclesiam
nulla salus nadal zachowuje swoja wartosé dogmatyczna,'' chociaz wymaga
dalszych pogtebionych interpretacji,’” to w takim razie poprzez swoja przy-
nalezno$¢ do Kosciota, jaka rolg bierze na siebie kazdy chrzescijanin w od-
niesieniu do zbawienia innych; co wigcej, poszukiwanie odpowiedzi na na-
sze pytanie rowniez musi by¢ Scisle zwiazane z powyzsza zasada, poniewaz

% Por. Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreligioso. /I dialogo interreligioso nel
magistero pontificio (1963-1993). red. F G io1ia, Citta del Vaticano 1994.

° Por. Uniwersalizm chrzescijanstwa a pluralizm religii. Materiaty z sympozjum Tarnéw-
-Krakow, 14-15 kwietnia 1999 r red. S.Budzik.Z. Kijas. Tarnéw 2000.

' Na przyktad sw. Bernard z Clairvaux, zastanawiajac si¢ nad zbawieniem niechrzescijan,
stwierdzit bardzo prosto, iz Bég nie $pi w tym wzgledzie; por. Ad Hugonem de Sancto Victo-
re Epistola seu tractatus de baptismo aliisque quaestionibus ab ipso propositis 1, 5: PL 182,
1034. Wazne uwagi odnosnie do oficjalnych wypowiedzi Kosciota na ten temat: J. Hoefer,
On Tolerance, w: Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner, red. J.B. Metz, W. Kern,
A.Darlapp,H. Vorgrimler, Bd. 2, Freiburg — Basel — Wien 1964, s. 610-639.

" Por. Lumen gentium, 14; Ad gentes, 7.

"> Por. A. Nowicki, Kosciot Jezusa Chrystusa miejscem zbawienia. Wokét zasady ,, Ex-
tra Ecclesiam nulla salus™ .Wroclawski Przeglad Teologiczny™ 4: 1996 nr 1, s. 59-69,
JL.Krdlikowski, Jezus Chrystus jedvny Zbawiciel i pytania o zbawienie niechrzescijan,
w ] Ratzinger, J. Krolikowski, Z Chryvstusem w historii. Rozwazania chrystolo-
giczne, Krakow 1999, s. 65-78.
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z ustanowienia Bozego Kosciél pozostaje statym znakiem taski w s’wi.ecie.
Koscidl nie jest rzeczywistoscia abstrakcyjna, ale konkretna, do ktf’)re.l na-
leza konkretni wierzacy, dlatego ich rola nie jest w tym wzgledzie taki‘?
czym§ abstrakcyjnym, ale jest zwiazana z przezywaniem ich przynaleznosci
do Kosciota. Pewnos¢ zbawienia indywidualnego z pewnoscia okreél? sens
przynaleznosci do Kosciota jako wybranego ludu Bozego, ale si¢ W nim nie
wyczerpuje, cho¢by dlatego, ze sens ten powinien by¢ rozwazany jako egzys-
tencjalne $wiadectwo eschatologicznej chwaty Bozej, ktora ukaze si¢ W zba-
wieniu powszechnym.

Tradycyjna teologia rozwiazuje wyzej przypomniany problem, podkres-
lajac, iz zaangazowanie na rzecz zbawienia innych dokonuje si¢ poprzez
rézne formy uczestniczenia w dziele misyjnym Kosciota. W ostatnim czasie
doszedl w tym wzgledzie udzial w dialogu miedzyreligijnym. Jesli jednak
wezmiemy pod uwage zasigg tego uczestniczenia, to w Sposob oczywisty
musimy stwierdzi¢, ze problem posiada wprawdzie rozwiazanie, ale tylko
czgsciowe. Liczba chrzescijan zaangazowanych bezposrednio w dzieto mi-
syjne jest do$¢ ograniczona, a dla wielu chrzescijan ma charakter tylko oka-
zyjny. Duza cz¢s¢ chrzescijan w ogole nie ma z nim nic wspolnego, co jesli
uwzgledni sig¢, ze Kosciol ze swej natury jest misyjny, musi postawié powaz-
ne problemy teologiczne i moralno-duchowe dotyczace postawy chrzescijan-
skiej. Ofiara na rzecz misji, a nawet modlitwa w intencjach misyjnych, jak-
kolwiek sa bardzo wazne, nie daja wyczerpujacych odpowiedzi na pytanie
o udziat chrzescijan w zbawieniu niewierzacych czy tez wyznawcow innych
religii. Jesli wezmiemy pod uwagg udziat chrzescijan w dialogu mig¢dzyreli-
gijnym, to ma on jeszcze mniejszy zasigg.

Tradycja Kosciota podpowiada nam kilka innych sposobéw czynnego
uczestniczenia w zbawieniu ,,innych” W niniejszych rozwazaniach chcial-
bym nawiazaé przede wszystkim do teologicznej idei zastepstwa — przedsta-
wicielstwa." Idea ta jest kontynuacja znanej idei biblijnej, wedtug ktdrej za
posrednictwem ,reszty” — ,matej trzédki” Bog pragnie zbawienia i rzeczy-
wiscie zbawia wielu. ldea ta jest znana od poczatku w teologii chrzescijafi-
skiej, chociaz ze zmiennym szczgsciem byta w niej stosowana. Od ubiegtego
wieku wydaje si¢ nabiera¢ nowego znaczenia w poboznosci i duchowosci
chrzescijanskiej, na co niebagatelny wplyw wywiera rozpowszechniajaca sig
duchowos¢ naznaczona zyciem i pismami $w. Teresy z Lisieux.

Wazng inspiracja do podjgcia tego zagadnienia w takiej wlasnie perspek-
tywie staly si¢ refleksje H. de Lubaca zawarte w jego Karolicyzmie. Zapisat

I3 . .. . . . . . . ”, v e .
> W niniejszych rozwazaniach uzywam zamiennie pojgc ,.zastgpstwo ™ 1 ,.reprezentacja”,
mimo iz ich koloryt znaczeniowy nie pokrywa si¢ ze soba. Uzasadniam to trudnosciami

w uzyciu niektérych form pojecia zastepstwa, ktéremu daj¢ pierwszenstwo w omawianej tutaj
kwestii.
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on w tej glebokiej i pouczajacej ksiazce takie mysli na temat odpowiedzial-
nosci chrzescijanina za zbawienie innych, ktére zmuszaja do zastanowienia:

Im wigcej sie dostato talentéw, tym bardziej nalezy obawiac sie ich niewyko-
rzystania: quibus plus dedit, plus ab eis exacturus. Caly pozostaly $wiat jest
w facznosci z nami i nie moze zbawi¢ si¢ bez nas. Czyz stawka w grze naszego
osobistego postgpowania nie zwigksza si¢ przez to stokrotnie? Paucis huma-
num vivit genus — ta starodawna maksyma zawiera bardzo gteboka prawde. To
prawo natury i chrzescijanin je zna. Ale dopetnia je i odwraca prawem taski.
Nieliczna elita, do ktorej istnienia wielka rzesza ludzi przyczyniata si¢ w ukry-
ciu, nie powinna samotnie i dumnie cieszy¢ si¢ swoim niepewnym wyniesieniem.
Nie do siebie ona nalezy, ale jest obowigzana stuzy¢ ogétowi. ,Niechaj ten, kto
jest wigkszy posrod was, bedzie jako stuga™ — te stowa Chrystusowe odnosza
si¢ nie tylko do dzierzacych jaka$ czastke wiadzy, ale do wszelkiej wielko$ci.
Otrzymujac od Chrystusa, otrzymali wszystko i zostali ustanowieni dla zbawie-
nia tych, ktérzy nie mogli Go poznac. Ich przywilej jest postannictwem. Jest to
dla nich jedyny sposéb zachowania otrzymanego bogactwa, gdyz w porzadku
duchowym , posiada si¢ tylko to, co si¢ daje” i zatrzymuje si¢ tylko przez
dalsze dawanie, a w ostatecznym dniu nikt nie okaze si¢ bardziej pozbawiony
wszystkiego niz marnotrawca, ktéremu si¢ zdawato, ze we wszystko optywa.
Vide hunc vacuum, qui sibi abundare omnibus videbatur. Sad nad uprzywile-
jowanym bedzie wydany na podstawie wydajnosci otrzymanych przywilejow
i przemiany ich we wspdlne dobro obrécone na korzys¢ tych, ktérzy byli ich
pozbawieni. Wyrownanie w dol, ktérego synkretycy niestusznie zadali dla ujed-
nostajnienia nauki, dokona si¢ w dniu Sadu, w sprawiedliwej ocenie odpowie-
dzialnoéci.™

Idea zastepczosci nie budzita w teologii zaufania przede wszystkim dla-
tego, ze nie posiada swojego odpowiednika w dziedzinie filozofii. Co wig-
cej, spotkata si¢ ona ze sceptycyzmem filozofii o§wieceniowej, a zwlaszcza
z radykalna krytyka ze strony Kanta. W dziele Religia w obrebie samego
rozumu Filozof z Krélewca pisat:

Cztowiek, jakim go znamy, jest zepsuty i sam z siebie w Zaden sposdb nie od-
powiada swigtemu prawu. Chociaz jezeli dobro¢ Boga powotata go do istnienia
(na cztonka Krolestwa Niebieskiego), tj. zaprosita go do szczeg6lnego rodzaju
egzystencji, to cztowiek musi mie¢ takze jaki§ sposéb, aby brak wymaganych
zdolnosci uzupetni¢, czerpiac z petni Bozej swigtosci. Przeczy to jednak spon-
tanicznosci (ktéra zakfada si¢ przy wszelkim moralnym dobru albo zhu, jakie
cztowiek moze mie¢ w sobie), zgodnie z ktora jezeli cztowiekowi ma by¢ przy-
pisane dobro, to musi ono pochodzi¢ od niego samego, a nie od kogos innego.
— Zatem tak jak pojmuje to rozum, nikt inny przez nadmiar swego dobrego po-
stepowania albo przez swoja zastuge nie moze czlowieka wyrgczy¢; a jezeli cos$

"H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska,
Krakow 19887, s. 202-203.
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takiego przyjmujemy, to musi to by¢ konieczne tylko dla celu moralnego, bo
zadne me¢drkowanie nie zglebi tej tajemnicy."

Mimo trudnosci teoretycznych, na jakie napotykala i napotyka ifiea za-
stepstwa w teologii, zastuguje ona na dalsza refleksjg i dalsze poszukiwania.
Wydaje sig, ze moze mieé ona duze znaczenie takze w ramach ujmowania
relacji migdzy chrzescijanstwem i innymi religiami, zwlaszcza ze wypraco-
wane dzisiaj modele tych relacji nie oddaja w sposéb adekwatny uniwersal-
nego charakteru chrzescijanstwa. Wiaczenie idei zastgpstwa do refleksji nad
tymi relacjami wydaje si¢ mie¢ zwiazki z tak zwanym modelem ,,inkluzyw-
nym” teologii religii, ktory, dochodzac do do$¢ spojnego stwierdzenia uni-
wersalnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, popada jednak w trud-
nosci odnosnie do sposobu jej urzeczywistniania. Idea zastgpstwa natomiast
podpowiada, w jaki sposob mogtaby praktycznie funkcjonowad ta inkluzyw-
nos¢.

I1. ROZWOJ IDEI ZASTEPSTWA W STARYM TESTAMENCIE

Gdy idea zastepstwa'® pojawia si¢ w Biblii, jest juz idea wolna od wszel-
kich naleciatosci typu magicznego, ktorymi byta obciazona w religiach sta-
rozytnego Wschodu. Podczas gdy cecha charakterystyczna postawy czto-
wieka w dzialaniu o charakterze zastgepczym jest zgodzenie si¢ na bycie re-
prezentowanym przez kogo$ lub przez co$, co zostalo postawione w swoje
miejsce i na co zostaje zrzucone wlasne zto, to juz w starozytnym opowiada-
niu o Abrahamie wstawiajacym si¢ za Sodome, przekazanym przez Jahwiste
w Ksiedze Rodzaju (18, 20n), mamy do czynienia z postawg catkowicie prze-
ciwng. Abraham, ktéry zmaga si¢ z Jahwe o ocalenie Sodomy, stawia na
szali wagi samego siebie i sSwojg osobista przyjazn z Bogiem, by w ten spo-
sob ocali¢ miasto z powodu zta, w ktérym si¢ pograza. Sprawiedliwy czuje
sig solidarny z grzesznikami 1 wstawia si¢ za nimi, starajac sie¢ swoim osobis-
tym autorytetem uzupeinic to, czego im brakuje, czyli stara si¢ reprezento-
wac ich przed Bogiem. Przez Abrahama zostaje ukazane, ze wybér jednego
otwiera mozliwo$¢ zbawienia dla wielu; ze partykularyzm wybrania stuzy
uniwersalizmowi zbawczemu (por. Rdz 18, 18; 26, 4).

1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, ttum. A. B o bk o, Krakow 1993, s. 176-
-177

' Omawiajac biblijne watki idei zastgpstwa szeroko korzystam z: J. Ratzinger, Stell-
vertretung, s. 566-572. Wiele waznych uwag zaczerpnatlem z: J. de Fraine, Adam und
seine Nachkommen, Bruges 1959; E. Farahinian, Bibbia e religioni. Problematica — ca-
pitoli scelti. 1. Antico Testamento (ad uso degli studenti), Roma 1994”: Tenze, Bibbiq e re-

ligioni. Problematica ~ capitoli scelti. 1I. Nuovo Testamento (ad uso degli studenti), Roma
1992/1993.
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W wyrazniejszy sposob praktyczne przezywanie zastgpstwa ukazuje sig
w obrzgdzie kozta wypedzanego na pustynig, na ktorego zostaja wlozone
wszystkie niegodziwosci ludu i ktdry zabiera je ze soba (por. Kpt 16, 20-22;
Ez 4, 4n). Jest to czyn symboliczny, ktory z jednej strony zwraca uwage na
potrzebg osobistego nawrdcenia, a z drugiej wzywa do zaufania taskawosci
I zyczliwosci Jahwe, gdyz tylko od Niego mozna spodziewaé si¢ przebacze-
nia i zbawienia. W poboznosci i kulcie zydowskim ten czyn ma charakter jak
najbardziej osobowy, co sprawia, ze idea wyrazona w opowiadaniu o Abra-
hamie wstawiajacym si¢ za Sodoma (por. Rdz 18, 20n) staje si¢ coraz czyst-
sza i1 dojrzalsza, przyjmujac znamiona wolnej reprezentacji osobowej, ktora
jest juz catkowicie wolna od wptywoéw magicznych i materialnych, chociaz
mozna jeszcze w niej odnalez¢ wschodnia koncepcje kulturowa, wedtug kt6-
rej krol jest reprezentantem swojego narodu, dzigki czemu staje si¢ kultycz-
nym administratorem jego btogostawienstwa i jego oredownikiem.

Starotestamentalna idea reprezentacji osiaga swoja rzeczywista i szczy-
towa konkretyzacje w postaci Mojzesza w Ksigdze Powtdrzonego Prawa,
w ktorej Mojzesz nieustannie reprezentuje swoj lud przed Bogiem, oraz
w piesniach o ,,Studze Jahwe” u Deutero-Izajasza. G. von Rad méwi w tych
przypadkach o ,,dwu opisach zastepstwa w sensie totalnym” '’ Chociaz jesz-
cze Jeremiasz znosi swoje cierpienia jako nieszczg¢sne przeznaczenie, ktore
stawia przed nim wigce) pytan niz mogtoby udzieli¢ odpowiedzi, to u Deu-
tero-lzajasza wylania si¢ petny obraz proroka, ktory wydaje si¢ za swdj nardd
(por. Ps 106, 23), ofiaruje si¢ za niego az do wyrzucenia z krainy zyjacych
(por. Ez 32, 32) it rzeczywiscie bierze na siebie jego nieszczesne przezna-
czenie. Mojzesz umiera, nie wszedlszy do ziemi obiecanej, gdyz z mitosci
wzial na siebie karg, na jaka zastuzyl jego lud (por. Pwt 3, 23-28; 4, 21n).
W ten sposob antycypuje juz to, co u Deutero-lzajasza bedzie przeznacze-
niem Stugi Jahwe, ktory réwniez wychodzi na spotkanie ze $miercia wraz
z odrzuconymi i winnymi, otrzymujac w zamian wielu, to znaczy ludzkos¢
jako swoje dziedzictwo: , Tak! Zgtadzono Go z krainy zyjacych; za grzechy
mego ludu zostat zabity na $mier¢. Gréb mu wyznaczono mi¢dzy bezbozny-
mi, i w $mierci swej byl na réwni z bogaczem, chociaz nikomu nie wyrza-
dzit krzywdy i w Jego ustach klamstwo nie postato. Spodobato si¢ Panu
zmiazdzy¢ Go cierpieniem. Jesli On wyda swe zycie na ofiar¢ za grzechy,
ujrzy potomstwo, dni swe przedtuzy, a wola Panska spetni si¢ przez Niego.
Po udrekach swej duszy ujrzy swiatlo i nim si¢ nasyci. Zacny moj Stuga
usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci On sam dzwiga¢ bgdzie. Dlatego w na-
grode przydziele¢ Mu tlumy, i posiadzie moznych jako zdobycz, za to, ze
Siebie na Smier¢ ofiarowat i policzony zostal pomigedzy przestgpcow. A On

'"G. von Rad. Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Wid!la. Warszawa 1986,
s. 681
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8-12). Stuga Jahwe
—za

poniodst grzechy wielu, i orgduje za przestgpcami” (Iz 53, .
przyjmuje cierpienie i sktada ofiare z wiasnego zycia za grzechy ludz:i :
,,wielu” Takie jest Jego najwazniejsze zadanie i w tym dziele streszcza sig
Jego misja.'®

Ten sam watek pojawia sie takze w ksiedze proroka Zachariasza, gdy
jest mowa o przeznaczeniu ,,przebitego”, ktérego $mieré staje si¢ poczatkiem
zbawienia dla narodu. W lamentacjach nad przebitym wydaje si¢ odzwier-
ciedla¢ wptyw éwczesnego kultu oddawanego Tammuzowi (por. Za 12, 11;
Ez 8, 14)," ktory mogt rowniez wywrzeé wplyw na 53 rozdziat z Ksiegi [za-
jasza.”® Mozna by réwniez wykazaé pewne podobienstwa z obrzgdami babi-
lonskiego nowego roku. Mimo tych wplywow mozna jednak tatwo wykazag,
ze biblijna idea cierpienia zastgpczego zdecydowanie rézni si¢ od zatozen
duchowych poganskich liturgii misteryjnych. Sens alegorii obecnych w tych
liturgiach pozostaje w sposdb oczywisty naturalistyczny. Podobny charakter
ma meka rytualna, jaka w noc nowego roku musiat wzia¢ na siebie krol ba-
bilonski. Tammuz jest uosobieniem natury, ktéra umiera i powstaje do zycia;
jego kult obejmuje wigc dziatanie majace wymiar zastgpczy, ale — jak juz
zostalo wspomniane — ma ono charakter wyraznie naturalistyczny. To, czego
pragnie si¢ w swiecie rzeczywistym, czyli ponowna wegetacja, zostaje anty-
cypowane w sposOb zastgpczy w sSwiecie obrzgdowym, stawiajacym sobie
na celu wywarcie wptywu na bieg rzeczywistego swiata. W taki sam sposob
babilonskie upokorzenie i wywyzszenie kréla w noc nowego roku ma na
celu cos w rodzaju nowego stworzenia czasu, zmierzajac do zabezpieczenia
zbawienia na poziomie naturalnym i politycznym w nadchodzacym roku.

Nawet jesli co$ z tych misteryjnych obrzedéw zostato zastosowane do
opisania postaci cierpigcego Proroka, to nabrato ono catkowicie nowego
znaczenia, a mianowicie w tym przypadku ma sens personalistyczny. Nie
chodzi juz o Smier¢ i powrdt do zycia biologicznego, a nawet o magiczne
zapewnienie sobie potegi politycznej. W przypadku Proroka cierpienie i mi-
to$¢ cztowieka sa rozumiane jako postawy ,reprezentowania”, ktéra prowa-
dzi do prawdziwego zbawienia wszystkich, daleko poza granicami lzraela.
W tym przypadku cierpliwe znoszenie cierpienia jawi si¢ jako prawdziwy
kult, ktéry ma na celu odnowi¢ $wiat i doprowadzié do tego, by zostat
przeniknig¢ty przez moce prawdziwego zycia. Jest jasne, ze takie udzielenie

'®*Por. J. Pasciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 122-142. Jesli cho-
dzi o catos¢ zagadnien zwiazanych z piesniami Stugi Jahwe por. P Grelot, Le poémes de
Serviteur De la lecture critique a |'herméneutique, Paris 1981.

' Najpierw sumeryjskie. a potem babiloriskie bostwo wegetacji. czczone pozniej w Syrii
i Grecji jako Adonis. Por. M. E liade, Historia wierzen i idei religijnych. t. 1: Od epoki
kamiennej do misteriow eleuzyjskich, lum. S. Tok arsk i, Warszawa 1988, s. 47-48.

** Biblia Tysiaclecia odnotowuje taki wptyw w Iz 1, 29; 17, 10: 65, 3: 66. 17 Por. przypis
do Ez 8, 14.
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zbawienia nie nastepuje na sposdb magicznego przymusu, ale wymaga na-
wrocenia i wewnetrznej zgody ze strony zbawionych, ktérzy w 53 rozdziale
Ksiggi lzajasza zostali przedstawieni w liczbie mnogiej (,,wielu”). Ta wie-
los¢, ktéra wezesniej lekcewazyta Stuge Jahwe, teraz otwarla sie na zbawie-
nie, jakie on przynosi.

Idea zastgpczosci. wytaniajaca si¢ z Ksiegi 1zajasza (53), odpowiada
sposobowi, w jaki Stary Testament rozumie wspélnote. Wielu autoréw uwa-
za, 1z mozna to rozumienie stresci¢ przy pomocy pojecia ,,solidarnosci”,
chociaz nie jest to pojecie biblijne. W tej wizji spotecznej jednostka nie od-
powiada indywidualistycznie za siebie, chociaz nie jest takze zdominowana
przez kolektyw, ale przezywa swoj los w zywej 1 wzajemnej wymianie mig-
dzy swoim dziataniem i dzialaniem wspdlnoty.’

W epoce powygnaniowej idea postawy cierpienia zastepczego weszla
na stale w Swiadomos¢ narodu izraelskiego, a nawet weszta w konkretne
zycie poszczegdlnych wierzacych. Teksty z Ksiegi Daniela (por. 3, 25-45)
1 drugiej Ksiggi Machabejskiej (,,Na mnie i na braciach moich niech za-
trzyma si¢ gniew Wszechmogacego, ktéry sprawiedliwie spadt na caty nasz
nardéd”: 7, 38) pokazuja nowga i glebsza teologic meczenstwa ($Swiadectwa).
Pierwszy tekst mowi o cierpieniu wiernego w swiecie: stojacy w plonacym
piecu utrapien jest ofiara przebtagalna, a stanie w tym piecu jest $wigtym
kultem, za posrednictwem ktorego lud Bozy na wygnaniu przeciwstawia si¢
kultowi bozkéw. W drugim przypadku ta sama meka stanowi swiadectwo
krwi, jakie pobozny cztowiek sktada w nadziei, ze — z powodu jego cierpienia
— Bog powstrzyma swoéj gniew. Te dwie wielkie i znaczace wizje cierpiace-
go Izraela, ktéry uznaje swoj los w obrazie trzech mtodziencéw wrzuconych
do ptonacego pieca i1 siedmiu braci skazanych na $mier¢ z powodu stowa Bo-
zego, sugeruje nam takze, w jaki sposob pobozni Zydzi z epoki powygnanio-
wej mogli rozumie¢, inspirujac si¢ postacig Stugi Jahwe, nieprzerwany nie-
dostatek Izraela, a konkretnie niedostatek, jaki musieli znosi¢ sprawiedliwi.

Przekazany przez Izajasza opis Stugi Jahwe pozostaje prawdziwym szczy-
tem catej mysli Starego Testamentu w kwestii przedstawicielstwa-zastep-
stwa. Zostaje w tym opisie przekroczony wszelki ekskluzywizm narodowy.
Stuga Jahwe staje si¢ Swiatlem na oswiecenie narodow, a Jego zbawienie
siega az po krance ziemi (por. [z 49, 6; 51, 5; 45, 22). Wlasnie w tekstach,
w ktdérych zostala sformutowana ta mysl, postanie Izraela w catej swojej zto-
zonosci zostato dos¢ $cisle powigzane z postacia Stugi Jahwe, tak jak Izrael
powinien uznaé¢ w losie Stugi Jahwe swoje wlasne postanie, doswiadczajac,
Ze misterium zastepczosci jest istotg jego egzystencji historycznej. Wygnany,
podeptany i wzgardzony lzrael daje Swiadectwo jedynemu Bogu i wlasnie

2! por. B. Maggioni, Uomo e societa nella Bibbia, Milano 1987, s. 161-164; L. Alon -
so Schokel, Lezioni sulla Bibbia, Casale Monferrato 1996, s. 131-158.
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poprzez narodowa tragedie wygnania staje sie coraz bardziej Swiatem naro-
doéw, ktore zaniesie oredzie Boze az na krafice $wiata. W ten sposob wylo-
nita sie idea, ze wybranie lzraela, bedace powotaniem do wspotdziatania
z Bogiem na rzecz dobra, jest rownocze$nie powotaniem do cierpienia, to
znaczy jest powotaniem na rzecz innych.>

[II. ZASTEPCZOSC W NOWYM TESTAMENCIE

Starotestamentalna idea zastgpstwa osigga oczywiscie szczyt swojej
realizacji w Nowym Testamencie w postaci Jezusa Chrystusa, Stugi Bozego.
W taki sposéb Chrystus rozumiat siebie samego.”> W odniesieniu do tego
podstawowego faktu cata teologia nowotestamentalna jest teologia reprezen-
tacji. Podjete wspdtczesnie refleksje nad chrystologia biblijna wykazaty
w sposdb pewny, ze najstarsza chrystologia jerozolimska byta chrystologia
Stugi Bozego. Ewangelisci podkreslaja symbolicznie w catym zyciu Jezusa
ten sam temat wyrazony przez gtos z nieba w czasie Jego chrztu, ktéry rze-
czywiscie stanowi wprowadzenie do piesni Stugi Bozego: ,, Ty jestes moim
Synem umitowanym, w ktérym mam upodobanie” (Mk 1, 11 i par.; por.
Mt 12, 18; Ps 2, 7; 1z 42, 1). Te slowa stanowia przede wszystkim klucz do
zinterpretowania chrztu Jezusa, ale rzucaja takze swiatlo na znaczenie calej
Jego egzystencji. Ludzie udaja si¢, by przyjac chrzest i podja¢ pokute za
swoje grzechy. Jezus jest bez grzechu, a wigc nie moze nada¢ takiego zna-
czenia swojemu chrztowi. Nie przyjmuje chrztu dla siebie, ale dla innych;
staje si¢ uczestnikiem losu innych, a w ten sposob symbolicznie urzeczy-
wistnia to, co od tej chwili bedzie trescia Jego egzystencji — zajmuje miejsce
grzesznikow, biorac na siebie ich przeznaczenie i otwierajac im dostep do
zbawienia. Od chrztu Jezus inauguruje swoje postanie Stugi Bozego — zyje
tylko dla innych (,,proegzystencja™). Z tego powodu Jego zycie moglo za-
konczy¢ sie tylko ,chrztem s$mierci” (por. Mk 10, 38; Lk 12, 50), tym
chrztem, w ktorym dopetnia si¢ jednos¢ przeznaczenia z cztowiekiem, ktory
popad} wiasnie w niewole smierci. Chrzest przyjety przez Jezusa w Jordanie
jakby wprowadza w perspektywe zastgpczosci zwiazang z Jego postaniem,
natomiast chrzest Smierci wyraza jej skuteczno$é, gdyz jest ona ekspiacja za
grzechy wielu.**

22 Por. AJ. Heschel, Dio alla ricerca dell nomo (Una filosofia dell ‘ebraismo), Torino
1969, s. 395-409.

3 Por. P Grelot, Sens chrétien de |'Ancien Testament. Esquisse d'un trajté dogma-
tique. Tournai 1962°. s. 481-484; A. Jank o wski. Biblijna teologia przymierzq, Tyniec —
Krakow 1997, s. 126-135.

* por. J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento. Vol. | La predicazione dj Gesu,
Brescia 19762 s. 326-329; A. Schenker. L 'Eucarestia nell '4ntico Testamemo’ Milano
1982, s. 155-177.
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To, co na poczatku publicznej dzialalnosci Jezusa zostato ogtoszone
Jako stowo Ducha, zostalo podjete przez samego Jezusa na koticu Jego zycia
w mowie w czasie Ostatniej Wieczerzy. Postawit w niej cale swoje ziemskie
zycie pod znakiem kluczowego stowa z ksiggi proroka Izajasza, a mianowi-
cie ukazat je jako stuzbe ,.dla wielu” i wyjasnit swoje zycie za posrednic-
twem idei wymiany swojego przeznaczenia z przeznaczeniem ,,wielu” (por.
Mk 14, 23 1 par.; takze Mk 10, 45). Skoro ta Wieczerza miala stanowi¢
unifikujacy osrodek wspdlnoty chrzescijanskiej, a rownoczesnie podaé pod-
stawowe okreslenie zycia chrzescijanskiego, to wiasnie za jej posrednictwem
zostaje ukazane i przekazane takze misterium zastepstwa. Cata wspdlnota
chrzescijanska zyje dzigki postudze zastgpstwa, jaka wypemit Pan, a ponadto
w Eucharystii sprawowanej ,.za wielu” zostaje jej powierzona postuga za-
stepstwa jako podstawowe prawo jej zycia. Znaczenie misterium Eucharystii
w ramach postania Chrystusa i zycia wspdlnoty potwierdza ponadto, ze mis-
terium zastgpstwa powinno réwnoczesnie staé si¢ dla niej podstawowa kate-
gorig interpretacyjna stajacych przed nig problemoéw, jak zostato zastosowane
do interpretacji samej Eucharystii.”

Nowotestamentalna teologia zastgpczosci osiagneta swoj szczyt w pis-
mach $w. Pawia i $w. Jana. Sw. Pawel w Liscie do Rzymian (rozdz. 9-11),
wychodzac z idei przedstawicielstwa, dokonuje jej poszerzenia, wpisujac ja
w uniwersalna koncepcje historii.”® Jak na starotestamentalnej teologii po-
wygnaniowej spoczeto zadanie zinterpretowania cierpien narodu wybranego,
tak teraz na Pawle spoczeto zadanie wyjasnienia odrzucenia, jakiego dopus-
cit si¢ Izrael, i jego niewiary, a w konsekwencji pozorne wykluczenie z linii
obietnicy, a takze upadku tysiacletniej historii relacji Boga z czlowiekiem.
Proroctwo o Studze Jahwe osiagneto swoje wypelnienie i swiatto Jahwe rze-
czywiscie zaswiecito dla pogan, ale rownoczesnie Izrael wydawat si¢ w spo-
sob definitywny by¢é przedmiotem odrzucenia i hanby nie tylko w historii
$wiata, lecz takze w historii zbawienia. Doprowadzito to do dalszego pogte-
bienia i poszerzenia idei wybrania w oparciu o ide¢ przedstawicielstwa. Od-
rzucenie Izraela otwarto droge do rozprzestrzenienia orgdzia wsrod pogan,
gdyz otwarlo pole, na ktére mogty wejs¢ narody catego swiata. Upadek Izra-
ela stal sie dzieki temu zbawieniem narodéw, doprowadzajac do wymiany
pozycji w historii swiata: poganie do tej chwili znajdujacy si¢ daleko od
Boga weszli w miejsce wybrania, ktore odrzucit stary lud Bozy.

Wedtug sw. Pawla jednak dramat historii Swiata nie jest jeszcze zakon-
czony. W Liscie do Rzymian zadaje on pytanie: ,,Bo jezeli ich odrzucenie

> Por. J. Gnilka. Jezus = Nazaretu. Ored=ie i dzieje. ttum. J. Zycho wic z Krakow
1997. s. 343-344: C. Giraud o. Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sull 'euca-
ristia a partire dalla .. lex orandi” Roma — Brescia 1989, s. 214-218 1 235-236.

* Por. S. Lyonnet. La storia della salvezza nella Lettera ai Romani. Napoli 1967,
s. 1-21
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przyniosto $wiatu pojednanie, to czymze bedzie ich przyjecie, jezeli nie po-
wstaniem ze $mierci do zycia?” (Rz 11, 15). Za odpowiedZ na to pytanie
mozna uznaé inwokacje konczaca rozdziat 11 z tego listu: ,,0 gtebokosci
bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sa Jego wyroki i nie do
wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznat my$l Pana, albo kto byt Jego
doradca? Lub kto Go pierwszy obdarowat, aby nawzajem otrzymac odplate?
Albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego jest wszystko. Jemu chwata na
wieki! Amen” (Rz 11, 33-36). Odpowiedz ta wskazuje na nieskonczona wiel-
ko$¢ zbawczego zamystu Bozego urzeczywistnianego przez Chrystusa w his-
torii i niemozliwos¢ jego schematycznej klasyfikacji.”’ Tutaj staje si¢ zrozu-
miate, dlaczego dotychczasowe wypowiedzi Kosciota na temat zbawienia nie-
chrzescijan sg tak bardzo wstrzemigzliwe, facznie z soborowym: modo Deo
cognito.28

Za posrednictwem tej odwaznej wizji historii, w ktérej rézne czesci
ludzkosci sa potaczone i1 ukierunkowane na wzajemng stuzbe oraz nie zyja
dla siebie, ale jedni dla drugich, sw. Pawel sytuuje w nowym kontekscie ca-
ta poprzednia histori¢ Izraela i nadaje jej ostateczng interpretacj¢. Juz w Sta-
rym Testamencie, w opowiadaniach o wybraniu kogos przez Boga, mogio na
przyktad uderza¢ pojawianie si¢ par braci: Izaak wypiera Izmaela, Jakub wy-
piera Ezawa w tej dziwnej zamianie, ktéra idzie przeciw pierwotnemu pra-
wu starszego brata; Efraim zyskuje pierwszenstwo przed Manassesem wbrew
prawu pierworddztwa. Jezus w nowy sposob podejmuje ten temat dwoch
braci, postugujac si¢ nim, by w zrozumiaty sposéb wyrazi¢ ,,przewrot histo-
ryczny”, jaki dokonat si¢ wraz z przyjsciem ,,Jego godziny” (por. Lk 15, 11-
-32; Mt 21, 28-32). Przypowies¢ z Ewangelii §w. Mateusza przedstawia nam
zbuntowanego syna, ktéry wrogo nastawiony mowi ,nie” swojemu ojcu, ale
potem okazuje postuszenstwo, podczas gdy brat, na poczatku postuszny ojcu,
a w rzeczywistosci pozniej nie petni jego woli (por. Mt 21, 28-32). Celem
przypowiesci jest uzasadnienie Dobrej Nowiny jako zwroconej do wszyst-
kich. J. Jeremias tak streszcza przestanie, z jakim Jezus zwraca sie do swo-
ich stuchaczy w tej przypowiesci: ,,Nie przyjeliScie powotania Bozego, pod-
czas gd?%/ przyj¢li je ci, ktérych ponizaliscie, dlatego obietnica zwraca si¢ do
nich!” -

W Ewangelii Sw. Mateusza zostala przedstawiona ponadto konkretna
sytuacja historyczna przyjecia orgdzia Jezusa. Zostaje ono przyjete przez
celnikow i nierzadnice, podczas gdy tak zwani ,,pobozni” i ,,sprawiedliwi”
w gruncie rzeczy nie robig nic innego, jak tylko to, co sie im podoba.
W Ewangelii $w. Lukasza horyzont jest otwarty na caly wymiar wydarzenia

*"Por. A. Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa w soteriologii Listu §w Pawla do Rzy-
mian, Tarnow 1995, s. 256-269.

% Gaudium et spes, 22.
*J.Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 1984'°, s. 79.
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historio-zbawczego, weryfikujacego si¢ w ,,godzinie” Jezusa Chrystusa. Au-
tor stara si¢ podkresli¢, ze Jezus aktualizuje w swoim dziataniu milos$é Boga
do wszystkich ludzi, stara si¢ uzasadnié¢ sens tego dzialania wobec tych,
ktorzy krytykuja Jezusa, oraz pokazaé, ze jest ona Dobra Nowina nawet dla
Jej przeciwnikéw. W uniwersalistycznej perspektywie $w. Lukasza za synem
marnotrawnym z przypowiesci (por. £k 15, 11-32) — ktory zagubit sie a po-
tem powrdcit — stojg oczywiscie narody calego $wiata, przez tysiaclecia za-
gubione daleko od ojcowskiego domu jedynego Boga, zagubione za pozomna
poboznoscia balwochwalstwa i skazane na koncowy upadek. Postawa star-
szego brata, ktéry zostal w domu, brata sprawiedliwego a teraz zazdrosnego,
wskazuje na sprawiedliwego Izraela, ktory nie moze znie$¢ powrotu pogan,
za ktorg stoi bezwarunkowa dobro¢ Boga w stosunku do grzesznikdw. Star-
szy brat czuje si¢ pozbawiony odptaty za swoja wytrwatos¢ w wierze, ktora
okazywat w ciagu stuleci.™

Analizujac te przypowiesci Jezusa, odnosi sie wrazenie, ze dokonuje
si¢ w nich przywrdcenie utraconej jednosci poprzez powr6t do ojcowskiego
domu Izmaela i Ezawa, ktorzy od dtuzszego czasu pozostawali na wygnaniu,
pozbawieni mozliwosci korzystania ze wszystkich jego dobrodziejstw.

Wspomniane teksty pozostawiaja jednak otwarta kwestie, ,,w jaki spo-
sob” harmonizuja si¢ przeznaczenia dwoch braci, tak dziwnie splecione ze
soba, 1 jaki jest los tego, ktéry do tej pory byt tym ,,wybranym™ Teksty ogra-
niczaja si¢ do patrzenia na terazniejszos¢, pozostajac radosnym gloszeniem
dobroci Bozej dla tych, ktdrzy na pozér sa zapomniani i odrzuceni. Sw. Pawet
w Liscie do Rzymian (rozdz. 9-11) usilowat dokona¢ syntezy tych wszyst-
kich danych.” Po ustaleniu najwyzszej zasady nieprzeniknionej wolnosci,
jaka kryje sie¢ w wybraniu Bozym, ukazuje wzajemne splatanie si¢ przeciw-
nych przeznaczen. Z tego powodu na koncu wzajemne potaczenie odrzuce-
nia i wybrania postuzy do wspdlnego zbawienia. Konczy wigc swoje rozwa-
zania stwierdzeniem: ,,Albowiem Bog poddat wszystkich niepostuszenstwu,
aby wszystkim okazaé swe mifosierdzie” (Rz 11, 32).

Na podstawie powyzszych przyktadow, ktére mozna by oczywiscie mno-
zy¢, jest jasne, ze kazda wzajemna stuzba opiera si¢ ostatecznie na zastgp-
czej postawie Jezusa Chrystusa, ktory stat si¢ zrodlem zycia dla jednych i dla
drugich. Dwoma podstawowymi punktami przeciwstawienia wedtug Pawla
nie sa ,,zyd i poganin”, ale ,,ludzkos¢” 1 ,,Jezus Chrystus” Historycznie bio-
rac, decydujaca zamiana miejsca nie dokonuje si¢ miedzy Zydami i poga-
nami, jak mogloby wydawa¢ si¢ na pierwszy rzut oka, ale zamiana mi¢dzy
Chrystusem i ludzkoscia. Chrystus ,stat si¢ dla nas grzechem” (2 Kor 5, 21),

0 por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Niepokalanow 1992°

s. 120.
3 por. ). Gnilka, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 1992, s. 79-104.
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wzial na siebie przeklenstwo, ktéremu podlegali przekraczajacy prawo, kto-
rymi w rzeczywistosci sa wszyscy, przez to ze zostat ukrzyzowany ,,Za nas”
to znaczy w nasze miejsce (por. Ga 3, 13).> Teologia w catej swojej hlStOfll
mato zdawatla sobie sprawe z tego faktu, kltadac decydujacy nacisk na po-
stawg ,,oddzielenia” chrzescijan od pogan i niechrzescijan. Na tym gruncie
nalezy réwniez ttumaczy¢ pojawianie sie ,.ekskluzywistycznych” interpre-
tacji zasady: Extra Ecclesiam nulla salus.

W doktrynie dwoch Adaméw (por. Rz 5, 12-21; 1 Kor 15, 45-49),
$w. Pawel ukazal w sposéb spekulatywny tlo teologii przedstawicielstwa,
umozliwiajac rdwnoczesnie jej zastosowanie do istnienia historycznego po-
szczegblnych ludzi, ktérzy zyja Chrystusem.’® Rzeczywiscie, my wszyscy na
mocy naszych narodzin jestesmy ,,pierwszym Adamem”, zyjemy w egoizmie
i izolacji, a takze jesteSmy nieprzyjaciotmi innych. Jestesmy wigc skazani na
$mier¢, poniewaz nie jesteSmy panami tego zycia, ktorego szukamy w nas
samych. My wszyscy jestesmy rownoczesnie powotani do stania si¢ w Chrys-
tusie ,,drugim Adamem”, do przejscia od zycia egoistycznego do zycia ,,dla
innych”, do uczestniczenia w stuzbie zastepczej, za ktorej posrednictwem
drugi Adam udzielit nam zycia, zajmujac nasze miejsce — miejsce smierci —

i przekazujac nam w ten sposob swoje miejsce, to znaczy miejsce Zycia.
Swiety Leon Wlelkl stwierdza lapidarnie: Quod cecidit in primo Adam, eri-
gitur in secundo.™

Z tego punktu widzenia jest zrozumiate, dlaczego Pawet nie tylko kom-
pleksowo zastosowat idee zamiany miejsc, czyli zastgpstwa, do struktury
historii (a wiec zamiany miedzy Zydami i poganami), ale rowniez dlaczego
zarezerwowal dla tej idei decydujace znaczenie takze w odniesieniu do Zycia
pojedynczego chrzescijanina, a w szczegdlnosci apostota. W ten sposéb pod-
jat gest Mojzesza, ktéry ofiarowat samego siebie, by by¢ odrzuconym przez
Boga (przez Chrystusa) na rzecz swoich braci (por. Rz 9, 2-3), traktujac trud
swojego apostolatu i cierpienia znoszone w wigzieniu jako dopetnienie w swo-
im ciele cierpien Chrystusa na rzecz Jego Ciala, ktérym jest Kosciot (por.
Kol 1, 24). Te same rysy charakterystyczne sg bardzo dobrze widoczne w por-
trecie apostota, jaki znajdujemy w drugim Liscie do Koryntian, przede wszyst-
kim w rozdziatach 4-51 11,

Pisma Sw. Jana rozciagaja na zycie poszczeg6lnego chrzescijanina za-
stgpcza stuzbg Chrystusa: ,,Po tym poznalismy mitos¢, ze On oddat za nas
zycie swoje. My takze winnismy odda¢ zycie za braci” (1 J 3, 16). Przede
wszystkim nalezy jednak przypomnie¢ niedoscigniony przyktad Pana, ktéry

* Por. H. Schlier. Der Briefan die Epheser. Ein Kommentar, Disseldort 1968%, s. 133-
-145.

3 Por. A. Vitti, Christus-Adam, .Biblica” 7- 1926, s. 237-285, 384-401: G. lamm a -
rone, L'uomo immagine di Dio. Antropologia e Cristologia, Roma 1989, s. 15-80.

¥Sw Leon Wielki, Sermo 12 (De Jejunio decimi mensis ) 1: PL 54, 168-169.
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wobec swoich uczniéw okazuje postawe stugi, umywajac im nogi. Stawia
w ten sposob przed nimi zywy przyklad tego, czym poczawszy od tej chwili
powinno by¢ ,,zycie chrzescijanskie” (J 13, 1-16).

Analizujac ide¢ przedstawicielstwa w biblijnej historii zbawienia, moz-
na wyprowadzi¢ nastepujacy wniosek:

Zastepstwo jest strukturalnym prawem historii zbawienia, na podstawie ktérego
jeden moze dziata¢ w sposéb zbawczy na korzy$é drugiego w jego miejsce.
Oparte na powszechnej woli zbawczej Boga wyraza sie w solidarnosci zbaw-
czej ludzi i posiada swoje krgrterium wewnetrzne i punkt kulminacyjny w oso-
bie i dziele Jezusa Chrystusa. 5

IV TEOLOGIA ZASTEPSTWA
W EKLEZJOLOGII PATRYSTYCZNEJ

Biblijna idea zastgpstwa od samego poczatku stata sie przedmiotem
praktyki i refleksji w pierwotnym Kosciele. W Tradycji zachodniej prawo
zastepczoscl jest szeroko obecne w soteriologii, przede wszystkim w formule
»przedziwnej wymiany — admirabile commercium” badz ,,wymiany milosci
— commercium caritatis” *° Chrzescijanski Wschéd wyrazat to prawo przy
pomocy formuly soteriologicznej: Syn Bozy statl si¢ czlowiekiem, aby czlo-
wiek stat si¢ Bogiem.”’

Prawo zastgpstwa bylo szeroko obecne w patrystycznej teologii praktyki
pokutnej oraz mg¢czenstwa. W refleksji teologicznej nad tym zagadnieniami
pojawia si¢ idea, wedlug ktérej modlitwa wstawiennicza za pokutujacych®®
oraz $mier¢ $wietych maja znaczenie zbawcze dla wspolnoty chrzescijan-
skiej.”” Z biegiem czasu idea zastepstwa zostala $cisle ztaczona przez Ojcow
z teologia wiary. Swiety Cyryl Jerozolimski jest jednym z Ojcow, ktory wy-
razit to w sposob bardzo przejrzysty i obrazowy:

3 L. Urlich, Rappresentanza, w: Lessico di teologia sistematica, red. W. Beinert,
Brescia 1990, s. 550.

Sw Augustyn, Contra Faustum 5, 9: PL 42, 226.

 Por. np.: $w Ireneusz Adversus haereses V, praefatio. PG 7, 1120; §w  Ata-
nazy. Oratio contra Arianos 1. 54: PG 25, 192B:§w Grzegorz z Nazjanzu, Poe-
mata dogmatica 10, 5-9: PG 37, 465; sw Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica
magna 25: PG 45, 65.

% Por. Tertulian, De paenitentia 10, 5-6: SCh 316, 180-183.

¥ Sw. Ignacy Antiochenski w liscie do Kosciota w Efezie (VIII, 1) pisze: ,,}a, najmniejszy
posrod was, skladam moje zycie, Efezjanie, na ofiar¢ za wasz Kosciol przestawny na wieki”;
ttumaczenie polskie wedtug: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, ttum. A. Swi-
derkéwna, Krakow 1998, s. 115. Natomiast w liscie do Kosciota w Tralleis (XIII, 3)
stwierdza: ,,Skladam w ofierze mego ducha za was, nie tylko teraz, lecz takze i wowczas, gdy
juz Pana posiad¢”; ttumaczenie polskie wedtug jw., s. 127.
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Wiara ma tak wielka site, iz nie tylko ten kto wierzy, osiaga zbawienie, ale przez
wiarg jednych zbawiaja si¢ drudzy. Nie wierzyt 6w paralityk w Kafarnaum, ale
wierzyli ci, ktérzy go niesli i przez powate spuscili. Byl on chory nie tylko na
ciele, lecz i na duszy. Nie mysl, iz lekkomy$lnie stawiam mu zarzut. Sama
Ewangelia mowi: ,,Jezus widzac” nie jego, lecz .,ich wiarg”, rzekt do nie%o:
.Wstan” Poniewaz wierzyli ci, ktérzy go niesli, paralityk odzyskat zdrowie.

Idea zastepstwa w szczegdlny sposéb jest obecna w eklezjologii Ojcow
Kosciota. Wychodzac z Pawlowej wizji Kos$ciota jako Ciata Chrystusa, czyli
— najogoblnie) mowiac — wspolnoty obejmujacej ,,wielu” we wzajemnej stuz-
bie, Ojcowie widzieli wzajemna odpowiedzialnos¢ wiernych za siebie jako
istotny element przynaleznosci do Kosciota. Aby dostrzec, ze chodzito w tym
O coS$ rzeczywiscie istotnego, trzeba zatrzymac si¢ nieco szerzej nad proble-
mami pierwotnej eklezjologii.

Na gruncie biblijnym stwierdzamy, ze pojgcie ciata Chrystusa posiada
dwa wyrazne wymiary: kosmiczno-mistyczny i sakramentalno-prawny.*' Wy-
miar kosmiczny tego pojgcia zostat rozwiniety przez $w. Pawia przede
wszystkim w listach wieziennych, w ktorych Apostot ukazat Chrystusa jako
zasad¢ stworzenia, pierworodnego posrod umartych i Glowe Kosciota (por.
Kol 1, 15-19). Kosciot w tym ujeciu jest jakby ,,kosmosem” Chrystusa, jak-
by wypetieniem odnawiajacej woli Bozej. Ojcowie Kosciota t¢ mysl Swig-
tego Pawla scisle powiazali z jego doktryna dwoch Adamow, ktdra mowi, iz
jesli na poczatku zostaliSmy wiaczeni do potomstwa starego Adama, ktory
zgrzeszyl, to teraz wszyscy mamy utworzy¢ nowa ludzkos¢ zjednoczona wo-
két ,,drugiego Adama” (por. 1 Kor 15, 45). Realizm hebrajski ,,0sobowosci
korporatywnej”, ktory w zatozycielach jakiego$ rodu widzi catos¢ tych, ktd-
rzy od niego pochodza, spotkatl si¢ u Ojcow z platonskim realizmem idex,
w wyniku czego stato si¢ mozliwe wprowadzenie pojecia Pawltowego w ich
swiat duchowy oraz owocne rozwinigcie go i zastosowanie w refleksji teo-
logiczne;.

W oparciu o wyzej zarysowane zatozenia dla Ojcéw Kosciota bylo jas-
ne, ze rodzaj ludzki nie sktada si¢ z ttumu autonomicznych jednostek, ale ze
»~Adam” jest realng rzeczywistoscia, ktora sprawia, iz w oczach Bozych
wszyscy ludzie jawig si¢ jako jeden cztowiek. Sw. Augustyn, jako jeden z bar-
dzo wielu, w komentarzu do wiersza 10 z psalmu 95: , Sadzié bedzie okrag
ziemi w sprawiedliwosci”, wyrazit to przekonanie w nastepujacy sposob:

Nie czes¢, wszak nie czes$¢ kupil. Ma sadzi¢ catosé, poniewaz za cato$¢ dat cene.
Styszeliscie w Ewangelii, ze kiedy przyjdzie: ,,zgromadzi wybranych z czterech

®Sw Cyryl Jerozolimski. Oratio 5. 10; tumaczenie polskie wediug: $w
Cyryl Jerozolimski, Katechezy, tum. W Kania, Warszawa 1973. s. 79. (Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 9).

“'P Benoit, L' Eglise Corps du Christ, w: tenze, Exégése et Théologie, vol. 4. Paris
1982, s. 207-262.
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wiatréw” Wszystkich wybranych zgromadzi z czterech stron $wiata, zatem z ca-
tego $wiata. Poniewaz i sam Adam [...] oznacza w jezyku greckim okrag ziemi.
Sa bowiem cztery litery A, D, A i M. Jak méwia Grecy, cztery strony $wiata na
poczatku maja te litery, ,,anatolen”, co oznacza wschod, ,,dysin”, czyli zachdd;
»arkton”, to jest pédinoc; i ,masembrion”, to jest potudnie. Te cztery litery two-
rza imi¢ Adam. Tak wiec Adam rozproszony zostal po calym $wiecie. W jed-
nym miejscu byt i upadt, a w pewnym sensie zostat starty napeinit okrag ziemi.
Mitosierdzie jednak Boze zebrato czastki i zespolito ogniem mitosci, i z rozbi-
tego sprawito jedno$¢.*

Sw. Grzegorz z Nyssy poszedt jeszcze dalej stwierdzajac, ze jak w chrzesci-
janstwie nie mozna mowi¢ o trzech bogach, tak nie powinno sig¢ tez méwié
o ludziach w liczbie mnogiej, poniewaz jedno$¢ ludzi jest bardzo widoczna.*?

Ta jednos¢, o ktorej) mowia Ojcowie, nie ogranicza si¢ tylko do Scistych
ram Kosciota. Wielu Ojcow Kosciola, przede wszystkim wywodzacych sie
z tradycji aleksandryjskiej, w zagubionej owcy z Ewangelii widziato obraz
natury ludzkiej, ktora przyszedt szuka¢ Syn Bozy, aby na nowo przyprowa-
dzi¢ ja do domu.* Jesli w interpretacji alegorycznej przenosi sie przypo-
wies¢ o pasterzu, ktory na ramionach przynosi zagubiona owce do domu, na
dziatanie Logosu, ktory od poczatku prowadzi ludzkosé¢, to okazuje sieg, ze
Koscidt przekracza siebie, i przez Kosciot rozumie si¢ cata ludzkosé. To za-
gadnienie czesto streszczaja Ojcowie, moéwiac o Ecclesia ab Abel”® Kosciot
nie odpowiada wiec tylko za siebie, ale moze rozumiec¢ siebie (w pokorze
bycia wybranym) jako przedstawiciela ludzkosci przed Bogiem w wierze,
modlitwie, ofierze, nadziei dla wszystkich, a przede wszystkim mifosci za
wszystkich.

W petni realistyczne pojgcie jednosci rodzaju ludzkiego w odniesieniu
do Kosciota Scisle taczy si¢ u Ojcdw ze sposobem rozumienia grzechu oraz
zbawienia. Grzech polega na nieprzyjazni rodzaju ludzkiego w stosunku do
Boga, a jako taki spowodowat on, ze pierwszy Adam rozbit si¢ na czastki,
aw konsekwencji w wielu jednostkach i narodach zostal rozproszony po
ziemi. Z powodu grzechu rodzaj ludzki podzielit si¢ na jednostki, ktore
w swoim egoistycznym nastawieniu znaja i widza tylko siebie. Wieza Babel
(wedtug etymologii Ojcow Kosciota ,,Babel” oznacza ,,pomieszanie”) stala
sie tajemniczym symbolem natury grzechu, ktéry sprawit, ze cztowiek — kto-
ry byt jeden — zwrécit si¢ jeden przeciw drugiemu. Zréznicowanie jezykow

2w Augustyn, Enarrationes in Psalmos 95, 15; tlumaczenie polskie wedlug:
§w Augustyn., Objasnienia Psalmow. Ps 78-102, thum. J. Sulowski, Warszawa
1986. s. 277-278. (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 40). Por. takze sw Awugustyn,
In lohannis Evangelium Tractatus 9, 14110, 12.

B por.sw Grzegorz z Nyssy. De hominis opificio 16: PG 44, 184-185.

Wpor. F Malmberg. Ein Leib  ein Geist. Vom Mysterium der Kirche, Freiburg —
Basel — Wien 1960, s. 223-243.

5 por. tamze, s. 89-102.
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jest tylko zewnetrznym przejawem tego faktu. W $wietle tej teologii grz_echu
staje si¢ rownoczesnie jasne, na czym powinno polega¢ zbawienie, a miano-
wicie na zgromadzeniu rozbitej ludzkosci w jedna nowa i ostateczna calos¢.
Mowi o tym List do Efezjan, ktéry ukazuje Chrystusa jako begdacego poko-
jem i wprowadzajacego pokéj, gdyz zburzyt On mur podziatu i potaczyt
w jednym cztowieku czesci rodzaju ludzkiego wrogie w stosunku do siebie.
Mo6wi o tym takze bogaty w znaczenia Pawlowy obraz Ciata Chrystusa;
Chrystus jest nowym Adamem, ktéry obala nieprzyjazn i prowadzi wszyst-
kich do pierwotnej jednosci.*® Z tego powodu Jerozolima (wedtug etymolo-
gii Ojcéw Kosciota oznacza ona visio pacis) stala si¢ symbolem tego, czym
jest Koscidt, a misterium Pigédziesiatnicy stalo si¢ antyteza pomieszania
Jezykow, a w koncu podstawowym kluczem do uchwycenia, czym jest mis-
terium Kosciota.

Polemizujac z donatystami, $w. Augustyn krytykuje migdzy innymi ich
izolowanie si¢ od innych, a tym samym kwestionowanie przez nich uniwer-
salnosci Kosciota. Dlatego pyta:

Czemu nie chcesz przemawia¢ wszystkimi jezykami? Oto tam (w Jerozolimie)
rozbrzmiewaly wszystkie jezyki. Dlaczego to obecnie kiedy zostaje udzielony
Duch Swity, nie méwie wszystkimi Jezykami? Wtedy bowiem bylo to wska-
z6wka zstepujacego na ludzi Ducha Swietego, ze przemawiali wszystkimi je-
zykami. Co ty teraz powiesz, heretyku? Ze nie jest udzielany Duch Swiety? Nie
mowie: Gdzie? Udzielany jest, czy nie jest? Jezeli nie jest udzielany, to co ro-
bisz przemawiajac, chrzczac, btogostawiac? Co to wszystko znaczy, co robicie?
Na proézno celebrujecie. A zatem udzielany. Jezeli jest udzielany, to dlaczego
nie mowig wszystkimi jezykami ci, ktorym zostaje dany? Czy moze wyczerpat
sie dar Bozy, albo tez mniejszy jest owoc? [...] Dlaczego zatem obecnie nie
okazuje si¢ Duch Swiety w darze mowienia wszystkimi jezykami. Przeciwnie,
ukazuje si¢ w darze mowienia wszystkimi jezykami. Wtedy bowiem Kosciot
jeszcze nie byl rozprzestrzeniony po catej ziemi, zeby cztonki Chrystusa posrod
wszystkich narodéw przemawiaty. Wtedy spetnito sie w jednym to, co bylo prze-
powiadane wsrod wszystkich. Juz cate ciato Chrystusowe mowi jezykami wszyst-
kich; a ktorymi jeszcze nie mowi, to bedzie mowit. Wzrasta bowiem Kosciot
dokad nie obejmie wszystkich jezykdéw. Jakze rozrést sig ten, ktoryscie opus-
cili! Wraz z nami trzymacie si¢ az do miejsca, do ktérego rozrost sie, zebyscie
razem z nami doszli tam, gdzie jeszcze nie si¢gnal. Smiem ci powiedzie¢, ze
méwig jezykami wszystkich. Jestem w ciele Chrystusowym, jestem jego w Kos-
ciele. Jezeli cialo Chrystusowe juz przemawia jezykami wszystkich, to i ja jes-
tem posrod tych wszystkich jezykow. Moj jest grecki, moj jest syryjski, moj
jest hebrajski, moj jest jezyk wszystkich ludow, poniewaz naleze do jednosci
wszystkich narodow.

de Por. H. Schlier, Der Briefan die Epheser,s. 135-139.
“7Sw Augustyn, Enarrationes in Psalmos 147, 119: tlumaczenie polskie wedlug:
Sw Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 124-150, ttum. J. Sulowsk j i,

W
1986, s. 358-359. (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 42). arseawa
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A w komentarzu do Ewangelii $w. Jana znajdujemy takie lapidarne ujecie
tego samego zagadnienia:

Juz co owa wieza rozdzielita, to Kosciét (w jedno) zbiera. Z jednego jezyka
wiele powstato. Nie dziw si¢, pycha to sprawita. Z wielu jezykow stat si¢ jeden.
Nie dziw si¢, mitos¢ to sprawi%a.48

Dla sw. Augustyna i wielu innych Ojcow Kosciota sta¢ sie chrzesci-
janinem oznacza przejscie od rozproszenia do jednosci, od wiezy Babel do
Wieczernika Pieédziesigtnicy, w jednym nowym ludzie wielu narodéw ro-
dzaju ludzkiego. By¢ cztowiekiem jest jedng rzecza we wszystkich ludziach.
Ze nazywamy ,,ludzmi” tych wszystkich, ktdrzy maja ludzkie ksztatty nie
jest dla nich zwyklym stowem, ale najbardziej intensywna rzeczywistoscia.
Z tego powodu to, co dotyka natur¢ ludzka w jednej z jej czesci, w jaki$
sposob wywiera swoje skutki takze na cafej naturze. Jesli cztowiek tworzy
wraz z cala ludzkoscia niejako jeden zywy organizm, to dotkniecie tego
organizmu w jakiej$ czgsci oznacza dotknigcie go catego. Wynika z tego, ze
jesli Bog, stajac si¢ cztowiekiem i podnoszac cztowieka do komunii z soba,
dotknal cala ludzkosé, to caly ten organizm zostat skierowany do Boga. Przez
wcielenie Stowo zjednoczyto si¢ wiec z kazdym cziowiekiem, a teraz taczy
wszystkich ze soba w jednosci swego ciata, przekraczajac ograniczenia po-
wodowane przez grzech, bedacy wrogiem tej jednos$ci. Jezus Chrystus ofia-
rowal ludzkosci dynamike przejscia od izolacji istniejacej miedzy wieloma
jednostkami do wspolnej jednosci z Nim — jednosci z Bogiem. Kosciot nato-
miast jest zwrdoceniem si¢ w oparciu o t¢ dynamike catego rodzaju ludzkiego
do Boga.*’

Gdybysmy zatrzymali nasza refleksj¢ o ciele Chrystusa w tym miejscu,
to mozna by powiedzie¢, ze jest ona wprawdzie pigkna, ale ma charakter
czysto spekulatywny i jest pozbawiona zwiazku z rzeczywistoscia. Takze
Ojcowie Kosciota dobrze o tym wiedzieli, dlatego wiele uwagi poswigcili
jej ukonkretnieniu i urealnieniu. Dokonali tego przede wszystkim przez silne
podkreslenie jednosci chrzescijan z Chrystusem i migdzy soba, ktora spra-
wia Eucharystia. Swiety Jan Chryzostom tak méwi na ten temat:

,Poniewaz jeden jest chleb, wielu jestesmy jednym cialem” Co nazywam —
mowi — ,uczestnictwem”? Jestesmy tym samym cialem. Czym bowiem jest
chleb? Cialem Chrystusa. A czym staja si¢ komunikujacy? Ciatem Chrystusa,
ale nie wielu ciatami, lecz jednym cialem. Jak bowiem chleb, mimo ze sklada
sie z wielu ziaren, jest czym$ jednym tak, ze w ogoble ziaren nie wida¢, cho¢

*® Tenze, In lohannis Evangelium Tractatus 6. 10; thumaczenie polskie wedlug: $w A u-
gustyn, Homilie na Ewangelie i pierwszy List $w. Jana, czg$¢ I, tum. W. Szotdski,
W Kania, Warszawa 1977, s. 101-102. (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 15/1).

% Szerzej na ten temat w: J. Ratzinger, Die Einheit der Nationen. Eine Vision der
Kirchenviditer, Salzburg — Miinchen 1971.
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one s3 obecne, wszelako ich odrebnosé nie jest widoczna z powodu ich ze-
spolenia; tak samo i my taczymy sie wzajemnie z Chrystusem.

Sw. Hilary z Poitiers tak wyraza te idee:

Ze jestesmy z Nim przez sakrament uczestniczenia w Ciele i Krwi, On sam daje
$wiadectwo stowami: ,.Jeszcze chwila, a $wiat nie bedzie juz Mnie widziat. Ale
wy Mnie widzicie, poniewaz Ja zyj¢ i wy zy¢ bedziecie. W owym dniu pozna-
cie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was” (J 14, 19-20). Czy
w takim razie chcialby, aby przez to rozumiano tylko jednos¢ woli, o ktorej
wtedy zamierzal powiedzie¢ w sposob stopniowy i uporzadkowany odnosnie do
uczestniczenia w jednosci? Nie ulega watpliwosci. ze jak On jest w Ojcu dzigki
swojej naturze boskiej, tak my jesteSmy w Nim dzigki Jego cielesnemu naro-
dzeniu, a On ze swej strony jest w nas dzigki misterium sakramentow.”!

Misterium ciata Chrystusa tworzonego przez wierzacych jest tu wy-
jasniane za posrednictwem ich zjednoczenia w sakramencie Ciata Chrys-
tusa. Ojcowie, ktorzy powszechnie widza bardzo bezposrednia wi¢z mig¢dzy
Cialem Chrystusa w Eucharystii i cialem Kosciota, nawiazuja do teologii
sw. Pawla, a przede wszystkim do stow z pierwszego Listu do Koryntian:
,,Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udzialem we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (10, 16-17). Za
posrednictwem Eucharystii dokonuje si¢ to, ze ludzie, spozywajac Ciato
Chrystusa, stajg si¢ cialem Chrystusa i s3 wlaczani w cialo nowego Adama.
Dla Ojcow Eucharystia ma zawsze znaczenie eklezjalne, a Kosciol ze swej
strony bez Eucharystii nie jest w stanie okresli¢ swojej tozsamosci ani
wypetnia¢ swojego postania.’

Znaczenie Eucharystii dla Kosciota nie wyczerpuje si¢ w tym miejscu,
ale zostaje rozwinigte przez jej dwa zasadnicze wymiary. Z jednej strony
jest ona ukierunkowana na cztowieka, w ktéorym ma wyrazi¢ swoje dziata-
nie, a z drugiej strony faczy si¢ z ministerialng struktura Kosciota, ktora kie-
ruje jej prawomocnym i waznym celebrowaniem. W tym miejscu interesuje
nas tylko pierwszy wymiar. Poniewaz Ojcowie Kosciota wychodza z kos-
miczno-powszechnego znaczenia przyjscia Chrystusa, dlatego ich zaintere-

**Sw Jan Chryzostom, In Epist. I ad Cor. Hom. 24. 2: tlumaczenie polskie we-
dtug: Sakramenty wiary, ttum. W Kania, Krakéw 1970, s. 211.

Sw Hilary z Poitiers. De Trinitate 8. 15: PL 10, 247-248.

> Por B. Studer. [ sacramenti e {'identita cristiana in Agostino, w: Sacramenti ed
etica. 1 sacramenti della Chiesa tra preoccupazioni dottrinali, interesse disciplinare ed
esperienza vissuta. Atti del simposio della specializzazione dogmatico-sacramentaria presso
la Facolta di Teologia del Pontificio Ateneo S. Anselmo, Roma 15-16 marzo 1991, red.
M.L6hrer, Roma 1993, s. 33-46.
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sowanie nie zatrzymuje si¢ jednostronnie na sferze kultu.” Eucharystyczna
komunia chrzescijan w Ciele i Krwi Chrystusa wedtug nich ma sens, jesli
chrzescijanie takze w zyciu codziennym przetamuja zachodzace miedzy ni-
mi roznice i zyja jak bracia.™ Sw. Jan Chryzostom by} byé moze najgorliw-
szym Ojcem Kosciota w gloszeniu tej zaleznosci. Napomina miedzy innymi:

»Wszyscy w jednym chlebie uczestniczymy” Jezeli zatem stajemy si¢ (wzras-
tamy) z tego samego i tym samym, to czemu nie okazujemy tej samej mitosci
i wediug tego nie stajemy si¢ czyms$ jednym? A przeciez tak wlasnie rzecz sie
miata z naszymi przodkami w starodawnych czasach: ,,Mnostwo za$ wierza-
cych miato jedno serce i jedna dusz¢” (Dz 4, 32). Dzis$ niestety juz tak nie jest,
owszem wregcz przeciwnie. Wiele jest migdzy wszystkimi przer6znych wojen
i jeden na drugiego srozymy sie gorzej, niz dzikie bestie.”

Duch braterstwa chrzescijan w stosunku do innych ludzi jest konieczna
konsekwencja tej komunii miedzy ludzmi, jaka jest nierozerwalnie zwigzana
z uczestniczeniem w sakramencie Eucharystii. Dlatego Komunia eucharys-
tyczna jest rOwnoczesnie wezwaniem skierowanym do kazdego chrzescija-
nina, by otworzyt si¢ na innych, rezygnujac z szukania siebie na rzecz od-
nalezienia si¢ w calosci. ,,Przejscie”, ktorym jest Kosciot urzeczywistnia si¢
w pojedynczym cztowieku jako przejscie od pychy wiasnego ,ja” do jed-
nosci cztonkow ciata Chrystusa. Pascha, czyli przejscie, jest podstawowym
zadaniem chrzescijanstwa, ktore jest wypisane na statle wlasnie w Eucha-
rystii, ktora celebruje Kosciot jako sakrament swojego zycia. W tym miejscu
konkretyzuje si¢ w sposob szczegdlnie widoczny jednos¢ rodzaju ludzkiego,
ktora jest ostatecznym celem przyjscia Chrystusa. Wspdlnota eucharystycz-
na staje si¢ wspolnota braterska i tworzy taka wspdlnotg z innymi wspolno-
tami eucharystycznymi na swiecie. Co wigcej, wspolnoty eucharystyczne
pozostaja otwarte na wszystkich ludzi, wstawiajac si¢ za nimi, wypraszajac
im dar zbawienia oraz zapraszajac ich do wejscia na drogg, ktora prowadzi
do udziatu w najpierw sakramentalnej, a potem wiecznej Uczcie Pana.

W oméwionych tutaj ideach eklezjologicznych jest obecna idea zast¢p-
stwa jako jeden z jej kluczowych elementow 1 rzeczywiscie byla ona prze-
zywana przez Kosciot w pierwszych wiekach. Niejednokrotnie zostata ona
sformulowana w sposob tak jednoznaczny, iz nie mozna mie¢ watpliwosci

%3 Dla naszych rozwazan o idei zastepstwa mialoby takze znaczenie szersze uwagi zwré-
cenie na poj¢cie kultu u Ojcow Kosciola. Taka idea znajduje si¢ w pojgciu kultu na przyklad
u $w. Augustyna. Augustyn uwaza, ze communio sanctorum. to znaczy wspolnota Kosciota
modlacego sig, cierpigcego i mitujacego. jest prawdziwym .rozdawcg” sakramentow i ze fun-
kcja posredniczaca Chrystusa aktualizuje si¢ przez Christus totus, caput et membra.

M por. J-M.R. Tillard. Eucaristia e Fraternita, Milano 1969, A. Schmemann,
Eucharystia. Sakrament Krolestwa, tlum. A. Turczynski, Biatystok 1997, s. 102-122.

Sw Jan Chryzostom, In Epist. | ad Cor. Hom. 24, 2; ttumaczenie polskie
wedlug: Sakramenty wiary, s. 211-212.
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co do jej tresci i znaczenia. Sw. Metody z Olimpu wyrazit t¢ ideg tak przej-
rzyscie, ze tekst z jego Uczty jest powszechnie uznawany za klasyczny w tym
wzgledzie i moze zosta¢ wykorzystany jako streszczenie tego zasadniczego
watku eklezjologii patrystycznej, ktory tutaj omawiamy. W taki sposob mo-
wi na ten temat:

Zdarza sie bowiem czgsto, ze pismo Kosciolem nazywa zgromadzenie i gro-
made wiernych: doskonali, czyniac postepy, tworza jedno oblicze i jedno ciato
Kosciota. Ludzie doskonali i ci, ktérzy juz wczesniej wchtongli Prawdg oraz
przez doskonate oczyszczenie i wiarg pozbyli si¢ glupstw cielesnych, staja sig
Kosciotem, pomoca Chrystusa i dziewica, jak gdyby, wedle stéw Apostota
(por. 2 Kor 11, 2), zareczeniu mu i zaslubieni, aby po przyj¢ciu czystego, ptod-
nego posiewu nauki wspotpracowali i pomagali przepowiada¢ ja dla zbawienia
pozostatych ludzi. Ci natomiast, ktorzy nie sg jeszcze doskonali i dopiero sta-
wiajg pierwsze kroki w zbawiennych naukach, sg rodzeni i ksztalttowani przez
doskonatych jakby przez matki tak dlugo, az po narodzeniu odnowia sie dla
wielkosci i pigkna cnoty, czyniac dalsze postgpy sami si¢ stang Kosciotem i be-
da z kolei pomagaé przy rodzeniu i karmieniu innych dzieci; bg¢da donosi¢
w zakamarkach duszy nieskazong wol¢ Stowa niczym ptod w tonie.*

V LOSY IDEI ZASTEPSTWA W TEOLOGII DRUGIEGO
TYSIACLECIA

Idea Kosciola, ktory prowadzi i jest prowadzony, w ktérym stabi zyja
dzigki mocnym, dzieki zdolnosci podtrzymywania innych, jakg ma mitosc
chrzescijanska, byta w réznych formach urzeczywistniana w zyciu ducho-
wym chrzescijan. Niestety w okresie sredniowiecza ,teoria zado$¢uczynie-
nia” jednostronnie zdominowata aspekt chrystologiczny idei zastepstwa.”
Teoria zados€uczynienia wprawdzie obejmuje ideg zastepstwa, ale zostala
ona do tego stopnia zdominowana kategoriami prawnymi, Zze zatracila pier-
wotng nosnos¢. Takze na polu eklezjologii, mimo uwzgledniania waznych
dla niej rozwazan teologicznych o gratia Christi Capitis, nastapito takie sa-
mo uwypuklenie i rozwinigcie elementéw prawnych, ze idea Kosciota jako
przedstawiciela ludzkosci zostata wyparta przez mato rozwinieta z teologicz-
nego punktu widzenia doktryng thesaurus Ecclesiae. Doszty do tego nadu-
zycia w teorii 1 praktyce dotyczacej Mszy swigtej oraz w praktyce odpustow.

*Sw Metody z Olimpu, Symposion 3, 8: tlumaczenie polskie wediug: §w
Metody z Olimpu, Ucta. Orygenes, Homilie o Piesni nad piesniami. Zacheta do me-
czenstwa, ttum. S. Kalinkowski. Warszawa 1980, s. 47 (Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, t. 24).

> Teologowie prawostawni stusznie krytykuja to redukcyjne podejscie teologii zachod-
niej; por. V Lossky, A /'image et a la ressemblance de Dieu, Paris 1967, s. 95-.108.
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Teologiczna wizja Kosciota w stuzbie ludzkosci zanikta prawie catkowicie;
zostala zastapiona ideg Kosciota — jak méwit H.U. von Balthasar — otoczo-
nego ,,bastionami”,’® ktéry skoncentrowal si¢ na sobie i trosce o swoje zba-
wienie. Idea zastgpstwa przetrwatla tylko w mistyce i w pewnych formach
poboznosci, zwlaszcza w Sredniowiecznej mistyce pasyjnej oraz w idei eks-
piacji, ale poniewaz nie byla wpisana w ramy wielkiego pradu mysli teolo-
gicznej, ktora zreszta cata uwiklata si¢ sztywne kategorie prawne, idea zastep-
stwa zostala sprowadzona do epizodu w poboznosci, ktora uwazano raczej
za dos¢ dziwna i malo istotng dla szerokich kregéw wierzacych w Kosciele.”
Nowy i zywy wyraz znalazta ona w dtugo przygotowywanej poboznosci zwia-
zanej z kultem Naj$wigtszego Serca Jezusa® oraz wptynety na nia objawie-
nia maryjne w Lourdes i Fatimie.

Aluzje do idei zastgpstwa w oficjalnym nauczaniu Kosciota sa wpraw-
dzie obecne w dokumentach Soboru Trydenckiego,®' ale dopiero w konteks-
cie rozwijajacego si¢ kultu Najswietszego Serca Jezusa stata si¢ ona przed-
miotem waznych wypowiedzi doktrynalnych, chociaz nie sa one definitywne.
Pierwsza wazna wypowiedzig w tym wzgledzie jest encyklika Annum sac-
rum Leona XIII. Papiez zacheca w niej miedzy innymi do poswigcenia si¢
Najswietszemu Sercu Jezusa za innych, zwlaszcza za niewierzacych.

Nie mozemy — pisze — jednak pozostawi¢ w zapomnieniu tych, ktérzy nie zo-
stali jeszcze oSwieceni swiattem Chrystusowej wiary. Dziatamy bowiem w imie-
niu tego, ktory przyszedt ratowac to, co zgingto i ktory Krew Swoja przelat dla
zbawienia rodzaju ludzkiego. Dlatego troszczymy si¢ nieustannie, by ci, ktérzy
przebywaja jeszcze w cieniu $mierci, zblizyli si¢ do prawdziwego zycia. W tym
celu posylamy do wszystkich czeéci swiata glosicieli Chrystusa, by pouczali
niewiedzacych. Teraz za$ litujac si¢ nad ich losem, polecamy ich tym gorgcej
i oddajemy z catej duszy Najswigtszemu Sercu Jezusowemu.

Na szczegdlng uwage zastuguje w tej wypowiedzi, oprocz samej idei zastep-
stwa, potaczenie jej z idea zaangazowania misyjnego jako jej wazne uzupet-
nienie i dopetnienie.

8 Por. HU.von Balthasar, Schleifung der Bastionen, Einsiedeln 1952.

*® W ramach tej mistyki na szczeg6lne uwzglednienie zastuguja Mechtylda z Magdeburga,
bl. Aniela z Foligno. sw. Katarzyna ze Sieny. Zagadnienie obecnosci i znaczenia idei za-
stgpstwa w mistyce chrzescijanskiej zastugiwatoby na osobne potraktowanie.

® por. B.de Margerie. Histoire doctrinale du cult envers le Coeur de Jésus, vol. 1:
Premiéres lumiére(s) sur [ ‘amour, Paris 1992.

' Por. Sobor Trydencki. Decretum de iustificatione, cap. 7: DH 1529; Doctrina de sacra-
mento paenitentiae, cap. 8: DH 1690.

Leon X111 Enc. Annum sacrum (25 maja 1899); ttumaczenie polskie wedtlug: Bog
bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, pr. zb., Krakow 1983, s. 286.
Idea wyrazona w encyklice zostala wprowadzona przez Leona XIII do Akru poswiecenia
rod-aju ludzkiego Najswietszemu Sercu; por. tamze. s. 288.
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Papiez Pius XI w encyklice Miserentissimus Redemptor rozwina!J idee
zastepstwa, laczac ja z idea ekspiacji (zado$éuczynienia) za grzechy 1 »WY-
nagradzajacego pocieszania” Chrystusa, potwierdzajac, ze zwlaszcza ekspia-
cja stanowi istotny element kultu Bozego Serca.”’ W encyklice Haurietis
aquas, ktéra do dzisiaj stanowi wielkg karte teologiczna dotyczaca kultu
Serca Jezusa, Pius XII jeszcze raz nawiazat do wypowiedzi swoich poprzed-
nikéw, wskazujac na stusznos$¢ i aktualnosé ich wypowiedzi i propozycji,
w tym takze idei poswiecenia i ekspiacji.**

Posrod wypowiedzi doktrynalnych dotyczacych idei zastgpstwa na szcze-
g6lna uwage zastuguje encyklika Mystici Corporis Piusa XII, w ktorej zostala
ona na nowo wiaczona w Scisty kontekst eklezjologiczny. Papiez sformuto-

wat w niej wazne zasady dotyczace teologii zastgpstwa. Stwierdza najpierw:

Jak w naszym $miertelnym organizmie wspotcierpia wszystkie cztonki, gdy je-
den cierpi i cztonki zdrowe pomagaja chorym, tak w Kosciele poszczegolne
cztonki nie zyja wylacznie dla siebie, lecz takze okazujgq pomoc innym, ofiaru-
jac sobie nawzajem wspoélpracg, zaréwno ze wzgledu na wzajemne umocnienie,
jak i ze wzgledu na coraz wigkszy rozwdéj calego ciata.%

A w innym miejscu precyzuje:

Rzeczywiscie straszna to tajemnica, ani rozwazania o niej nigdy nie bedzie za
wiele, a mianowicie, ze zbawienie wielu zalezy od modlitw i dobrowolnych
umartwien podejmowanych w tym celu przez cztonkéw mistycznego Ciata Je-
zusa Chrystusa oraz od wspotdziatania pasterzy i wiernych, szczegolnie przez
ojcow i matki rodzin, we wspotpracy z Boskim Zbawicielem.®

Idea ta zostaje potem zastosowana w kontekscie postugi kaptanskiej, wyra-
zanej zwlaszcza w celebracji Eucharystii, jako postugi spetnianej w imieniu
oraz na rzecz catego Ciata Chrystusa i wszystkich wierzacych.” W szerszy
sposob papiez podkresla zastgpcza funkcjg¢ mitosci chrzescijanskiej, nadajac
je) wymiar uniwersalny, gdyz powinna ze swej natury obejmowac wszyst-
kich ludzi. W tym duchu zachegca do nasladowania mitosci Chrystusa:

Przede wszystkim starajmy si¢ nasladowac zasigg tej mitosci. Jedna jest Oblu-
bienica Chrystusa, a jest nig Kosciét. Mitos¢ Boskiego Oblubienca jest jednak
tak szeroka, ze nie wykluczajac nikogo, obejmuje w swojej Oblubienicy caly
rodzaj ludzki. W tym bowiem celu nasz Zbawiciel przelat swoja krew, aby

® Por. Pius X, Miserentissimus Redemptor (8 maja 1928); tlumaczenie polskie w:
Bog bliski, s. 294-295. Por. takze: B.de Margerie, Histoire doctrinale du cult envers le
Coeur de Jésus, vol. 2: L 'amour devenu Lumiére(s), Paris 1995, s. 56-107

® Por. Pius X1, Haurietis aquas (15 maja 1956); ttumaczenie polskie w: Bog bliski,
s. 300-329.

SPpPius XII, Mystici Corporis (29 czerwca 1943): AAS 35: 1943, s. 200.

% Tamze, s. 213.

®7 Por. tamze, s. 232-233.
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yvszystkich ludzi z réznych narodéw i pokolen pojednaé¢ na krzyzu i potaczyé
ich w jednym Ciele. Prawdziwa mito$¢ Kosciola wymaga wiec nie tylko, abys-
my w tym Ciele byli cztonkami jedni drugich (por. Rz 12, 5; 1 Kor 12, 25),
troszczac si¢ nawzajem o siebie, cieszac si¢ z chwaty innych cztonkéw i cier-
piac z cierpiacymi (por. 1 Kor 12, 26), ale aby$my takze w innych ludziach, cho-
ciaz nie sa jeszcze wlaczeni do Ciata Kosciota, uznali braci Chrystusa wedhg
ciata, powotanych wraz z nami do tego samego wiecznego zbawienia.®

Idea zastgpstwa powraca tez na koncu encykliki, gdy papiez, odwotujac sie
do Sw. Tomasza z Akwinu, wskazuje, ze Maryja spetnila funkcje zast¢pcza
w zbawieniu, gdy ,,w imieniu calej natury ludzkiej” wyrazita swoja zgode¢ na
za$lubiny miedzy Synem Bozym i natura ludzka.®’

Encyklike Mystici Corporis Piusa XII mozemy uzna¢ za wezwanie do
ponownego wiaczenia idei zastgpstwa do eklezjologii i praktycznego prze-
zywania przynaleznosct do Kosciota, ktéra powinna uwzglednia¢ zadanie
powszechnego aktualizowania daru zbawienia wystuzonego przez Jezusa
Chrystusa.

Wazne elementy dla idei zastepstwa zostaty przypomniane w nauczaniu
Soboru Watykanskiego II. Sq one obecne w nauczaniu o Kosciele jako po-
wszechnym sakramencie zbawienia,”® w chrystologii, ktéra ukazuje Chrystu-
sa jako zjednoczonego przez wcielenie z kazdym cztowiekiem,”' w teologii
swigcen, w ktorej kaptan jest ukazany jako dziatajacy in persona Christi ca-
pitis,”* oraz w teologii misji, gdzie kilkakrotnie pojawia si¢ motyw ofiarowa-
nia modlitwy i uczynkow pokutnych w intencji dzieta misyjnego jako formy
skutecznej wspotpracy w dziele zbawienia.”” Na podkreslenie zastuguje row-
niez kontekst eklezjologiczny, w ktérym Sobor Watykanski II sytuuje ideg
zastegpstwa.

Idea zastepstwa pojawila si¢ kilkakrotnie w nauczaniu papieza Jana
Pawia II, a w bulli oglaszajacej Wielki Jubileusz Roku 2000 ,,zastepstwo”
zostalo zaprezentowane jako jedna z naczelnych zasad zycia chrzescijan-
skiego:

Objawienie poucza [...], ze chrzescijanin nie idzie samotnie droga nawrécenia.

W Chrystusie i przez Chrystusa jego zycie zostaje zlaczone tajemnicza wigzia

z zyciem innych chrzescijan w nadprzyrodzonej jednosci Mistycznego Ciala.

Dzieki temu miedzy wiernymi dokonuje si¢ przedziwna wymiana daréw ducho-

wych, ktéra sprawia, ze $wigto$¢ jednego wspomaga innych w znacznie wigk-

szej mierze niz grzech jednego moze zaszkodzi¢ innym. Niektorzy ludzie pozo-
stawiaja po sobie jak gdyby nadmiar mitosci, poniesionych cierpien, czystosci

% Tamze. s. 239-240.

% Por. tamze, s. 247.

" Por. Lumen gentium, 9. 26, 48.
" Por. Gaudium et spes, 22.

2 Por. Presbyterorum ordinis, 2.
" Por. Ad gentes, 35-41.
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i prawdy, ktéry ogarnia i wspiera innych. Na tym wiasnie polega rzeczywistos¢
zastgpstwa (vicarietas), na ktérej opiera sie cata tajemnica Chrystusa. Jego
przeobfita mito$¢ zbawia nas wszystkich. O ogromie mitosci Chrystusa $wiad-
czy réowniez to, ze On nie pozostawia nas w kondycji biernych odbiorcow, ale
wlacza nas w swoje dzieto zbawcze, a zwlaszcza w swoja meke. Méwi o tym
znany werset z Listu do Kolosan: ,,w moim ciele dopeiniam braki udrek Chrys-
tusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciot” (1, 24). Wszystko pochodzi od
Chrystusa, poniewaz jednak nalezymy do Niego, rowniez to, co jest nasze, staje
si¢ Jego wlasnoscia i zyskuje uzdrawiajaca moc. To wiasnie mamy na mysli, gdy
mowimy o ,,skarbcu Kos$ciota”, ktory zawiera dobre czyny $wigtych. Modlic sig
o uzyskanie odpustu znaczy wiaczy¢ si¢ w t¢ duchowa komunig, a tym samym
otworzy¢ sie catkowicie na innych. Takze bowiem w sferze duchowej nikt nie
zyje tylko dla siebie. Chwalebna troska o zbawienie wilasnej duszy zostaje
oczyszczona z bojazni i egoizmu dopiero wowczas, gdy staje si¢ rowniez troska
o zbawienie innych. Jest to rzeczywistos¢ swigtych obcowania, tajemnica ,,rze-
czywistos$ci zastepstwa” (vicarietas), modlitwy jako drogi do jednosci z Chrys-
tusem i z Jego Swietymi. On przyjmuje nas do siebie, abysmy razem z Nim
tkali biala szate nowej ludzkosci, szat¢ z I$niacego bisioru, w ktorg odziana jest
Oblubienica Chrystusa.™

Wypowiedzi Soboru Watykanskiego II staly si¢ inspiracja w rozwijaja-
cej si¢ w ostatnich dziesigcioleciach teologii zastgpstwa. W kontekscie chrys-
tologiczno-soteriologicznym z wiekszym badz mniejszym nawiazaniem do
eklezjologii rozwijaja idee zastepstwa K. Rahner,” H.U. von Balthasar’®
R. Schwager”” i R.E. Rogowski;’® w kontekécie eklezjologiczno-misyjnym
rozwijaja ja H. de Lubac” i J. Ratzinger;® L. Scheffczyk podejmuje ja
w kontekscie teologii kaptanstwa.®' Catosciowy wykiad zagadnienia, szero-
ko taczacy wszystkie te watki zaprezentowat K.-H. Menke.*

Jan Pawel 1L, Incarnationis mysterium (29 listopada 1998), 10.

> Por. K. Rahner, Verséhnung und Stellvertretung, ,.Glaube und Leben” 56: 1983,
s. 98-110.

% Por. HU.von Balthasa r, Uber Stellvertretung, w: tenze, Pneuma und Institution.
Skizzen zur Theologie, Bd. 4, Einsiedeln 1974, s. 401-409.

7 Por. R. Schwager. Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlésung in der
biblischen Schriften, Miinchen 1978, s. 205-219.

’® Por. R.E. Ro gowski, Salus vicaria. Hipoteza zbawienia zastepczego, w: tenze, Wi-
cher i mysl, Katowice 1999, s. 407-420.

" Por.H.de Lubac, Katolicyzm, s. 201-204.

® Por. ). Ratzinger, / nuovi pagani e la Chiesa i Nessuna salvezza Juori della Chie-
sa’?, w: tenze, Il nuovo popolo di Dio. Questioni ecclesiologiche. Brescia 1992° s. 351-364
1 365-389. Ten motyw pojawia si¢ w wielu innych pismach kard. J. Ratzingera.

8 Por.L.Scheffcz y k, .. Stellvertretung und Sendung des Priesters, w: tenze, Glaube
als Lebensinspiration, Einsiedeln 1980, s. 413-425.

¥ Por. K-H. M en ke, Stellvertretung. Schliisselbegriff christlichen Lebens und theolo-
gische Grundkategorie, Einsiedeln — Freiburg 1991.
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VI. MISJA ZASTEPSTWA W ZYCIU CHRZESCIJANSKIM

Przedstawiona tutaj idea zastgpstwa moze mie¢ duze znaczenie dla na-
dania odpowiedniej perspektywy zyciu chrzescijanskiemu w dzisiejszym $wie-
cie. Moze mie¢ znaczenie w odniesieniu do przezywania chrzescijanstwa
w odniesieniu do innych religii, gdyz zawiera ona pewne tresci, ktére rozwi-
jaja badz ukonkretniaja doktryng o absolutnym charakterze chrzescijanstwa
oraz o koniecznosci Kosciota do zbawienia. Jakkolwiek idea ta nie rozwia-
zuje wszystkich problemoéw zwiazanych z tymi elementami doktryny chrzes-
cijanskiej, ktore zwlaszcza w naszych czasach wydaja sie trudne do zrealizo-
wania, to jednak z kolei moze dostarczy¢ nowych i spdjnych danych teo-
logicznych dla ksztalttowania samoswiadomosci chrzescijanskie;j.

a) Idea zastgpstwa pozwala przede wszystkim na spdjne uznanie, ze nie
tylko chrzescijanin moze osiagnac¢ zbawienie, nie chcac za wszelka cene
w niechrzescijanach widzie¢ chrzescijan in voro. Tak zwane ,.chrzescijan-
stwo pragnienia” badz ,,chrzescijanstwo anonimowe” nie dodaje niczego
chrzescijaninowi ani w jego tozsamosci, ani w jego misji. Idea zastgpstwa
prowadzi do radykalnego uznania, ze wszystko w sposéb absolutny opiera
si¢ na Jezusie Chrystusie, a w Kosciele istniejg rézne formy stuzby i rozne
funkcje, ktére chociaz nie musza by¢ spetniane przez wszystkich, to jednak
stuza wszystkim, przekazujac im zycie. W niezréwnany sposéb wyrazit to
sw. Augustyn, méwiac po prostu, iz w chrzescijanstwie sa rozne zastugi ale
wspolna taska.®* Jest to mozliwe, poniewaz Kosciot — Ciato Chrystusa kon-
tynuuje w historii na sposéb aktualizacji Jego zbawcze dzieto, bez ktérego
nie bytoby mozliwe zycie ludzkosci.

b) Takie ujecie rzeczywistosci chrzescijanskiej uzasadnia postawe nie-
poréwnywania si¢ z innymi i niezestawiania swojego bycia chrzescijaninem
ze sposobem bycia nim przez innych. Prowadzi to z kolei do tego, iz chrzes-
cijanin stara si¢ zrozumie¢ nie tyle innych w stosunku do siebie, odwracajac
uwage od siebie, ale siebie w stosunku do innych, unikajac — z jednej strony
— upodobnienia si¢ do innych, gdyz w zadnym wypadku nie ma takiej po-
trzeby, a z drugiej ofiarujac im to, co wiasne. Chrzescijanin zyjacy taka po-
stawa bedzie w mniejszym stopniu ulegat pokusie pytania sie, jakie korzysci
daje mu chrzescijanstwo, dlaczego jego zycie nie jest latwiejsze niz zycie
wyznawcow innych religii czy nawet niewierzacych, dlaczego jego poczucie
szczescia nie jest wigksze niz innych ludzi. W ten sposob bedzie po prostu
,.katolikiem”, wedtug tej wizji katolickos$ci, jaka w obliczu podobnych prob-
lemow wypracowali Ojcowie Kosciota. Chrzescijanstwo bgdzie dla niego po
prostu srodowiskiem jego egzystencji.

% Por. przypis 1.
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c) Idea zastepstwa ma duze znaczenie dla zrozumienia sposobu przyna-
leznosci wierzacego do Kosciota. Nie chodzi w nim o to, by Kosciol czynil
jego zycie latwiejszym, ale — przeciwnie — whasnie o uczynienie go (z ludz-
kiego punktu widzenia) trudniejszym, gdyz powotanie do Kosciota 1 przyna-
lezno$é do niego oznaczaja bycie wlaczonym w stuzbe dla dobra innych -
dla dobra powszechnego. Zaréwno chrystologia, jak i eklezjologia uzasad-
niaja pro-egzystencyjny charakter zycia chrzeécijanskiego. By¢ w Kosciele
oznacza ,,by¢ dla innych”; oznacza podjecie bezinteresowanej stuzby na rzecz
catej ludzkosci. Cyrenejczyk i kobiety z drogi krzyzowej Jezusa Chrystusa,
a w najwyzszym stopniu Maryja pod krzyzem sa archetypicznym przypom-
nieniem, iz nikt nie jest chrzescijaninem tylko dla siebie samego i ze istot-
nym zadaniem kazdego chrzescijanina jest przyjmowanie ci¢zaru calej his-
torii, by stuzy¢ zbawieniu powszechnemu.

e) Idea ta moze odegra¢ wazng rol¢ w przyjeciu wiasnego powolania.
Jako wpisane w powszechna histori¢ zbawienia, nie tylko nie potrzebuje po-
rownywa¢é si¢ z powolaniem innych, ale zyskuje nowa pewnos¢, iz jest po-
wotaniem jedynym, gdyz potrzebowat go sam Bog ze wzgledu na zbawienie
wszystkich; moze przy tym stuzy¢ kontrolowaniu przesadnych osobistych
ambicji i da¢ uzasadnienie dla wytrwatosci w chwilach pokus. Chrzescijanin
zyjacy w tym duchu nie bedzie juz sadzil, iz jego powotanie jest czyms wiel-
kim, gdyz dzieki niemu moze si¢ zbawic, ale jest czyms$ rzeczywiscie wiel-
kim wlasnie dlatego, ze takze inni moga zosta¢ zbawieni dzigki niemu.

f) Taka wizja zycia chrzescijanskiego scisle faczy si¢ z teologia historii
i pozwala ja wlasciwie rozwijaé. ldea zastgpstwa pozwala spokojnie patrzec
na $wiat i nie uznawac za nierozwiazalna zagadke, dlaczego epoka chrzesci-
janska jest tak krotka w stosunku do historii powszechnej, dlaczego org¢dzie
Chrystusa dociera tylko do matej czesci ludzkosci, dlaczego spotyka sig¢ z ty-
loma oporami, wrogoscia 1 przesladowaniem. Kosciot, by by¢ sakramentem
zbawienia dla wszystkich, nie musi utozsamiaé si¢ z wszystkimi. Wazne
jest, aby w ,niewielu” utozsamial si¢ coraz bardziej z Jezusem Chrystusem
przez pdjscie za Nim, gdyz przez nich B6g pragnie zbawi¢ wielu. By¢
w Kosciele nie jest zadaniem dla wszystkich, ale zadaniem ze wzgledu na
wszystkich.

g) Powyzsze stwierdzenia nie kwestionuja znaczenia misji chrzescijan-
skich, ale poszerzaja ich tre$¢ i sensownos¢, a takze wskazuja wazny sposob
uczestniczenia w nich, dostepny dla wszystkich. Kazde coraz pelniejsze utoz-
samienie z Chrystusem ma samo w sobie wymiar misyjny, a dzialania misyj-
ne sa jego wyrazeniem. Bez utozsamienia z Chrystusem w Kosciele misjo-
narz bedzie glosit albo siebie albo ideologie.

Idea zastgpstwa nie ma niczego wspolnego z ideg apokatastazy i wszel-
kimi ideami ,.koniecznego” zbawienia wszystkich, ktore eliminuja osobista
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odpowiedzialnos¢ jednostki oraz mozliwo$¢ winy i potepienia. Idea ta uka-
zuje, ze na chrzescijaninie spoczywa petniejsza odpowiedzialnosé¢ i wymaga
si¢ od niego ,,wigkszej” sprawiedliwosci.* Kazdy jest powotany w Kosciele
do podjgcia wiasnego zadania, ktérego odrzucenie lub potowiczne potrakto-
wanie powoduje obciazenie si¢ wing wobec zbawczej woli Boga, ktéry z tym
zadaniem ztaczyt stuzbe na rzecz aktualizowania zbawienia innych. Zbawie-
nie, ktore aktualizuje si¢ poprzez zastepstwo, nie jest czyms$ mechanicznym,
gdyz jest tylko subiektywnym elementem catosci, ktorym jest zastepstwo
realizowane przez Christus totus. Zaciemnienie tej prawdy réwnaloby sie
stwierdzeniu, iz wigkszos¢ ludzi zbawia si¢ dzigki samej swojej dobrej woli,
a to jest niedopuszczalne, gdyz zawsze i w kazdym przypadku ,taska Boza
jest do zbawienia koniecznie potrzebna”

IL RUOLO DEL CRISTIANO
NELL'ATTUALIZZAZIONE UNIVERSALE DELLA SALVEZZA

Proposte per la vita cristiana nel contesto del dialogo con le religioni

Riassunto

La rappresentanza o sostituzione ¢ una delle categorie fondamentali della rivelazione
biblica — costituisce una legge strutturale della storia della salvezza. Essa pero, per mancanza
di una corrispondente idea filosofica, ebbe scarso sviluppo in teologia, e fu piuttosto relegata
nella letteratura devozionale. Questo articolo mira a riempire in qualche modo questo vuoto
teologico, presentando le basi bibliche del concetto di rappresentanza, lo sviluppo dell’idea
nella teologia e nella prassi ecclesiale e, inoltre, proponendo alcune conclusioni importanti
nel contesto delle relazioni del cristianesimo con le altre religioni. In modo particolare quindi
viene rivolta 'attenzione all’importanza ecclesiologica che la rappresentanza ha nell’ecclesio-
logia patristica. E’ degno di nota. che dopo un millennio di esilio di questo concetto dall’ec-
clesiologia, esso sta tornando in essa con una nuova vitalita. particolarmente la dove si tratta
il modo di vivere la fede cristiana in riferimento ai non credenti e ai non cristiani. Dietro
questo processo si trovano diverse esperienze mistiche di santi e di convertiti al cristianesimo.
Inoltre, tale concetto riprende nuovo vigore in riferimento alla soteriologia, alla teologia
sacramentaria, alla liturgia, alla teologia del sacerdozio ¢ della storia.

Per quanto riguarda la relazione del cristiano con i non cristiani, questo concetto pud
contribuire a dare un nuovo contenuto all’affermazione del valore assoluto del cristianesimo
¢ alla dottrina — strettamente connessa — dell’assoluta necessita della Chiesa per la salvezza.
La dottrina della rappresentanza guida il cristiano a riconoscere che la chiamata alla Chiesa
non ha reso piu facile (dal punto di vista umano) la sua vita — anzi, I’ha resa piu difficile — per
il semplice fatto che essere chiamati alla Chiesa significa essere presi in servizio per il bene
degli altri — essere nella Chiesa significa essere per gli altri. Questa dottrina mostra che essere
cristiano & un appello alla generosita dell’uomo, alla sua magnanimita, affinché egli sia pronto

8 Niektore interpretacje zwiazane z tak zwanym votum Ecclesiae czg¢sto popadaty w biad
semipelagianizmu, gdyz zbytnio akcentowaly znaczenie ..dobrej wiary™ lub .. dobrej woli”
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a camminare sotto la croce di Gesu Cristo, sotto il peso di tutta la storia, servendo cosi la vera
vita. L

La conclusione dell'articolo ¢ la seguente: I'idea di rappresentanza ¢ uno dei dati primi
della testimonianza biblica; la sua riscoperta potra aiutare il cristianesimo. nell’ora presente,
a rinnovare e ad approfondire in modo decisivo la comprensione che esso ha di se stesso oltre
che ad orientare le relazioni che ha da stabilire con le altre religioni.



