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PRZESTRZEN SENSU W POSTMODERNISTYCZNE]
»CYWILIZACJI MEDIALNE]J”

Przetom wiekéw stawia nas wobec wielu przemian cywilizacyjnych i
kulturowych, w ktérych dominuje czg¢sto element negatywnej i systematycznej
destrukcji tradycyjnych wartosci, schematéw myslowych i wzorcowych modeli
postgpowania, narasta poczucie zagubienia podstawowej orientacji ludzkich
dzialan, postaw, ocen, warto$ciowan i wyboréw etycznych, religijnych i
spotecznych. Negacja ta dokonuje si¢ czgsto w imie wolnosci cztowieka. W
niektérych nurtach mysli wspélczesnej apoteoza wolno$ci posunigta zostata az
do granic absurdu, prowadzac w konsekwencji do jej absolutyzacji, do negacji
zaleznosci wolnosci 1 prawdy.

W sytuacji kulturowego, etycznego i religijnego zagubienia czlowieka we
wspotczesnej cywilizacji jawia si¢ propozycje nowych, radykalnych i
natychmiastowych rozwiagzan wielu probleméw cywilizacyjnych, tudzac
czlowieka mozliwoscia zbudowania tutaj na ziemi trwalego tadu ostatecznego
1 osiagnigcia wlasnymi sitami petnego i ostatecznego szczescia.

Te nowe propozycje filozoficzne i etyczno-religijne wykorzystuja wiele
rzeczywistych zjawisk kryzysowych dzisiejszego $wiata, wobec ktérych
proponuja pewne i szybkie, ale dorazne w swojej istocie rozwigzania. Te
destrukcyjne idee i tendencje obecne sa szczegdlnie w dwoéch pradach kul-
turowych wspétczesnoscei: w filozofii i mentalnosci postmodernizmu oraz w
pogladach ruchu New Age. Sytuacja, ktéra rodza te ruchy 1 idee, stanowi
szczegllne wyzwanie dla chrzescijanstwa, dla wiary oraz dla chrzescijanskie;j
wizji czlowieka i $§wiata wartosci. Stawia réwniez przed filozofia sensu i
filozofig warto$ci nowe zadania dostarczenia wspélczesnemu cztowiekowi i
swiatu fundamentu wartosci, na ktérych mogloby si¢ opierac zycie ludzkie we
wszystkich jego wymiarach.
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Juz we wstgpie warto przypomnieé, ze sens zycia czlowieka jest idea
zywa,' ktora ksztatuje ludzkie prze§wiadczenie, ze istnieje odpowiedz pozy-
tywna na podstawowe pytania czlowieka: czy zycie ma jaki$ rozumny cel, czy
warto zy¢ i po co warto zy¢, skoro istnieje na $wiecie tyle cierpienia, niesz-
czese, niesprawiedliwosci 1 nienawiscl. Poglad przeciwny temu zamyka sig w
twierdzeniu, iz zycie ludzkie jest absurdalne, gdyz niepodobna mu przypisac
jakiejkolwiek zasadnej celowosci. Upowszechnity go zwlaszcza niektore
wspolczesne nurty egzystencjalizmu 1 postmodernizmu (J.P. Sartre, J.F.Lyo-
tard, J.Derrida, R.Rorty, Z. Bauman). Nasze pytania postawione w tym artykule
zmierzaja do poszukiwania odpowiedzi na pytanie: w jakim stopniu wspoét-
czesna kultura medialna odzwierciedla i promuje postmodernistyczne ten-
dencje kulturowe prowadzace z jednej strony do destrukcji personalistyczne]
filozofii sensu, a z drugiej strony ,,produkuje” nowy sens” oparty na etyce
sytuacyjnej i utylitarystyczne;.

I. POSTMODERNISTYCZNA DESTRUKCJA SENSU

Konsekwencja postmodernistycznej negacji istnienia i poznania prawdy
obiektywnej jest nie tylko relatywnos¢ ocen moralnych, ale destrukcja prowa-
dzaca do nihilizmu moralnego,’ do negacji ,,podstaw o charakterze ostatecznym
oraz wszelkich uzasadniajacych wizji $wiata® Postmodernizm zdaje sie
negowac zaré6wno potrzebg, jak i warto$¢ podstaw o charakterze ostatecznym,
zaréwno tych immanentnych, jak 1 transcendentnych dla czlowieka, ktére
nadawalyby ludzkiej egzystencji sens i uzasadnialy jej cel.’

Negacja obiektywnej prawdy i obiektywnych wartosci etycznych pro-
wadzi do radykalnego zakwestionowania obiektywnego sensu. Konsekwencja
jest — jak twierdzi Juan José Garrido — ,,nihilizm, to znaczy afirmacja niemoz-
nosci znalezienia ostatecznego 1 wszechogarniajacego sensu zycia i §wiata oraz
brak obiektywnych wartosci etycznych (takich jak: wolno$¢ osobista, réwnos¢,
sprawiedliwos¢, dobro, cnota itd.). Nihilizm zostal obwieszczony juz przez

'R.Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, laska, los, Krakéw
1969,s.23n; T.Sikorski, Sens zycia, w: A. Zuberbier, Slownik teologiczny, Katowice?
1998, s. 530-531.

2Por. AL.Zachariasz, Moralnosé i rozum w ponowoczesnosci, w: Moralnosé i etyka
w ponowoczesnosci, red. Z. S ar e 1 o, Warszawa 1996, s. 31.

3).J.Garrid o, Misja chrzescijanina w czasach kryzysu kultury, ,,Communio” 6 (1994),
s. 76.

4, Ani Bég, ani Rozum” - pisze Garrido — ,,ani Nauka, Kultura, Rewolucja, Rasa, Panstwo,
Partia, ani awansujaca Klasa spoleczna, nie moga istnie¢ jako absolutne uzasadnienie. Niczego
nie mozna uznaé za prawomocne, ani oprze¢ na jakichs podstawach w spos6b ostateczny. Poza
tym wszystko, co jest absolutne, jest nieprzydatne: w koncu przygniata cztowieka i ustanawia
terror’”. Tamze.
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Nietzsche’go; teraz zacheca sig nas, abySmy z niego korzystali. Brak sensu
ostatecznego (immanentnego badz transcendentnego) stanowi podbudowe tezy
mowiacej o tym, ze historia si¢ zakonczyla i ze przyszlo$¢ juz nie istnieje”.?
Zamiast obiektywnego sensu postmodernizm promuje réznorodno$c®, plura-
lizm, dorazng satysfakcjg, tolerancje. Ta ostatnia, tolerancja wszystkiego,
uzurpuje sobie wprost znamiona warto$ci absolutne;j. Za tymi procesami kryje
si¢ postmodernistyczna wizja $wiata—swoistego konglomeratu epizodycznych,
zatomizowanych elementéw rzeczywisto$ci, bez immanentnego sensu, bez
trwalych wartosci. Jedyny mozliwy, dopuszczalny przez postmodernizm, rodzaj
sensu jest sensem zindywidualizowanym i poszukiwanym na wiasna reke.” W
takiej sytuacji czlowiek szukajacy sam sensu podatny jest na manipulacje, in-
doktrynacje, dzialania socjotechniki.®

1. Konsekwencje destrukcji wartosci etycznych

Konsekwencja postmodernistycznej negacji obiektywnego $wiata war-
tosci moze by¢ utrata poczucia celu i sensu zycia, zagubienie i kryzysy moral-
ne, a co wiecej nihilizm etyczny. Zycie bez zdecydowanego wyboru i kierunku
jestzawsze zyciem prowizorycznym, pozbawionym glebszego sensu. Zycie bez
calkowitego zaangazowania jest wlasciwie forma ucieczki od niego. Brakuje
bowiem fundamentalnego elementu, a mianowicie do$wiadczenia trwatosci i
sensownosci egzystenciji, zas czlowiek dotknigty takim stanem, czuje sig, jakby
zostal pozbawiony sensownego ,,domu”. Majac to na uwadze Marciano Vidal
pisze: ,,Wielki kryzys obecnej epoki polega na koniecznosci zycia pod gotym
niebem, bez ochronnego dachu i pozywnego gruntu. Kryzys warto$ci mo-
ralnych jest nieuchronnym produktem ubocznym tej sytuacji (...) Jesli wielkie
sfery znaczeniowe rzeczywistosci ($wiat, cztowiek, Bég) ulegaja zaciemnteniu,

5 Tamze, s. 77.

6 .Logiczna konsekwencja negacji wartoéci obiektywnych jest negacja kazdego $wiatopo-
gladu, ktéry stawia sobie za cel scalenie rzeczywistosci, wttoczenie jej w ramy jakiegos systemu
oraz zubozenie jej réznorodnosci i bogactwa. Odrzuca sig wszelka reductio ad unum, dokony-
wang w formie uniwersalnej i jednolicacej koncepcji” —J. J. G arrid o, Misja chrzescijanska,
art. cyt., s. 77).

7 Postulat indywidualizmu prowadzi do uznania faktu, Ze indywidualne poszukiwanie sensu
moze prowadzi¢ ku przepasci bezsensu: ,,(...) zobawa i skryta nieufnoscia cztowiek odwraca sig
od wszelkich konkretnych tresci (...) i szuka ostatecznego sensu na wlasng rgkg — by w koncu
odkry¢ jedynie to, ze sens szczegdélowym tresciom zycia odebrala utrata duchowego centruin.
Duchowego centrum nie mozna jednak tworzyé samemu sobie na wilasne zyczenie, a préba
stworzenia go powoduje jedynie glebszy lgk. Lek przed pustka ciagnie wigc nas ku przepasci
bezsensu” —J. A. L a ta, Lek przed pustkq i bezsensem, ,,Communio” 6 (1994), s. 42,

8 Por. Z. S aretlo, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie
dla chrzescijanstwa, red. Z. S ar e t o, Warszawa 1995, s. 26n.
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to jest rzecza normalna, Ze na horyzoncie ludzkim ukazujg sie kryzysy moral-
ne”.” Teorie promujace relatywizmiindywidualizm prowadza w konsekwencji
do ,,dekonstrukcji” upowszechniajacej niepewnos$é co do znaczenia i wartosci
ludzkich dzialan i1 wyboréw. Wydaje sig, Zze wobec takich zmian wartosci
mozna powiedzie¢ réwniez, iz postmodernizm nie pojmuje zycia ludzkiego w
kategoriach sensu 1 powolania, a ,,jedynie jako prébg przed wielkim spektak-
lem, ktéry jednak nigdy nie nastapi”*

Destrukcja wartosci, z ktérymi cztowiek sig identyfikuje powoduje dalej
niepokdj i lek, rowniez lek przed samotno$cig 1 zagubieniem. Wewnetrzne dos-
wiadczenie wartos$ci jest u czlowieka wlasnie tym rdzeniem, dzigki ktéremu
poznaje on siebie jako osobe 1 ktdry dostarcza mu czegos$, czemu moze sig
poswigci¢. Niepokdj moze by¢ czyms konstruktywnym, jesli czlowiek potrafi
sie wlasciwie ustosunkowaé do sytuacji zycia, dokona¢ wilasciwego wyboru
wartos$ci, a nastgpnie zaangazowac si¢ w dzialanie, ktére nada sens jego
zyciu.!' Niepokéj, chwilowe zachwianie i zagubienie moga sig pojawic i tego
w zyciu ludzkim nie da sig¢ zupelnie wyeliminowac. Nie bgda one jednak
prowadzi¢ do apatii i ucieczki w pseudowartosci etyczne 1 religijne w stylu
New Age, co najwyzej moga prowadzi¢ do ponownej weryfikacji przyjetego
systemu wartosci i oczyszczenia go z tego wszystkiego, co subiektywne.
Niepokdj, ktéry wywoluje postmodernistyczna negacja wartosci etycznych ma
charakter destrukcyjny i moze prowadzi¢ cztowieka do utraty i zagubienia
sensu zycia i dziatania.'?

M. Vidal, Kryzys wartosci moralnych, w: Moralnosé chrzescijariska, Poznan Warszawa
1987, s. 15.

WP . Géralczyk, Zycie na prébe, w: Postmodernizm, red. Z.Sare to, dz. cyt,, s. 52.

"Por.D.von Hildebrand,J.A.Ktoczowski,J.Pasciak,
J.Tischner, Wobec wartosci, Poznan 1982; Numer miesig¢cznika ,,Znak” zatytulowany:
Kryzys cywilizacji zachodniej, ,,Znak” 1 (1996); J. Zi 6 1t k o w s k i, Kryzys wartosci,
,Ccommunio” 6 (1983), s. 26-43. Ziétkowski wymienia dtugg listg objawéw choroby kryzysu
wartosci, jak choéby: odchodzenie od religii jako Zrédla wartoSci i norm postgpowania,
bezproblemowe odrzucanie i nieuznawanie tradycyjnej hierarchii wartosci, relatywizm i
subiektywizm moralny, uznawanie kreatywnej funkcji rozumu, a tym samym czlowieka i norm
moralnych, absolutyzacja wolnosci bez odpowiedzialnosci, fascynacja wartoSciami zmystowymi
i deprecjacja wartosci duchowych, wszelkiego rodzaju hedonizm i utylitaryzm, poczucie
beznadziejnosci, absurdalnos$ci zycia i1 Swiata. Tamze, s. 33.

12 Por. takze, P. Géralczyk, Zycie na probe, art. cyt., s. 54. , Taki jednak niepokdj
dostrzegamy dzisiaj w calym naszym spoleczenstwie. Charakteryzuje go ograniczenie
swiadomosci i utrata orientacji. I kiedy taki stan si¢ przediluza, pojawia si¢ poczucie
depersonalizacji i apatii. Niepokdj jest utrata poczucia wilasnego ja w odniesieniu do
obiektywnego $wiata. Niepokdj jest utrata $wiata, a poniewaz ,jazn” i ,Swiat” sg ze sobag
skorelowane, oznacza to utrat¢ wlasnej jazni” Tamze, s. 54.
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2. Promocja ,,chaosmosu”

Otaczajacy nas $wiat jest tylko wedlug postmodernizmu ,,gmatwaning
interpretacji”'®, a wreszcie ,,pustka” i ,,nicoécig” czlowieka.' Kiedy czlowiek
zrozumie, Ze nie jest ,,niczym’’, staje si¢ wolnym we wlasciwym tego stowa
znaczeniu: moze konstytuowac Swiat 1 siebie tak, jak chce, gdyz nie jest
zwiazany z zadna substancja lub racjonalnoscia."

Postmodernizm w swoim zasadniczym wydaniu jest nurtem ,,negacji,
podejrzenia, demaskowania, demitologizowania, podwazania, kwestionowania

i destrukcji”'®. Wyrazem destrukcyjnej tendencji postmodernistéw sa wypo-

wiadane w nawigzaniu do Nietzschego, idee ,,konca i $mierci”’'” zasadniczych
i1 fundamentalnych wartosci kultury europejskiej: ,,Boga, religii, czlowieka
(podmiotu, humanizmu), filozofii, zwlaszcza metafizyki, nauki, racjonalnosci,
absolutnie pojetej prawdy i pewnosci poznania oraz podkreslanie koniecznosci
przezwycigzania tradycyjnych rozréznien, podziatéw i hierarchii, standardéw
i dotychczas uznawanych autorytetéw (religii, rozumu i nauki)”'®. Wszystkie
te wartosci nalezatoby wedlug postmodernistéw poddaé rekonstrukcji, czy
wrecz dekonstrukeiji i destrukcji, gdyz niewola one czlowieka tudzac go uto-
pijng nadzieja zbawienia. ,,W skrajnej wersji dekonstrukcjonizmu post-
modernizm jest nurtem negatywnym, pesymistycznym, wrecz nihilistycznym,

13 Czlowiek postmodernizmu odrzucajac ostateczny sens czyli Metanarracje, nie moze
dostrzec racji, dlaczego wybra¢ t¢, a nie inng interpretacjg¢, narracjg. Jest on skazany w swej
istocie na akceptacje wszystkiego, badz odrzuccnie wszystkiego: ,,Bohaterowie, arcydziela,
swigci 1 geniusze sg emisariuszami Edenu (a wiasciwie Edenéw) wielkich narracji, w imig
ktérego (a wlasciwie ktérych) jednostki spelniajg si¢ jedynie przez zaspokajanie roszczen i
kryteriéw wysuwanych (i formulowanych) przez wielkie narracje. Postmodernistyczny czlowiek
nie musi si¢ juz oczywiscie sprawdza¢ — samo trwanie jest przeciez wystarczajacym
uzasadnieniem jego egzystencji, ktéra swoja chwilowg zasadno$¢ (sens?) odnajduje w zywiole
i réznorodnosci matych narracji” ,,By¢ moze zatem zagrozeniem dla jednostki jest nie tylko
absolutno$é wielkich narracji, lecz takze — nie mniej arbitralnie zalozona — absolutno$¢ same;j
jednostki, ktéra dotad krytyczna wobec $wiata, staje si¢ odtad bezkrytyczna wobec siebie i jako
taka afirmuje kazde aktualne ujgcie $wiata (...) stanowionego w granicach jego indywidualnego
poznania i wartosciowania” — R. K u b i ¢ k i, Ludzka moc postmodernizmu, w: Inspiracje
postmodernistyczne w humanistyce, red. A. Jamroziakowa, Warszawa-Poznan 1993, s. 83.

“Por.J.Van der Vloet, Wiara wobec wyzwaii postmodernizmu, ,,Communio” 6 (1994),
s. 61.

'3 Por. tamze, s. 60n. W literaturze do$wiadczenie to jest w spos6b szczeg6lnie zauwazalne
uG.Bataille'a, La somme athéologique, Paris 1973. Jego filozoficznego tlumaczenia
dokonujg tam m.in. M. Foucault, J. Derrida i F. Lyotard.

'® Tamze, s. 89.

' Ks. Andrzej Bronk podaje przykladowo dwie tendencje: F. Fukuyama przepowiada kres
historii, a S. Hawking — kres fizyki. Tamze.

'8 Tamze, s. 90; por. takze: J. S t o ut, The Flight from Authority. Relicion, Morality and the
Quest for for Autonomy, Notre Dame 1981.
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bez wizji przyszlosci, jest niewiarg, ze jest na czym budowaé kulture. Jako
rodzaj laickiego millenaryzmu, czy katastrofizmu, wyrasta z przeswiadczenia,
ze ludzko$¢ znalazta sie w czasach ostatecznych” '

W postmodernistycznym mysleniu o dekonstrukcji czy destrukcji zawiera
si¢ zatem tendencja kreujaca 1 promujaca tzw. ,,chaosmos” wartosci, sensu i
celu zycia czlowieka. ,,Czlowiek epoki ponowozytnej — pisze Bronk w artykule
,,Krajobraz postmodernistyczny” nie dostrzega porzadku ani w §wiecie, ani w
sobie. Swiat jawi mu sig jako przypadkowa, chaotyczna aglomeracja rzeczy,
a on sam wydaje si¢ by¢ igraszka irracjonalnych sil. Analizy postmodernistéw
ujawniajg dramatyczng kondycjg cztowieka w swiecie. Nie wiemy juz, dokad
idziemy; nie wiemy nawet, czy postepujemy w prostej linii, czy tez krecimy sie
w kotko. Z taka §wiadomoscia nie tylko trudno si¢ filozofuje, lecz coraz
trudniej zyje. By¢é moze w utracie przez czlowieka poczucia racjonalnosci
Swiata 1 siebie nalezy szuka¢ wyjasnienia obserwowanego w kulturze
postmodernistycznej rozchwiania tradycyjnego porzadku moralnego, reduko-
wanego do sfery kulturowo uwarunkowanej obyczajowosci”.?

Ojciec sw. Jan Pawet 1I diagnozujac sytuacjeg $wiata, w ktérym post-
modernistyczne nurty wptywaja destrukcyjnie na czlowieka méwi: ,,Zycia nie
ujmuje sig juz w calosci, jako cato$ci zakladajacej wybdr i kierunek; przezywa
si¢ je w kolejnych odcinkach, nie patrzac dalej niz koniec jednego okresu i
poczatek nastgpnego —jesli sig je w ogéle dostrzega! (...) Niestety ludziom brak
dzisiaj jasnej wizji celowosci egzystencji ludzkiej. To prawdziwa choroba,
slabos¢, a moze i grzech przeciw Duchowi. Inaczej zyje si¢ w obliczu Boga, a

inaczej w obliczu nico$ci”.*!

3. Kulturowa ,,produkcja beznadziejnosci”

Pozytywnym owocem ponowoczesnoscl jest zwrdécenie uwagi na zagro-
zenia cywilizacyjne, powstale wraz z rozwojem nauki i techniki. Diagnoza
przyczyn tych zagrozen idzie jednak za daleko, uznajac tylko rozum ludzki
niezdolny do kierowania autentycznym rozwojem czlowieczenstwa za ich
gltéwne Zrédlo. Postmodernizm proponuje jako lekarstwo odrzucenie kom-
petencji rozumu i wzywa cztowieka do stanowienia prawdy o sobie i §wiecie
w absolutnej wolno$ci. Pozostawienie czlowieka samemu sobie i wzywanie go
do odpowiedzialnosci moralnej za wlasne wybory, bez wskazania na funda-
ment etycznych wartosci, na ktérym moglby si¢ on w swoich wyborach oprze¢,
jest pozbawianiem czlowieka nadziei, jest pozostawieniem go w potencjalnej

9 A. B ron k, Krajobraz postmodernistyczny, ,.Ethos” 33-34 (1996), s. 93.
2 A. B ronk, Krajobraz, art. cyt., s. 95.
2L A.Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem Il, Watykan 1982, s. 264.
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sytuacji samotnos$ci, beznadziejnosci i ,,moralnego zagubienia i rozpaczy”?.

,»Jaka nadziejg¢ — pyta Sareto — moze odnalez¢ cztowiek skazany juz nie tylko
na samotno$¢ w poszukiwaniu prawdy, lecz na jej kreowaniu”?*, Czlowiek
skazany na samotne poszukiwanie rozwigzan swoich dylematéw moralnych,
jakie moga pojawic sig w jego zyciu, musialby w konsekwencji szybko popas¢
albo w daleko idace zobojgtnienie na wartosci etyczne, albo w destrukcyjne
stany niepewnoscl i lgku. W obu przypadkach bytby tatwym przedmiotem
manipulacji przez innych.*

4. Ponowoczesna negacja ,,sacrum’

Wydaje sig, ze postmodernistyczne postulaty etyczne powoduja funda-
mentalne pgknigcie pomigdzy egzystencja ludzka i jej sensem a aksjologia i
religia”? Dos$wiadczenie warto$ci, réwniez religijnych i identyfikacja z nimi
przestaja stanowi¢ moment rozstrzygajacy, dzigki ktéremu cztowiek okresla
siebie jako osobg oraz swgj stosunek do Boga, bliznich 1 $wiata. A tymczasem
warto$ci winny przeméwi¢ do niego tak silnym glosem, aby potrafit sig dla
nich po$wigcic. Takich warto$ci mozna do§wiadczy¢ zaréwno na plaszczyznie
religijnej, jak i ekonomicznej i politycznej. Wiernos¢ uznanym i przezytym
warto$ciom staje si¢ rOwniez gwarantem takiego gmachu osobowosci, w
ktérym warto$ci ujawniaja si¢ o wiele silniej niz zagrozenia, pustka egzys-
tencjalna czy etyczny nihilizm.*® Pelniejszy fundament wyboréw etycznych
czlowieka daje mu jego relacja do sacrum, do Boga. Jasno$¢ widzenia dobra
moralnego i jego wyboru tkwi we wlasciwym odniesieniu czlowieka do religii.
Tylko bowiem powiazanie dobra z religia daje im charakter ponadczasowy,
absolutnie wazny i osadzony w tym, co niezmienne i wieczne. To wladnie
religia wprowadza czlowieka w rozumienie i przezycie najglebszego sensu
istnienia, przez to, ze pozwala mu wkroczy¢ w trwale 1 niezniszczalne. Dopiero
Scisle powiagzanie dobra moralnego z sacrum osobowym daje czlowiekowi
jasna wizje celowosci egzystencji. Nie ulega watpliwosci, ze na bazie glg-

227.B aum an, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 84,

2 7.S areto, Postmodernistyczny styl, art. cyt., s. 20.

2 Por. tamze, s. 27.

» Garrido pisze, ze: ,,nastepuje powrét do poganskiej §wigtodci, neutralnej i pluralistyczne;j.
Wielu postmodernistéw nasladuje nihilizm, wyrazajac brak wiary w ostateczny sens i istnienie
obiektywnej prawdy w postaci wartosci i norm, nawiazujac do politeistycznego pogaristwa oraz
sakralizujac na nowo kosmos. Zeswiecczenie bylo procesem typowo postmodernistycznym. Teraz
mozna juz stwierdzi¢, iz byt to proces niebezpieczny i dwuznaczny: zdetronizowal Boga, ale
intronizowal inne, mniej milosierne absoluty” —

JJ. Garrido, Misja chrzescijanska, art. cyt., s. 78.

% Por. tamze, s. 58; zob. réwniez: J. Galaro wi ¢ z, W drodze do etvki odpowiedzialnosci,

t.1, Fenomenologiczna etyka wartosci, Krakéw 1997.
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bokich przezy¢ religijnych rodzi si¢ przezycie aksjologiczne i, co za tymidzie,
pelne zaangazowanie w §wiat wartosci.

Odrzucenie religii, oderwanie bytu ludzkiego od sacrum, prowadzi¢ musi
natomiast do pozostawania w pustce egzystencjalnej, nie pozwalajacej zro-
zumie¢ do konca sensu ludzkiego istnienia, sensu stuzby dobru moralnemu,
sensu oddania si¢ drugiemu czlowiekowi, itd. Aby wiec — jak pisze ks. Pawel
Goéralczyk —,,nie traktowac zycia ,,na prébg” oraz nie traci¢ czasu na ,,przygla-
danie si¢”, nalezy przyjac¢ pelng prawde o czlowieku. Przyjecie wilasciwej
antropologii gwarantuje osobie ludzkiej poznanie i przezycie dobra moralnego
jako warto$ci samej w sobie doniostej i pozwala poprzez wierng sluzbg tym

warto§ciom do$wiadczyé sensu istnienia”.?’

5. Negacja teleologii w wymiarze ostatecznym

Postmodernizm wedtug niektérych jego krytykéw, nie jest jednak nihiliz-
mem w §cistym tego stowa rozumieniu. Negujac potrzebe kodekséw etycznych,
zawierzajac bardziej elementarnej wrazliwosci moralnej niz spotecznie
obowiazujacym wzorcom etycznym postmodernisci akcentujg wagg jednostko-
wej autonomii, réznorodno$ci i odpowiedzialno$ci, co przypomina nieco — jak
sadzi Adam Szahaj — nastawienie egzystencjalistéw, lecz ,,pozbawione jest
calego dramatycznego i metafizycznego zaplecza ich filozofii™?®,

Wydaje sig, Ze istotg postmodernizmu jest nie tylko niechg¢ do udzielania
odpowiedzi, ale i stawiania pytan dotyczacych wymiaru ostatecznego®, pytan
o sens i cel ludzkiego losu i przysztosci swiata. Patrzac krytycznie na post-
modernizm warto sie zastanowi¢ nad tym, dlaczego cztowiek postmodernizmu
rezygnuje z intelektualnego trudu poszukiwania prawdy czy moralnego trudu
stuzenia dobru, wprowadzajac si¢ tym samym w stan zwatpienia W sens
wszystkiego. Czlowiek nowoczesnosci ,,mégt nie widziec sensu istnienia, ale
dostrzegal go przynajmniej w $§mierci badZz odwrotnie — widzac absurd Smierci
tym petniejszy widzial sens w zyciu. Czyzby zostat juz doprowadzony do os-
tatecznosci, ze oba bieguny staty sie dzi$ jednakowo bez znaczenia?*

Przed pytaniami o sens i cel ludzkiego losu i przysziosci §wiata jednak
zaden cztowiek, zadne pokolenie uciec nie zdola, nawet chowajac si¢ za maska

7p Géralczyk, Zycie na prébe, art. cyt., s. 59.

B A.Szahaj, Co to jest postmodernizm?, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 76.

2 Czlowiek ,,ucieka wiec od swojej wolnej i nieprzymuszonej woli zadawania pytan i od-
powiadania na nie przez siebie samego, do takiej sytuacji, w ktérej nie mozna stawia¢ zadnych
dalszych pytan, a odpowiedzi na poprzednio postawione pytania zostaja udzielone w sposéb
autorytatywny. Aby unikna¢ ryzyka pytania i watpienia, cztowiek wyrzeka sig prawa stawiania
pytan i watpienia” — J. A. L a t a, Lek przed pustkq i bezsensem, ,,Communio” 6 (1994), s. 43.

0 por.1. Ziemins ki, Postmodernizm a dylematy czlowieka, ,,Ethos™ 33-34 (1996), s. 148.
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postmodernistycznej ironii. Pytania te trzeba wcigz na nowo formulowaé i
przypomina¢, nawet gdyby okazaly sig¢ nierozstrzygalne. W nich przeciez wy-
raza si¢ w pelni to, kim naprawde jest cztowiek. Nie tylko w swej — mimo-
wolnie obnazonej przez postmodernizm — stabo$ci i nedzy, ale réwniez w swej
wielkosci.?!

Nie akceptujac wielu negatywnych i wrecz destrukcyjnych podstawowych
idei czy postulatéw postmodernizmu, nie mozna nad nimi jednak przejs$é
obojgtnie. ,,Moda na postmodernizm, wyrazajaca sie chociazby w ilosci
publikacji na jego temat, zdradza, ze dotyka on spraw dla cztowieka wspo6t-
czesnie waznych ibolesnych. Postmodernizm, czy tez ruch New Age objawiaja
glebokie zagubienie cztowieka i — wbrew deklaracjom Rorty'ego czy Derridy
— probe odnalezienia utraconego Sensu. Trudno sobie przeciez wyobrazic,
czym bylby swiat, czym byloby ludzkie zycie, gdyby powszechna i oczywista
stala sig¢ wiara, ze Sens jest nie tylko niepoznawalny, lecz w ogdéle nie istnieje.
Na razie mozna jeszcze ufal, ze czlowieka ogarnglo jedynie silne zwatpienie
w obecnos¢ Sensu i mozliwo$¢ bezwzglednego, ontologicznego usprawied-
liwienia ludzkiego bytu. Od zwatpienia do niewiary jednak juz nie jest daleko.
Jezeli za$ ta niewiara mialaby sta¢ si¢ powszechna, tzn. mialaby ogarna¢ nie
tylko kregi modnych intelektualistéw, lecz ogét ludzkosci, byloby to nie tylko
kresem kultury Zachodu, lecz takze kresem czlowieka”.*?

Poczucie wykorzenienia z gruntu istnienia, z tego, co §wigte, utrata wiary
w wartos$ci moralne, do§wiadczenie bezdomnosci i jalowosci zycia — to pewne
wyznaczniki wspétczesnej sytuacji duchowej czlowieka przelomu wiekow.>
Wielu ludzi z wtasnej winy, czy bez winy osobistej przezywa dramat swojego
istnienia. Ta kryzysogenna sytuacja naszych czaséw nie musi jednak wcale
implikowac¢ nihilistycznej filozofii zycia. Kryzysy i trudnosci, ktére wplataja
si¢ w ludzki los nie musza wcale prowadzi¢ do nihilistycznego bezsensu, ale
jako wyzwanie mogg stanowi¢ dobra okazje powrotu do §wiata obiektywnych
wartosci.

Reasumujac analize destrukcyjnego wpltywu mysli postmodernistycznej
na filozofie sensu, trzeba stwierdzié, ze postmodernizm ukazuje czlowieka w
aksjologicznym rozdarciu i r6wnouprawnieniu wszystkich wartosci. ,,Jest on
ekspresjg ducha naszej epoki, a w szczegélnosci tych jej ciemnych i nieodgad-

nionych do konca pradéw, ktére oznaczaja rozklad, rozpad i rozproszenie”.*

3 Por. tamze, s. 146-149; Czlowiek — wartosci — sens. Logoteoria i nooteoria, logoterapia i
nooterapia, red. K. Popielski, Lublin 1996.

2por.1.Zieminski, Postmodernizm, art. cyt., s. 149,

B por.). Galarowicz, Przeciw nihilizmowi. W drodze do filozofii ludzkiego losu, Krakéw

1997, s. Tn.
B¥P. Przyby sz, Postmodernizm — kultura utraconej szansy, ,Principia”(1991) nr 3,, s. 84.
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II. MEDIALNA ,PRODUKCIJA SENSU”

W pierwszej czg¢s$ci naszej analizy zakresliliSmy niektére tendencje
filozoficzne i kulturowe negujace aksjologiczno-personalistyczna filozofie
sensu. W drugiej czesci naszych refleksji sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie,
w jakim stopniu wspdlczesna kultura medialna odzwierciedla i promuje te
postmodernistyczne tendencje kulturowe, tworzac i,,produkujac” jednoczesnie
nowy wymiar sensu oparty na etyce sytuacyjnej i utylitarystycznej.

1. Czy mozna produkowac sens?

Moéwi sig dzis dosy¢ powszechnie o produkcji filmowej czy telewizyjne;.
Jest to typowe zjawisko z dziedziny kultury masowej. Co wigcej — mowi sig
dzi§ dosy¢ powszechnie, ze media produkuja sens. Warto si¢ zastanowi¢ na
tym pytaniem, czy mozna sens wyprodukowag, tak jak kazdy inny towar? I co
oznacza to wyrazenie oraz jakie naprawdg tresci etyczne w sobie kryje? To jest
zagadnienie i problem do glebszego zastanowienia i szerszej analizy.

Na temat sensu zycia lub jego braku powiedziano we wspdlczesnej
filozofii niezmiernie duzo.”® Dobrze tez wiemy z do$wiadczenia, ze $wiado-
mo$¢ sensu zycia jest cztowiekowi niezbgdna do istnienia. Gdy wskutek
losowych doswiadczen osobistych czy historyczno-spolecznych traci ja,
zazwyczaj otwiera si¢ przed nim mys$l samobdjcza (zwlaszcza wtedy, gdy
konczy sig konsumpcja dobrobytu). Czlowiek przezywa wéwczas zagubienie
wszelkiej racji zycia do§wiadczajac pustki egzystencjalnej. Kiedy odrzuci sie
wprost lub nie wprost tak zwane racje ostateczne Zycia, w tym zycia wiecznego
1 odpowiedzialnoSci wiecznej, wowczas nie mozna moéwi¢ o tym, ze kto$
buduje swoje zycie w pelni sensownie.*®

W dobie rozwoju cywilizacji medialnej kulturowym faktem staje si¢ sens
tworzony i produkowany przez media, szczegélnie media elektroniczne. Owa
,,produkcja” polega bardzo czgsto na dostarczaniu ludziom ,,celéw posrednich”,
fragmentarycznych, dajacych im poczucie, iz warto jest konsumowac rzeczy-
wisto$¢, nie myslac o ostatecznych uzasadnieniach zycia.

Moéwigc o produkcji sensu, myslimy o quasi-artystycznym tworzeniu
takich idei i takiego klimatu konsumpcji, ze tylko w niewielkim zakresie
usasadniaja one racje istnienia i twérczych wysitkéw ludzi, nie gwarantujac im
jednak petnego rozwoju duchowego, godnego cztowieka. Tylko bowiem sens

3 pPor. m.in. H. d e L ubac, Ateizm i sens czlowieka, Paryz 1969.
3% Por. Medienethik — die Frage der Verantwortung, red. R. Funiok, Bonn 1999, s. 15n.
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zycia, pelny i integralny, zapewnia czlowiekowi gléwne racje istnienia i dzia-
lania.”’

Medialna produkcja sensu ,,czgsciowego” lub ,,namiastkowego” jest
wlaczona integralnie w tre$¢ i formg réznych przekazéw medialnych. Mozemy
tu zaliczy¢, poczynajac od najgorszych, takie programy, takie audycje, filmy
1 widowiska, ktére ponizajg i niszcza godnos¢ ludzka, rozbudzaja naturalng
ciekawoS$c¢, zapobiegliwosc o zachowanie biologicznej witalnosci ludzi. Wéréd
motywow i celéw ,,namiastkowych’™ wyrdzniaja si¢ miedzy innymi takie, jak
zdobywanie bogactw, robienie kariery, latwe zdobywanie pieniagdza, uzywanie
Swiata cudzym kosztem, oddawanie si¢ pospolitym namigtnosciom itp. Tego
rodzaju racje istnienia — czgsto przyczyniajace si¢ do szerzenia zla — nie
tworzg, w zadnym wypadku, zyciodajnego sensu zycia. Prawdziwy sens zycia
ludzkiego obejmuje bowiem swym zasiegiem nie tylko wartosci ziemskie, ale
réwniez wartosci najwyzsze: Boga, §wigtos¢ osobista, doskonatos¢ etyczna,
ojczyzng, dobro wspdlne, stluzbe ludziom itp. Towarzyszy temu réwniez
niezbgdna wiara w konieczno$¢ spetnienia ludzkiego powolania w kazdej
sytuacji, nawet wtedy, gdy mialoby to by¢ potaczone z ponoszeniem wielkich
zyciowych ofiar.?

Patrzac na wspoélczesna kulture medialna, studiujagc dokumenty Magis-
terium Kosciola poswigcone mediom, mozna zauwazyé¢, ze gléwny akcent
kladzie sig nie tyle na pytanie, czy Zycie ma sens, ale jaki ma sens i jaki ksztatt
1 tre§¢ powinny zawiera¢ przekazy medialne, by speini¢ glebokie aspiracje
czlowieka do osiagnigcia pelni czlowieczenstwa. Kultura wizualna bowiem,
pozostajaca obecnie pod silnym wplywem wspdlczesnych ateizujacych i
postmodernistycznych humanizméw i wywodzacych sig z nich etyk, prezentuje
w tym przedmiocie bardzo zréznicowane stanowiska. Jest duzo programéw
dobrychiwarto$ciowych (tego nikt nie moze zakwestionwac), ale tez ogromnie
duzo jest w niej propagowania zwyczajnego konsumizmu a nawet prymi-
tywnego hedonizmu.

Kiedy méwimy wigc o produkcji sensu ,,namiastkowego”, ,,czastkowego”,
mamy na mysli takie dostarczanie i upowszechnienie motywoOw i racji zycia,
dzigki ktérym ludzie zyja z dnia na dzien, oraz zyja w §wiecie zdominowanym
przez sekularyzm. Prawda ta zostala znakomicie ujgta juz przez Pawla VI w
adhortacji Evangelii nuntiandi. Czytamy w niej: ,, Trzeba zauwazy¢, ze niejako
w centrum dzisiejszego §wiata tkwi cos, co jest jakby szczegdblng jego cecha,
a mianowicie sekularyzm. Nie méwimy o «sekularyzacji», ktéra jest stusznym
i prawowitym, nie obcym wierze i religii usitowaniem odkrycia w stworzeniu,
w kazdej rzeczy, w kazdym zdarzeniu praw wszech§wiata, ktérymi one sig

3J. Paty ga, Jak zyé, Poznan 1987, s. 2n.
3 Por. szerzej: H. Eil s tein, Szkice ateistyczne, Koszalin 2000, s. 7n.
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rzagdza autonomicznie; byle tylko umyst bazowal na wewnegtrznym przeko-
naniu, ze te prawa natozy! im Stwérca. W tym znaczeniu, ostatni Sobdr pot-
wierdzit uprawniong «autonomie» kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki.

My za$ mamy tu na my$li rzeczywisty sekularyzm, czyli taka koncepcjg
Swiata, wedtug ktdrej catkowicie ttumaczy sie on sam, bez potrzeby uciekania
si¢ do Boga, ktdry staje sig zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego wigc rodzaju
«sekularyzmb», usituje podkresli¢ potege poznawczg czlowieka, doprowadza do
pomijania Boga, a takze do Jego zaprzeczenia.

Stad wyplywaja nowe rodzaje ateizmu, mianowicie ateizm «antropo-
centryczny», nie tyle abstrakcyjny i metafizyczny, co pragmatyczny, progra-
mowy 1 wojujacy. W facznosci z tym «sekularyzmem» ateistycznym propaguje
sig¢ codzien, w przeréznych postaciach cywlizacje konsumpcyjna, tj. hedonizm
podniesiony do rangi najwyzszego dobra, wolg wladzy i panowania, oraz
dyskryminacje wszelkiego typu”.” W kontekscie tej diagnozy sytuacji §wiata
postawionej przed ponad 25 laty przez Magisterium Kos$ciota, prawdziwe
wydaje si¢ dzi$ twierdzenie, Zze medialna produkcja sensu czastkowego nie jest
zatem niczym innym, jak medialnym usilowaniem propagowania takiej kon-
cepcji Swiata 1 zycia ludzkiego, wedlug ktdrej tlumacza si¢ one same bez
odwolywania si¢ do Boga.

2. Komercjalizacja wartosci

Dokladniejsza analiza tresci i formy programéw medialnych uwidacznia
ich marketingowy i ,,uzyteczno$ciowy” cel i charakter.*’ Duza cze$¢ przekazéw
medialnych komercjalizuje wartosci opierajgc si¢ i propagujac etyke utylitarys-
tyczna i sytuacyjng (postmodernistyczng). Programy te odwoluja si¢ najaczgs-
ciej do intuicyjnych i zmiennych doswiadczen czlowieka. Sg to do§wiadczenia
akcji, sensacji, silnych wrazen i penetrowanej wciaz nowymi obrazami wyo-
brazni.*! Jest z tym zwiazane niejako posrednie panowanie nad widzem-od-
biorca. Poprzez gotowe widowiska, zrobione znakomicie pod wzglgdem
techniczno-formalnym, producenci i wlasciciele kanatéw telewizyjnych podaja
ludziom schematy i gotowe wzorce, wedtug ktérych ludzie maja zy¢ oraz, co
wiecej, podaja utylitarystyczne kryteria oceniania catej rzeczywistosci. Odwo-
tuja si¢ one przy tym nie tyle do Sswiata wartosci, ale bardziej do przelotne;j
wyobrazni, ludzkich namigtnosci, pasji, stabosci, upodoban, przyzwyczajen.

¥ EN 55.

““N.Negroponte, Essere digitali, Milano 1995; F.Ciotti,G.Roncaglia,ll
mondo digitale, Roma-Bari 2000, s. 136n; por. réwniez: Medien zwischen Markt und Macht -
die Kirche zum Thema Verteilungsgerechtigkeit, Wien 1998.

41 Zob szerzej wywiad redakcyjny pt. Wielki Brat. Czy ktos trzasnie drzwiami?, ,\Wiez” 44
(2001), nr 5, s. 12-20; W. H o f f m a n, Fascynacja obrazem, ,,Znak™ 45 (1993), nr 7, s. 22-34.
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Rzadko spotykamy odwolywanie sig¢ do pogiebionej refleksji nad zyciem. Co
wigecej — badania ukazuja, Zze znaczna cze$¢ widzéw ,,czuje sie” dobrze w
Swiecie stwarzanym przez telewizje. Badania empiryczne wskazuja jedno-
znacznie, ze ludzie widza siebie tak, jak widzi ich telewizja.*? I odwrotnie —
telewizja robi wszystko, aby dokladnie ,,przypodobaé si¢ ludziom” Jest to
zatem uproszczona realizacja tego, o czym méwit Jan Pawet II przestrzegajac
przed konsumistyczna wizja zycia i przed ztym zagospodarowaniem ludzkie;j
wolnosci: ,,Istotnie, czlowiek realizuje sie w wolnosci. Do tej wciaz pelniejszej
realizacji musi on dazy¢, nie ograniczajac sie do stownych lub retorycznych
zachwytow, co zdarza sig zbyt czesto, ani nie przeinaczajac samego sensu
wolnosci czy tez ,,sprzyjajac jej w sposéb fatszywy, jako swobodzie czynienia
wszystkiego, co si¢ tylko podoba, w tym takze i zta.*> Czlowiek musi widzieé
oraz Scisle taczy¢, pojgciowo i faktycznie, ,,godnosé” i wolnosé, ktéra jest
konsekwencja godnosci, wynikajaca z faktu, Ze jest ona najwyzszym znakiem
obrazu Boga. Ta wilasnie godno$¢ czlowieka wymaga, aby dziatal ze swiado-
mego 1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i
naprowadzony, a nie pod wplywem S$lepego popedu wewnetrznego lub tez
zgota przymusu zewnetrznego” * Innymi slowy méwiac produkcja sensu
czastkowego przez media polega na tym, ze ,,czlowiek dzigki nim stat sig
przedmiotem sugestii psychologicznej, ktéra pozornie ,,pokojowa”, stosowana
za pomocg umiejetnie manipulowanych S§rodkoéw perswazji, moze jawic sig
jako atak i zagrozenie wolnosci, i by¢ nim istotnie” #

Mobwiac o produkcji sensu czgsciowego (albo — jak to okresla czesto Jan
Pawet II — ,,zlego zagospodarowania wolnosci’’) warto wyodrgbni¢ trzy silne
procesy medialne.

Pierwszy z nich taczy si¢ nie tyle z formacja sensu zycia, co przede
wszystkim z przekazywaniem informacji i ze zwyczajna indoktrynacja ludzi.
Niebezpieczenstwo to w nastgpujacy sposob zostalo okreslone przez Jana
Pawta Il w,,Oredziu” z 1981 roku: ,,...informacje 1 obrazy przekazywane przez
mass-media zawieraja w sobie duzy tadunek agresywnosci, poczawszy od
widowisk po «orgdzia» polityczne, przez sterowane 1 prefabrykowane tak
zwane odkrycia kulturalne, ktére w rzeczywistosci nie s3 niczym innym jak
prawdziwa indoktrynacja...” *

42 Por. np. szerzej: S. Agresta, G.Paglia, L'arte di guardare la TV e rimanere sani,
Torino 1998.

“ KDK 17.

“ KDK 17. Por.Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie odpowiedzialnej
wolnosci, nr 2, w: Jan Pawel 11, Oredzia, Krakéw: ,,M” 1998, t. 1, s. 214.

45 Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w sluzbie odpowiedzialnej wolnosci, nr 2,

46 Tamze, nr 4.
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Drugi proces taczy si¢ z kulturowym utozsamieniem sensu zycia z idea
seksualizmu. Mowi o tym takze Jan Pawel II: , Kolejnym niebezpieczenstwem,
stanowigcym powazny zamach na odpowiedzialnag wolnos¢ uzytkownikéw
srodkow spolecznego przekazu, o ktérym trzeba wspomnie€ — jest rozbudzanie
seksualizmu, az po zalew pornografii w stowie méwionym lub pisanym, w
obrazach, w przedstawieniach, a nawet w wystgpach okreslanych jako
«artystyczne». Dochodzi niekiedy do prawdziwego strgczycielstwa, ktore
dokonuje dziela zniszczenia i deprawacji. Ujawnianie tego stanu rzeczy nie
jest, jak sig to czesto styszy, przejawem wstecznej mentalnosci lub cenzorskich
zakuséw: réwniez i tutaj wystepuje sie z oskarzeniem w imig wolnosci, ktéra
wymaga i zada, aby nie podlega¢ przymusowi ze strony tego, kto chcialby
przeksztalci¢ seksualizm w «cel». Dziatalnos¢ ta, wraz z bedacym jej konsek-
wencja przejsciem do narkotykdow, perwersji, degeneracji, jest nie tylko
antychrzescijanska, lecz antyhumanitarna. O ogromnych mozliwosciach
zawartych w srodkach spolecznego przekazu byla nie raz juz mowa. Wéréd
nich sa tez takie, jak wystawienie gwattu, poprzez opisywanie go i przedsta-
wianie w codziennych wiadomosciach, z «xupodobaniem» do opiséw i obrazéw,
nawet pod pretekstem jego potgpienia! Zbyt czgsto odbywa sig to w ramach
«poszukiwan», zmierzajacych do wywolywania gwaltownych emocji i
utrzymywania w napieciu coraz bardziej apatycznej uwagi widza” ¥

Trzeci proces kulturowy polega na tym, ze media nie tyle staraja sig
pomaga¢ w formacji sensu zycia, ile raczej po prostu ,Judziom wypetniaja
czas” Jan Pawel II majac na uwadze przykladowo zjawisko ,,wideomanii”
moéwi réwniez o tym, ze tak naprawde¢ w kulturze medialnej ,,nie chodzi o
zagospodarowanie wolnego czasu, a dokladniej méwiac, chodzi w praktyce o
ograniczenie czasu przeznaczonego codziennie na inne zajg¢cia intelektualne i
rozrywkowe. Nie chodzi zatem o budowanie sensu, o porzadkowanie psychiki,
kultury i zachowania ludzi” *® ,,W ten sposGb, zamiast kultury zbudowanej na
warto$ciach-tresciach (bo sens buduje si¢ tylko na nich), na jako$ci informac;ji,
pojawia sie kultura tymczasowosci, ktéra prowadzi wprost do odrzucenia
dlugoterminowych zobowiazan, oraz kultura masowa, sktaniajgca do ucieczki
od osobistych wyboréw, inspirowanych wolnoscig. Formacji nastawionej na
rozwéj poczucia odpowiedzialnosci indywidualnej i zbiorowej przeciwstawia
sig postawe biernego przyjmowania mody i potrzeb narzuconych przez materia-
lizm, ktéry pobudzajac do konsumpcji pozostawia w ludzkiej §wiadomosci
pustke. Wyobraznia, wlasciwa wiekowi mlodzienczemu, stanowigca wyraz
zdolnosci twérczych, szlachetnych porywéw, zmienia si¢ w jalowe zzycie sig¢

47 Tamze. ,
8por.Jan Pawetl 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijarnskiej promocji
mlodziezy (1985), nr 4, w: Jan Pawet I, Oredzia, Krakow: ,M” 1998, t. 1. 5.228.
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z obrazem, to znaczy w przyzwyczajenie, ktdre staje si¢ nieudolno$cig i ni-
weczy bodZce i pragnienia, zaangazowanie i pomystowo$é”

Majac to wszystko nauwadze nalezy zauwazy¢, ze etyka utylitarystyczna,
sytuacyjna, postmodernistyczna nie szuka uzasadnien norm etycznych na
drodze wykluczenia sprzecznosci. Nie tylko dopuszcza, ale wprost preferuje
bezmys$lng potrzebe sprzecznych ze soba mysli i zachowan. Jezeli prawidtowy
rozwdj czlowieka i formacja sensu opiera sie na prawie ,,bezmyslnego godzenia
ze sobg sprzecznos$ci” (jak to ma miejsce w telewizji), to prawo to musi sie
sprawdzac zaréwno w czynnosci technicznej i artystycznej, jak i w postepo-
waniu moralnym. Warto przypomnie¢ to, co juz w 1934 roku pisat H. Struve:
,»Mysl sprzeczna czy program zawierajacy rzeczy sprzeczne z chrzescijanska
wizja zycia, nie jest prawdziwa, lecz bledna, dzieto artystyczne sprzeczne w
sobie (tzn. z ideg pigkna) jest szpetne, czyn zas$ sprzeczny w sobie nie jest
dobry, nie jest etyczny, lecz zty, przewrotny. Totez w imi¢ prawa, ktére rzadzi
zyciem duchowym (intelektualnym, moralnym), cztowiek rozumny stara sie
uniknaé sprzecznosci, ale moca swej psychicznej energii przeciwstawia sie

takiej sprzecznosci, ktéra narusza jego jestestwo i sens jego zycia”.>

3. Sens — migdzy formacja i deformacja sumien

Doswiadczenie sensu zycia taczy sig najscislej z formacja albo z defor-
macja sumien. Sens zycia taczy sig¢ z posiadaniem sumienia prawego, natomiast
sumienie laksystyczne, tak czesto bgdace skutkiem wpltywéw medialnych, jest
ostatecznie sumieniem bardziej czy mniej zdeformowanym.

Co kryje sie wiec za kulturowym zjawiskiem wspélczesnej deformacji
sumien? Kryje si¢ przede wszystkim to, ze przekazy medialne wyzwalaja,
akcentuja, promuja i kreuja ludzka subiektywnos¢. Subiektywizacja zyciaidzie
tak daleko, ze staje sig¢ ona jednym z najwigkszych zagrozen wspétczesnosci,
wplywajac na deformacje ludzkich sumien przez podkreslanie autokreatywnej
autonomil etycznej. O genezie tego zjawiska pisze szeroko Paul Valadier w
swym znakomitym opracowaniu pt. ,,Pochwala sumienia”.’! , Pojawienie sie
wolnej subiektywnos$ci — pisze Valadier — jest wigc rGwnoznaczne z przyzna-
niem pierwszenstwa sumieniu ludzkiemu, a ta intelektualna rewolucja pociaga
za soba powazne skutki w dziedzinie refleksji moralnej, tak filozoficznej, jak
i praktycznej. Chcac scharakteryzowac to wydarzenie mowi sig przewaznie o
triumfie humanizmu. Wiadomo jedak przeciez, na jakie préby 6w humanizm
jest narazony. Czy wigc wiaze si¢ on z jakas koncepcja antropocentryczna,

* Por. tamze.
0 Por. H. S truv e, O najwyziszej zasadzie postepowania etycznego. Lwéw 1934, s. 6n.
S'pP.Valadier, Pochwala sumienia, Warszawa 1997.
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lekcewazac wymiar religijny? Czy jest znamieniem ludzkiego braku miary,
ktéry, zdaniem wielu obserwatoréw, charakteryzuje epoke nowoczesng? A jesli
tak, to czy mozna sig¢ dziwiC, ze przyjegcie sie takiego humanizmu, a wigc 1
Swiadomos$ci moralnej z nim zwigzanej, budzi tyle zastrzezen wielu filozoféw,
przynajmniej w waznych nurtach chrzescijanstwa, zaréwno katolickich, jak i
protestanckich?*?

Moralne konsekwencje subiektywizacji zycia sa ogromne. Czlowiek,
zamiast podazac za idealem — na przyklad chrzescijanskim — stara si¢ raczej
organizowac przestrzen swego zycia, oddalajac od siebie to, co trudne i wyma-
gajace ofiary. Paul Valadier méwi w tym momencie o tak zwanym sumieniu
omamionym, majac na mysli szeroka manipulacj¢ moralng prowadzong przez
telewizje. Dokonuje si¢ to przez ciagta manipulacj¢ obrazami przemocy. ,,l
bardzo nierozumny jest ten — pisze Valadier —, kto mysli, ze na zawsze pozbyt
sie niebezpieczenstwa. Telewizji chodzi o to, aby ludzie nauczyli si¢ zy¢ w
obecno$ci gwaltu, starajac sig, ze tak powiem, umoralni¢ go, to znaczy sta-
wiajac indywidualne i zbiorowe warunki, aby nie zatopit on zycia spotecznego,
trochg, tak jak owe tamy, ktérych wzniesienia domaga si¢ Machiavelli, by
skanalizowa¢ ,fortung” Ta bowiem pozostawiona samej sobie i1 ludzkie]
subiektywno$ci, przypomina nagle i niszczycielskie wylewy rzeki Arno,
ktérych tak czesto do§wiadczata Florencja (...)".%

Medialna subiektywizacja zycia pociaga za soba to, ze czlowiek staje
wobec wlasnego sensu i wlasnej prawdy, do§wiadczajac czg¢sto etycznego
rozdarcia 1 bgdac wiaczony w ogromny konflikt etyczny. Méwi o nim miedzy
innymi Ojciec §wiety Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor: ,,W zupelnie
innym kierunku (niZ uniwersalizm chrze$cijanski) zmierzaja te wspétczesne
doktryny kulturowe, stanowiace podtoze dosc¢ licznych nurtéw mysli etycznej,
ktore podkreslaja rzekomy konflikt migdzy wolnoscia a prawem. Nalezg do
nich te doktryny, ktére przyznaja poszczegdlnym jednostkom lub grupom
spotecznym prawo decydowania o tym, co jest dobre, a co zle; wedlug nich
ludzka wolno$¢ moze «stwarza¢ warto$ci» i cieszy sig¢ pierwszenstwem przed
prawda, do tego stopnia, ze sama prawda uznana jest za jeden z wytwordéw
wolnosci. Wolno$¢ zatem ro$citaby sobie prawo do takiej autonomii moralnej,
ktéra w praktyce oznaczalaby zupelna jej suwerenno$é”.>

Skadinand wiemy, ze u podstaw antropologicznych budowania przez
czlowieka sensu zycia lezy przekonanie o transcendencji osoby ludzkiej.
»lranscendencja osoby w czynie to nie tylko samozaleznos¢, zalezno$¢ od
wlasnego «ja». Tworzy ja réwnoczesnie moment zaleznosci od Prawdy — i

2 Tamze, s. 67.
33 Tamze, s.75.
% VS 35.
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moment ten ostatecznie ksztalttuje wolno$¢. Nie realizuje sig ona bowiem przez
podporzadkowanie sobie Prawdy, ale przez podporzadkowanie sig Prawdzie”.”
Zycie prawda i w prawdzie wobec siebie, wobec innych, wobec Boga jest
czyms$ koniecznym dla cziowieka. Méwi o tym nie tylko wspélczesne etyczne
nauczanie Kodciota. Wyrazit to takze miedzy innymi F. Kafka w przekonywu-
jacy sposéb: ,,Bez prawdy, ktérg kazdy rozumie i wilasnie dlatego kazdy
dobrowolnie sig jej podporzadkowuje, wszelki porzadek jest tylko bezwzgledng
przemoca, klatka, ktéra wczesnie czy pézniej rozleci sie pod ci$nieniem
zapotrzebowania na prawdg (...). Prawda nie jest przytaknigciem. Klamstwo
jest bowiem sztuka, ktéra — jak kazda sztuka — wymaga wszystkich sit czlo-
wieka. Klamstwu trzeba si¢ odda¢ w pelni, jednakze wpierw trzeba w nie
samemu uwierzyc¢, a dopiero potem mozna przekona¢ do niego innych ludzi.
Klamstwo potrzebuje zaru namigtnosci. Jednakze przez to wiecej odstania, niz
ukrywa. Dlatego istnieje dla mnie tylko jedno schronienie — prawda”.

Nie dla wszystkich jest to jednak oczywiste. I dlatego warto sobie to
uswiadomi¢, 1z idywidualna §wiadomo$¢ etyczna nie wylania si¢ dzi$ sponta-
nicznie w naturalnym procesie tradycyjnego wychowania. Sumienie poszcze-
g6lnych ludzi nie rozwija si¢ jak jakis ukryty narzad, powoli osiggajac wlas-
ciwe funkcjonowanie. Dzi$ formuje si¢ ono lub deformuje czgsto w brutalne;j
konfrontacji ze spoleczenstwem, ktérym rzadza, najcze¢s$ciej nieznane ogdlowi
ludzi, twarde prawa rynku medialnego. Dlatego jednostka wykuwa swa §wiado-
mo$¢ moralng w silnym zderzeniu z medialng produkcja wypetniajaca jej
codziennos$¢. Razem z nig — jak wskazuja szczegélowe badania empiryczne —
przyswaja sobie ,zludzenia prywatnosci 1 poczucie autonomicznej
spontanicznosci”.”” A jest to bardzo niebezpieczne zjawisko wplywajace z
kolei na ksztalt opinii publicznej i calej kultury 1 sensu zycia ludzkiego.

55 Por. szerzej caly czwarty rozdzial Osoby i czynu K. Wojtyly, zatytulowany
,Samostanowienie a spelnienie”, a w szczegblnosci paragrafy o sumieniu, prawdziwosci,
powinnosci i powotaniu.

5 Por. G. J anoucha, Rozmowy z Kafkq. Notatki i wspomnienia, ttum.J. Borysiak,E.
Dyczek, Warszawa 1993, 5. 176.

7 por. P. Valadier, Pochwata sumienia, dz. cyt. s. 82n; P. Tie d e m a n n, Ueber den
Sinn des Lebens. Die perspektivische Lebensform, Darmstadt 1993; F. Case tti, Orizzontidella
comunicazione: quali parole per il sacro?, art. cyt. s. 220n.
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1. ZAKONCZENIE

Jaka bedzie zatem odpowiedZ na pytanie: czy zyjemy na przelomie
wiekow i tysiacleci w epoce cywilizacji medialnej ksztaltowanej przez filozofie
i kulturg postmodernistyczng 1 zarazem ksztaltujaca i tworzaca tg cywilizacjg?
Nie ulega watpliwosci, ze postmodernistyczny antyracjonalizm i negacja
obiektywnej prawdy oraz obiektywnego §wiata wartosci wyraza sie i ujawnia
w sposéb praktyczny we wspolczesnych przekazach medialnych, ktére tworza
nowy komercyjno-utylitarystyczny wymiar sensu.

Postmodernistyczny styl my$leniai zycia cechuje sig¢ negatywnym stosun-
kiem do kompetencji i roli ludzkiego rozumu. Wszytkie inne cechy i faktory
tego nurtu s3 tylko pochodng antyracjonalnosci czy irracjonalno$ci®®. ,,Zanego-
wanie zdolno$ci rozumu ludzkiego — jak pisze Sarelo — jest podstawg
uprawomocnienia wielo$ci prawd i zasad moralnych, odrzucenia obiektywnego
sensu rzeczywistosci, teleologicznej wizji §wiata, zanegowania zasad jedno$ci
i uniwersalnos$ci oraz deprecjonowania kulturowego i1 spolecznego wymiaru
ludzkiej egzystencji”.>

Postmodernizm jest Swiadomg rezygnacja z wigkszosci wartosci uwa-
zanych dotad za wyréznik kultury europejskiej: odrzucenie prawdy jako
naczelnej normy i celu poznania, odrzucenie dobra jako celu ludzkich dziatan
moralnych, odrzucenie rozumu jako fundamentu ludzkiej wolnosci i godnosci,
wreszcie odrzucenie sensu jako przestrzeni zycia godnego czlowieka. Negacja
tych uznanych i zakorzenionych w kulturze europejskiej i filozofii chrzes-
cijanskiej wartos$ci jest wlasciwie zakwestionowaniem duchowosci cztowieka,
Jjego rozumnosci 1 wolnosci. Postmodernistyczny antyracjonalizm jest wspot-
czesnym irracjonalizmem niszczacym mozliwo$¢ poznania i zycia Prawda®

Konczac te analizy warto sobie zada¢ pytanie, czy nowy wymiar sensu
ksztaltowany i tworzony przez postmodernistyczna kultur¢ medialng stanie sig
zagrozeniem dla chrzescijanstwa?

Wszystko zalezy od mocy $wiadectwa chrzescijan, od ich zdolnosci
dzielenia si¢ §wiatlem prawdy i potgga wolnosci z tymi, ktérzy juz oduczyli sig
laczy¢ ze sobg te wartosci. Los §wiata, ludzkosci 1 kultury zalezy od tego, czy
zastugujemy jeszcze na miano ,,soli ziemi” i,,$wiattosci swiata” (Mt 5,13-14).
Nasza odpowiedzZ na wyzwanie S$wiata mediéw z ich potgga tworzenia nowego
sensu zycia bedzie o tyle peilniejsza, prawdziwsza i1 skuteczniejsza, jezeli

8Z.S areto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, art. cyt., s. 10. Por. takze:
T.Sierotow icz, Ciowiek postmodernizmu, ,,Przeglad Powszechny” 3 (1996), s. 281-293.

7.8 areto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, art. cyt., s. 10.

O Por.1.Zieminski, Postmodernizm a dylematy cziowieka, art. cyt., s. 143n.
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bedzie $wiadectwem tym warto$ciom, ktérych blask Ojciec $w. Jan Pawet 11
na nowo odkrywa dzisiejszemu Swiatu.

Zusammenfassung

Es gibt kaum ein anderes Phinomen des menschlichen Lebensvollzugs, das sich dem
Begriff gegeniiber in dhnlich verschiedenster Weise verhiilt wie die Frage und die Antwort nach
dem Sinn des menschlichen Lebens. Dies zeigt sich besonders deutlich in dem sogenannten
Medienzeitalter oder in der Medienzivilization des neuen Zeitalters.

Es ist heute fast unbestrittenaus aus dem christlich orientierten Denkenssicht, daB die
Medien, besonders elektronische Medien, auf der einen Seite die bisherige Wertenwelt regel-
miiBig und konsequent zerstéren wollen und auf der anderen Seite versuchen, die neue Dimen-
sionen des Sinnbereiches zu ,,produzieren” und zu schaffen.

Die vorliegende Untersuchung stellt sich zuerst zum Ziel, die verschiedenste Richtlinien
und Tendenzen der postmodernistischen Philosophie und Kultur so darzustellen, daB man eine
Gesamtschau der Antworten des ,,Postmoderne” auf die Fragen nach dem Sinn des Lebens
bekommen konnte.

Im zweiten Teil des Artikels zeigen wir die praktische Umsetzung der theoretischen
Richlinien und Ansiitzen der postmodernischen Ethik im Medienbereich.

Daraus ergibt sich ein interesanntes Medienbild, indem, im groBen Ausmass, die neuen
liberalen und koniunkturellen Sinnwerte geschaffen werden.

Diese Untersuchung will ein biBchen dem Leser dabei helfen, eine vernunftgeleitete
Orientierung durch alle Wirrnise des Sinnbereichs im Medienbereich zu finden.



