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CZAS W WIECZNOSCI, WIECZNOSC W CZASIE

W naszej kulturze kontemplacja sugeruje odejscie od aktyw-
nosci. ,,Czasowos¢” naszego zycia czynnego zdaje sie staé¢ w cal-
kowitej sprzecznosci z ,bezczesowoscia” jego chwil kontempla-
cyjnych. Ci, ktoérzy chcieliby broni¢ wartosci czy wyzszosci kon-
templacji, bedg tez nierzadko podkresla¢ jej przeciwstawnosé
w stosunku do dzialania. A podkreslenie to ma dwa klasyczne
oblicza:

W ujeciu wywodzacym sie z inspiracji ,,greckiej” traktuje sie
odniesienie dzialania do kontemplacji wylacznie w formie na-
stepstwa. Pojawia sie ona mianowicie przed lub po, ale nie zbiega
sie nigdy z dzialaniem, ktére z kolei uwazane jest za mniej war-
toSciowe: uzasadnienie czynnego zaangazowania polega na tym,
ze uwaza sie je za wynik naszego ,,zanurzenia” w czasiel, a tym
samym za nieodzowne ustepstwo na rzecz tego faktu.

W ujeciu wywodzacym sie z inspiracji ,,wschodniej” uwypukla
sie natomiast prymat kontemplacji w sposéb bardziej radykalny
i wylgezny. Pojmuje sie tu takze czynne zaangazowanie jako wy-
nik naszego zanurzenia w czasie, ale sam czas traktuje sie (}acznie
ze zwigzanym z nim dzialaniem) jako zludne otoczki, z ktérych
trzeba sie wyzwolic.

Ot6z ,,aktywistycznemu” nastawieniu kultury wspélczesnej
nic nie jest tak obce, jak oba te ujecia: ,,greckie” i ,,wschodnie”.
Nic tez nie wydaje sie tak oczywiste, jak koniecznos¢ odwrécenia
priorytetu, jakie w naszej kulturze faktycznie nastepuje, kiedy
to wywyzsza ona dzialanie ze szkodg dla kontemplacji. Ogélnie
rzecz biorge, nie dostrzega sie jednak — poza tg jedyng zmiang
priorytetu — by nasza kultura naruszala w czymkolwiek to ty-
rowe dla koncepcji greckiej i wschodniej napiecie miedzy kon-

1 O ftrudnosciach, na jakie napotkalo chrzeécijanstwo przy przyjmo-
waniu greckiego znaczenia kontemplacji, mowi H. U. von Balthasar, Aktion
und Kontemplation, w: Verbum Caro, Einsiedeln 1960, s. 245—259. Balthasar
akcentuje, rzecz oczywistg, prymat kontemplacji (dostrzegajac w niej nawet
fundament calej kultury ludzkiej: s. 247), jak tez odrdznienie kontemplaciji
od dzialania. Jego uwaga skupia sie natomiast gléwnie na wykazaniu, ze
z perspektywy objawienia chrzesScijanskiego niezbedna jest wieksza inte-
gracja kontemplacji i dzialania, ktérej nie da sie osiggnaé w oparciu o za-
lozenia greckie. Por. takie Jenseits von Kontemplation und Aktion?, w:
Pneuma und Institution, Einsiedeln 1974, s. 288—297.
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templacjg i dzialaniem. Innymi stowy, zakladajac z gory fak-
tyczny rozdzwiek miedzy fymi dwiema postawami, a tym samym
tekze miedzy tym, co wieczne, a tym, co doczesne, usuwa sig
obecnie na margines zycia to pierwsze, chociaz go si¢ jeszcze nie
wykresla.

W tym krotkim artykule postaramy sie ukazaé, w jaki sposob
chrzescijanstwo pozwala przezwyciezyé ,,dualistyczne” podejscie
do relacji: kontemplacja — dzialanie, z powodu ktérego tak bardzo
bolesna staje sie sytuacja dzisiejsza. Bedziemy si¢ starali uza-
sadni¢ idee, zgodnie z ktérg prymat kontemplacji w porzadku
stworzenia nie pocigga za sobg wcale niedoceniania dzialania,
a uznanie wartcsci dzialania nie powinno prowadzié¢ do zaniedby-
wania kontemplacji. Podstawg zas tego jest — w ujeciu chrzesci-
janskim — fakt, ze trzeba najpierw poja¢ kontemplacje i dzialanie
w ich wzajemnej jednosci, aby mdc nastepnie dostrzec, iz ta
uprzednia jedno$¢ zapewnia im jedynie ich wlasng autonomie.

Na poczatku dobrze bedzie uswiadomi¢ sobie dwie zasadnicze
przeslanki, ktére zakladajg w jakiej§ mierze wspomniany wyzej
dualizm. Z jednej strony sie przyjmuje, ze to, co wieczne, jest
obojetne lub newet przeciwne temu, co czasowe. Z drugiej zas
nadaje sie dzialaniu najpierw sens dzialania zewnetrznego, ogra-
niczajac je tym samym do zaspokojenia potrzeb zycia dcczesnego 2
Chrzescijanstwo wymaga dokladnej analizy tych dwoéch prze-
slanek. Wynik za$ tej analizy wskazuje na milosé Boga Troj-
jedynego, objawiong w Jezusie Chrystusie. Chodzi bowiem o to,
ze trynitarna wieczno$¢ (Boga), objawiona w ,czasie” Jezusa
Chrystusa, ukazuje wyraznie — w swym znaczeniu podstawowym
— ,,dyspozycyjnos¢” (by tak powiedzie¢) wicczno$§é wobec czasu
oraz to, ze on sie w niej stale zawiera. Dzialalnos¢ trynitarna,
objawiona w ,,rasywnosci” (mece i cierpieniu) Jezusa Chrystusa,
ukazuje, ze w swym podstawowym znaczeniu dzialanie zawiera
wcigz w sobie pasywnosé, i na odwrot.

T. S. Eliot jest w naszych czasach jednym z tych pisarzy,
ktoérzy wyrazili poetycko (i bardzo gleboko) trynitarny i chry-
stologiczny s~ns wiecznosci oraz czasu, uwypuklajgc zarazem —
w tym wlasnie kontekscie — sens dzialania i pesywnosci. Bardzo
nieliczni sg tez ci, ktérym udalo sie ujaé teologicznie te proble-
matyke lepiej od H. U. von Balthasara. Nasze refleksje podzie-
limy zatem na trzy czesci: 1) trynitarny sens czessu i wiecznosei;
2) chrystologiczny sens wiecznosci w czasie; 3) wynikajgce stad
wnioski dla kontemplacji i dzialania w aktualnej sytuacji kultu-
rowej. W dwoéch pierwszych czeSciach nasze zadanie bedzie po-

2 Por. H. Balthasar, Aktion..., s. 245.
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legalo na odpowiednim (i nieuchronnie dowolnym) doborze tek-
stéow z Czterech kwartetéw Eliota3? oraz ich skomentowaniu za
pomoca wyjasniajgcej wiele probleméw teologii Balthasara.

1. Tréjea Swieta: czas w wiecznoSci

W slad za Adrienng von Speyr, Balthasar uwaza za wyréznik
Trojcy Swietej paradoksalng relacje: ,,im bardziej roznig sie osoby
w Bogu, tym wieksza jest ich jednos$¢” 4. Innymi stowy, jednosé
i odmiennosé czyli wewnetrzna odrebnosé w Tréjecy Swietej har-
monizujg w pelni ze soba: jedna nie wyklucza drugiej, ale ja
faktycznie warunkuje i nadaje jej sens. Jednos$¢ i odrebnosé
poglebiajg sie (dynamicznie) w sobie nawzajem, ale nie sg sobie
(dynamicznie) podporzadkowane, ani nie znajduja sie (statycznie)
obok siebie. Najlepszym sposobem zrozumienia tego typu relacji
jednosci i odrebnosci jest wiec odwolanie sie raczej do paradoksu,
anizeli do dialektycznej opozycji lub obojetnosci. To wyczucie
paradoksu stanowi tez wlasciwy klucz do odeczytania poetyckiej
wizji Eliota oraz teologicznej perspektywy Balthasara.

1. Zwréémy najpierw uwage na sposéb, w jaki — dla Eliota —
wieczno$¢ zawiera w sobie czas. Zacznijmy od kilku fragmentéw
z Burnt Norton:

Czas terazniejszy i czas, ktéry mingl,

Razem obecne sg chyba w przyszlosci,

A przyszlos§¢ jest zawarta w czasie, ktéry mingl.
Jezeli wszelki czas jest terazniejszy wiecznie,
Niczym nie daje okupié¢ sie czas (I).

W nieruchomym punkcie krazgcego Swiata. Ani cielesnym, ani
bezcielesnym.

Ani od, ani ku. W nieruchomym punkcie, tam trwa taniec,

Ani bezruch, ani ruch. Nie méwcie mi, ze to stalose,

Ze stygnie i co bedzie, i co bylo. Ani ruch od czegos, ni ku
czemus,

Ani w gore, ani w dél. Gdyby nie punkt nieruchomy punkt,

Nie byloby tarica, a jest jedynie taniec...

By¢ swiadomym, to znaczy nie by¢ wiecej w czasie.

Ale w czasie ta chwila w rézanym ogrodzie,

chwila w kosciele, gdzie przecigg i Sciele sie dym,

3 Wszystkie cytaty z T. S. Eliota pochodza z tomu: Poezje. Wybdr (M.
Sprusinski), Krakéw 1973 (przeklad: Cz. Milosz, M. Sprusinski).

4 A, von Speyr, Epheser, Kinder des Lichtes, s. 85; cyt. za: Balthasar,
Theodramatik (=TD) 1V: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 83.

7 Communio o7



DAVID L. SCHINDLER

Moga byé przypomniane. W tym, co bylo jedynie i bedzie,
Poprzez czas tylko zwycieza sie czas (II).

...Tylko forma, wzoér

Moze sprawié, ze slowo, muzyka dosiegna
Spokoju, jak dosiegngé moze chinski dzban,
Ktéry w ruchu bez przerwy stoi nieruchomo.
Nie spokdj skrzypiec, gdy ostatnia nuta

Trwa jeszcze, nie, nie tylko, ale wspoélistnienie,
Albo méwimy, ze koniec poprzedza poczatek,
A koniec i poczatek zawsze byly tutaj

Po koncu i zarazem przed poczatkiem (V).

Mozna latwo zauwazyé, jak Eliot laczy — na zasadzie para-
doksu — pojecia, ktére normalnie stawiamy w opozycji; najpierw
najwazniejsze: ,nieruchomy punkt” i ,taniec”. ,,Bezruch” nie
jest jedynie brakiem ,,ruchu”, ani tez ,ruch” — zwyklym prze-
ciwienstwem ,,bezruchu”. Przeciwnie, w samej swej giebi to,
co sie wydaje ,bezruchem”, zatrzymaniem sie, stanowi raczej
natezenie ruchu.

W przypadku bezruchu i tylko bezruchu, tanca i jedynie tan-
ca, pozostajgcych obok siebie, badz tez w opozycji do siebie, kaz-
de poglebienie bezruchu pociggaloby za sobg odwroécenie sie od
czasu i ruchu. Jednak nie tak majg sie te sprawy u Eliota. Po-
glebienie bezruchu suponuje niewgtpliwie pewne ,,wyjscie” z cza-
su w bardzo istotnym znaczeniu: ,,By¢ swiadomym, to znaczy nie
byé¢ wiecej w czasie”. Istotne jest jednak, by dostrzec, ze u Eliota
mamy tu twierdzenie przed zaprzeczeniem.

Z jednej zatem strony tylko w czasie doswiadcza sie ,tej
chwili w rézanym ogrodzie” — i w tym sensie czas przezwycieza
sie jedynie poprzez czas. Z drugiej za$ strony to ,,zwyciestwo”
nad czasem oznacza, ze sie go przewyzsza poprzez ogarniecie, a nie
pozostawienie poza soba. I dlatego wilasnie ,spoké6j” skrzypiec
(ich ,,bezruch”) nie sprowadza sie do samego ,,trwania nuty” lecz
jest réwniez ,wspélistnieniem’” konca i poczatku, ktére zawsze
byly tutaj: przed poczatkiem i po koncu. Dlatego tez terazniej-
szos¢ i przeszlo$¢ sg zawarte w przyszlosSci, a przyszlosé w prze-
szlosci, ale nie w tym sensie, jakoby calosé czasu byla tym sa-
mym ,,wieczng obecnoscig”. ,,Wieczna obecnosé” (wzglednie: ,,wie-
czna terazniejszo§¢”) oznaczalaby bowiem raczej co§ w rodzaju
,,poza-czasowosci”, jakis stan pozbawiony czasu: stan braku czasu
lub obojetnosci na czas, gdy tymeczasem chodzi tu o jak najbar-
dziej radykalne, intensywne wlgczenie czasu. Wychodzac ze stanu
takiej ,,poza-czasowosci”’, trudno byloby tez mowié o odkupieniu
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tego, co dokonuje sie w czasie: mozna byloby to tylko odrzucié,
wzglednie wyzbyé sie tego.

2. Teologia Balthasara dostarcza wyraznie trynitarnego kon-
tekstu dla zrozumienia wiecznos$ci ogarniajacej czas, a tym samym
zdolnej go odkupié, oraz tego nieruchomego punktu, ktérego we-
wnetrzny sens pokrywa sie z tancem, a nie jego zaprzeczeniem:.
Balthasar broni przede wszystkim idei, ze trynitarne zycie Boga
zawiera w sobie pierwotng koncepcje czasu. ,,Terazniejszo$é”
wiecznego rodzenia Syna przez Ojca stanowi — od strony Ojca
— co§, co ,,juz sie dokonalo”, ale i zawiera w sobie ,,wieczng przy-
szlo§¢” dla Ojcas. Ta ,,terazniejszos¢” nie sprowadza sie bowiem
do nunc stans (aktualnego stanu rzeczy), ktéry eliminowalby
w Bogu jakiekolwiek oczekiwanie i spelnienie, a wiec wszelkie
napiecie typowe dla ruchu. Wprost przeciwnie, oba te wymiary
nabierajg w Bogu nieskonczonej intensywnosci ©.

Powyzsze stwierdzenie Balthasara rozwija sie na wiele spo-
sobéw. Jako pelnia, zycie Boze stanowi calkowity bezruch i spo-
kéj. Jednak ten ,,spokdj” nie oznacza ,,stalosci” (fiksyzmu), ale
wieczny ruch, bycie w ruchu?. Zamiast negowaé stawanie ‘sie
w Bogu, nalezaloby raczej méwi¢ o ,ponad-stawaniu sie wy-
darzenia wewnatrz-boskiego’ 8. Zreszta zycie w Bogu nie jest
wiecznie to samo w sensie sugerujgcym co§ w rodzaju wiecznej
nudy. Trynitarne zycie Boga jest raczej ,,zywotnoscig” charak-
teryzujgca sie ciggle czym$ nowym i zaskakujacym. Mowigc
stlowami A. van Speyr, jest ono ,komunig niespodzianki” —
w sensie nieskonczonego i zawsze przeobfitego ,,ponad-wypelnie-
nia” ®.

Balthasar ukazuje takze w sposéb bardzo istotny — jak zo-
baczymy — dla problemu dzialania i kontemplacji, jak pojecie
Boga jako ,,actus purus’” moze by¢ wzbogacone poprzez rozszerze-
nie go od wnetrza perspektywy trynitarnej az po wigczenie w nie
,biernosci”. A ma to podwéjne znaczenie: po pierwsze, czynna
actio Ojca obejmuje, by tak powiedzie¢, bierng actio Syna i Du-
cha Swietego. Ze wzgledu jednak na réwnoczesno$é obu tych roz-
nych ,,akcji”’, kazda z nich warunkuje z koniecznos$ci sens drugiej:
»czynne dzialanie” Ojca jest warunkowane ,biernym dzialaniem”
Syna i Ducha Swietego, i odwrotnie. Aktywnosé i pasywnosé
w Bogu sa wiec wciaz rézne ze wzgledu na ich wzajemna relacje do
siebie: aktywnosé nie jest tez wylacznie ,,aktywng”, a pasywnosé

5 TD, 1V, s. 81. Por. Endliche Zeit innerhalb Ewiger Zeit, w: Homo
creatus est, Einsiedeln 1986, s. 42 nn.

8 Por. tamze. 7 TD, IV, s. 67.

8 Tamze, s. 70.

9 Tamze, s. 69 (przyp. 54). Por. tez Endliche Zeit..., s. 42nn.
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— czysto ,,bierna”. Przeciwnie, ,,zwyczajna aktywnos¢” ma cha-
rakter wewnetrznej wspanialomys$lnosci, a ,,zwykla pasywnos¢”
— wewnetrzng ceche recepcyjnosci. Kluczem zas jest tu milosé
bedaca formg Trojcy Swietej. Mowiac stowami Balthasara:,,Przyj-
mowanie i biernosé sg tak istotne dla pojecia absolutnej milosci,
jak dawanie, ktére nie mogloby dejs¢ do skutku bez biernosci
przyjmowania i tego wszystkiego, co sie z nim wigze w milosci:
spontanicznej wdzieeznosci oraz wigzacego sie z nig SciSle zwra-
cania sie do dawcy” 10,

Jednym slowem, w trynitarnej koncepcji Balthasara, oczeki-
wanie, spelnienie, nowos$é, zaskoczenie (niespodzianka) — oraz
mieszczaey sie w nich ruch — a takze biernos¢, a wigc wszystko
to, co typowe dla czasu, nie ma charakteru negatywnego, ze wzgle-
du na ktoéry nalezaloby je wyeliminowaé z wiecznosci. Wprost
przeciwnie, sg to ,rzeczy pozytywne”, ktére w wiecznosci pod-
legajag nieskonczonemu poglebieniu i natezeniu. Balthasar pod-
sumowuje to nastepujaco: ,,Bég wprowadzil zmiane, niespodzian-
ke (a takze stawanie sig, ruch, i samg biernos¢, itd.) w czas skon-
czony, aby mog! on staé sie odzwierciedleniem Jego czasu nie-
skonczonego” 11, To, co istnieje w Bogu, nie jest brakiem czasu —
wraz z towarzyszgcymi mu atrybutami — lecz ,,pra-obrazem”
czasu 12,

10 TD, IV, s. 75. Szersze oméwienie aktywnoscl i pasywno$ci w Bogu:
tamze, s. 74—80. Stosowno$¢é tej refleksji dla naszego tematu staje sie oczy-
wista w stwierdzeniu A. von Speyr, Ze ,,czynne dokonanie i bierne przy-
zwolenie” tworzg razem ,autentyczng jednos$é¢ dzialania i kontemplacji”.
Cyt. za: Balthasar, tamze, s. 79. — Waga i radykalnoéé ujecia Balthasara
stajg sie bardziej jasne, gdy zwrdcei sie wprost uwage na wynikajace stad
konsekwencje dla naszego rozumienia takich biegunowosci porzadku stwo-
rzonego, jak akt i mozno$é, meskosé i kobieco$é, a takze dzialanie i kon-
templacja. Na podkre§lenie zashiguje chyba i to, ze $wiadomie trymitarny
punkt widzenia Balthasara rzuca nowe §wiatto ma tradycyjne (tzn. arysto-
telesowskie) pojmowanie aktu i moznosci, czy tez kobiecosci i meskoéci.
Kluczem u Balthasara jest fakt, ze skoro aktywnoéé i pasywmo$é majg swe
pierwotne znaczenie jedynie w relacji, to aktywno§é musi byé zawsze
i wszedzie nacechowana wspanialomy$lnoécia (bierng w swej aktywnofci,
a wiec noszaca znamie¢ immanencji), a pasywno$é musi byé przyjmujgca
(tzn. aktywna w pasywnosci: zwracajgca sie tym samym ku transcendencii).
Nie wymaga komentarza fakt, ze to ,zawsze i wszedzie” winno by¢ inter-
pretowane nie w duchu analogii potwierdzonej przez Sobér Lateranski IV
‘(121.5). _Waz'me jest jednak to, Ze ,,mozno$¢” jawi sie nie tylko w stworzeniu
1 nie jest czym§ jakby czysto ,negatywnym”, kobieco§ci za§ mie naleiy
lagczyc Z ,,biernoscia” lecz z receptywnos$cig (trynitarna cechg przyjmowa-
nia). W tym duchu rozwija tomistyczna idee wspanialomy$lnogci K. L.
Schmitz, The Gift: Creation, Milwaukee. 1982. l

11  Endliche Zeit, s. 43.

. 12 Wazne jest, by nie odczytywaé stanowiska Balthasara jako ,,polemi-
ki” z tradycyjnym podkreélaniem niezmienno$ci Boga (por. np. TD, II-I,
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We wszystkich tych ujeciach wida¢ dosy¢é wyraznie, jak Bal-
thasar wzmacnia podane przez Eliota znaczenie wiecznosci, ktéra
ogarnia czas i wypelnia ,nieruchomy punkt” tancem. Musimy
jednak spojrze¢ na to zagadnienie takze z odwrotnej strony, tzn.
kladgc nacisk na sposéb, w jaki czas ,,zawiera w sobie” wiecznosé,
a wiec na to, jak ruch, zwigzany z tancem, odnajduje swéj sens
w nieruchomym punkcie.

2. Chrystologia: wieczno§¢ w czasie

1. Zacznijmy ponownie od tekstow Eliota:

Ludzka ciekawo$¢ przetrzgsa przeszlosé i przyszlosé

I Ignie do tego wymiaru. Lecz aby uchwycié¢

Punkt przeciecia bezczasu

Z czasem, trzeba by¢ powolanym do swietosci —

Nie powolanym nawet lecz mie¢ dar

I czerpaé z niego, zycia Smierci w milosci,

Z zapachu, altruizmu i samozaparcia.

Dla wiekszosci z nas jest tylko samotna

Chwila, chwila w czasie i wyjeta z czasu...

...To tylko napomnienia i domysty,

Napomnienia, z ktérych domysly; reszta to

Modlitwa, rygor, mysl i czyn.

Domyst na pél napomkniety, dar na pél pojety, to Wcielenie.

W nim nieprawdopodobna jednosé

Sfer istnienia jest rzeczywista,

Tutaj przeszlo$¢ i przyszlosc

Sg przezwyciezone i pojednane... (Dry Salvages V).

Ciekawscy ludzie sg wyczuleni na to, co sie dzieje wokoét nich.
A przeciez ludzie ci sg jedynie unoszeni nurtami przeszlosci i przy-

s. 252—255). Jego zamiarem nie bylo bowiem odrzucenie tego pojecia, ale
jego poglebienie, co powinno jasno wynikaé z powyzszej tre$ci. Balthasar
przechodzi bowiem od bardziej ,,jednobiegunowego” (,,substancjalistyczne-
go") pojmowania Boga do ujecia wyraZnie trynitarnego (,personalistycz-
nego”) — i w konsekwencji moze mowié o Bogu dramatu (Theodramatik).
Zob. np. TD, I1-1, s. 9, gdzie odrdéznia on trynitarnego Boga dramatu od
zmieniajgcego sie Boga mitu z jednej strony oraz od niezmiennego BRoga
wfilozofii” z drugiej. Réwniez w Jenseits (s. 292, a takie 290) odrdznia chrze-
$cijaniskiego Boga milosci od Boga aktywnego ,samo-my$lacej sie mysli”
Arystotelesa. Istotne jest jednak dostrzeienie, ze Balthasarowi nie chodzi
jedynie o jakie§ zestawienie ujeé personalistycznych oraz bardziej trady-
cyjnych — ontologicznych, ale o ich wyrazne przeksztalcenie: wedlug niego,
to co osobowe (miloéé) ujawnia pierwotny sens ontologii, bytu. Por. m. in.
G. O’'Hanlon SJ, Does God Change?. H. U. Balthasar on the Immutability
of God, w: Irish Theol. Quart. 53 (1987) 161—183.
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szloSci, zatrzymujac sie niejako na ich powierzchni. Jedynie czlo-
wiek Swiety zaglebia sie prawdziwie w wydarzeniach historii.
A czyni to w spos6b paradoksalny: dostrzega moment przecigcia
sie czasu z bezczasowoscig. Tak wiec jedynie poprzez Swiadomos¢
zawartego w czasie wymiaru wiecznego dosiega sig¢ faktycznie
chwili obecnej. A jak osiagnaé¢ takg swiadomos$¢? Tylko przez
»zycie Smierci w milosci, z zapachu, altruizmu i samozaparcia”.
Odkrywamy tg droga ,,nieprawdopodobng jednos¢ sfer istnienia”:
wieczno$é wkracza w czas jedynie poprzez doznawanie meki az
do Smierci. Oto sens Wcielenia, oto jego rzeczywisto§é: jest to
zycie ku $mierci, ktére nadaje sens czasowi, ktore godzi przeszlosé
i przyszlosé.

Aspekty tego tematu poruszane sg wcigz przez Eliota w coraz
to nowych fragmentach:

Rzeklem mej duszy, bgdz spokojna...

Czekaj bez mysli, gdyz nie jestes gotowa do mysli;
Niech ciemnos$¢ bedzie swiatlem, a bezruch tancem.
Szept plyngcego potoku, blyskawica w zimie.

Dziki tymianek niepostrzezony i lesna poziomka,
Smiech w ogrodzie, zachwyt brzmigcy echem

Nie zatracone zadajg, wskazujg agonie

Smierci i narodzin (East Coker III).

»2Rzeklem mej duszy, badz spokojna’: tylko w spokoju typo-
wym dla meki (,,bierncsci’’) mozna osiggngé prawde tanca — akty-
wnosci lub ruchu — charakterystyczng dla czasu. Ciemnosé tego
nieruchomego punktu jest jego swiatlem, podobnie jak jego ,,bier-
no$§¢” — jego aktywnoscig. My$l blgka sie i bladzi w miare, jak
jest powigzana z czasem; nie doznala jeszcze bélu swego wkro-
czenia w cisze wiecznosSci. A cisza wiecznosci to cisza, ktora od
zawsze wkraczala w aktywnosé, a nawet przyjela cialo. Jest ona
zawsze otwarta na ,Smiech w ogrodzie” i ,zachwyt brzmigcy
echem”: tych nigdy nie wolno nam zlekcewazyé¢, ani zagubié.
Stanowig one dla nas wymadég: wskazuja, ze ich prawdziwe znacze-
nie mozna tylko poprzez paradoks, paradoks oczyszczenia cier-
pieniem az po Smierci (poprzez ,,agonie Smierci i narodzin”).

Pcdsumowujgc: u Eliota wkraczamy prawdziwie w czas jedy-
nie wtedy, gdy drogg wyrzeczenia dochodzimy — przez cierpie-
nie — do wiecznych glebin czasu. Ale dalej czytamy:

Dom jest miejscem poczatku. Starzejgc sie

Widzimy swiat dziwniejszym, bardziej zawilym wzor
Umarlych i zywych. Nie zawarta w sobie chwila
Osobna, bez przed i po,

Lecz czas zycia spala sie w chwili kazdej...
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Milos¢ jest sobg najbardziej

Gdy tu i teraz traci znaczenie.

Starcy powinni by¢ odkrywcami

Tu i tam tracg znaczenie

Musimy dazyé wcigz i weigz

W inne spotegowanie

W wiekszag jednos¢, w glebszg wspdlnote

Przez czarny chléd i puste bezludzie,

Wrzask fali, wrzask wiatru, wody olbrzymie

Mewy i foki polarnej. W moim poczatku jest mé6j kres (East
Coker V).

Nie ma ich kresu, bezglosé6w zawodzacych,

Nie ma kresu wiedniecie zwiedlych kwiatow,

Poruszenie bélu co bezbolesny i nieporuszony,

Dryfowanie morza i dryfowanie szczgtkow,

Modiéw kosci do Smierci, ich Boga. Tylko ciezko ledwie wy-
modlona

Modlitwa jedynego Zwiastowania (Dry Salvages, II).

Nie sprawdzisz tu niczego,

Nie poznasz, nie zaspokoisz ciekawosci,

Ani relacji nie zlozysz. Masz tutaj uklekngé

Gdzie ma moc modlitwa. A modlitwa to wiecej

Niz 1ad slowa, Swiadome zajecie

Modlacej sie mysli, czy dzwiek glosu modlitwy.

To na co umarli nie znalezli slé6w zyjac,

Moga powiedzieé jako umarli: obcowanie

Umarlych jest jezykiem ognia ponad slowem zywych.
Tutaj przeciecie bezczasowej chwili

W Anglii i nigdzie. Nigdy i zawsze (Little Gidding I).

Oto uzytek z pamieci:
Dla wyzwolenia — nie mniej milo$ci lecz rozszerzenie
Milosci poza pozgdanie, zatem wyzwolenie
Od przyszlego i od przesziego. Tak oto milosé ojczyzny
Poczyna sie przywigzaniem do neszego pola dzialania
Dochodzgc do konkluzji, ze dzialanie ma znaczenie nikle
Choé nieobojetne nigdy. Historia moze byé niewola,
Historia moze byé wolnoscig. Spdéjrzcie jak znikajg
Twarze i miejsca z osobami, ktore jak mogly je kochaly,
Aby powtérzyé sie, odnowié w innym wzorze (Little Gidding
III).

Kto wiec udreke stwarza? Milosc¢.
Milo$é nieznanym jest imieniem
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Dla tych dloni, co uwilty

Straszliwg koszule plomieni,

Ktorej ludzka nie zerwie sila.

Zyjemy tylko, tylko oddychamy )
Przez ogien lub przez ogien wytrawiani” (Little Gidding IV).

Narodu bez historii
Nie wykupi czas, bo historia jest wzorem
Z bezczasowych momentéw... (Little Gidding V).

Zauwazmy, jak bardzo paradoks Eliota zakorzenia sie w afir-
macji. Negacja wskazuje zawsze na pewien proces ,,0czyszczania”,
lub dokladniej: na cierpienie, ktére umozliwia afirmacji stale po-
glebianie sie i bardziej ogarniajgce poszerzanie sig. ,,W moim
poczatku jest moj kres”: wiecznosé jest wcigz obecna w samym
poczatku, ale trzeba dobrowolnie wejs¢ w nig w cierpieniu. ,,Czas
zycia spala sie w chwili kazdej”: a raczej powinno tak by¢ lecz
moze sie to dokonaé jedynie poprzez bezruch bedacy nadal ru-
chem, dazeniem — poprzez coraz to glebsze spotegowanie wspdl-
noty. Sens zycia odnajduje sie nie w ruchu (wyjsciu) poza chwile
lecz w ,,spalaniu sie” w niej. Jednak w tym wtasnie ,,spalaniu sie”
czlowiek dostrzega, ze ta chwila (czasu) staje sie coraz bardziej
obca, tzn. ze jej ,tu i teraz” tracg w coraz wiekszym stopniu
swe znaczenie — cho¢ nigdy nie tak bardzo, by chwila jako taka
wzbudzala w nas tylko obojetnosé.

,,Nie ma ich kresu... Poruszenie bélu co bezbolesny i niepo-
ruszony”’: niekonczace sie nawroty bolu przechodzg w odretwienie,
powoduja, ze bdl przestaje byé odczuwany. Sens boélu odkrywa
sie w pelni tylko w cierpieniu — przez ,,niech sie stanie” Zwia-
stowania (lub przez wyrzeczenie sie siebie wobec zwiastowania
kogos innego).

»INie sprowedzisz tu niczego. Nie poznasz, nie zaspokoisz cie-
kawosci, ani relacji nie zlozysz. Masz tutaj uklekngé”: prawda
czasu wylania sie nie przez zwracanie sie na zewngtrz w celu
skontrolowania, opanowania lub zadowolenia siebie, ale wtedy,
gdy czlowiek sie otwiera od wnetrza w posluszenstwie i uleglosci.
Jedynie poprzez pokore i modlitwe mozna dostrzec przeciecie sie
bezczasowej chwili: dostrzec te prawde czasu, ktéra jest w Anglii
i nigdzie, nigdy i zawsze.

»Oto uzytek z pamieci: dla wyzwolenia — nie mniej milosci
lecz rozszerzenie miloci poza rozadanie”: wyzwolenie od czego$
nie jest nigdy okojetnoscia wobec czegos. Jest przeobrazeniem.
Jest wkraczaniem w co$ z cierpieniem — na drodze wiodgcej do
przeobrazajgcej odnowy. To, co zwiemy obojetnoscia, jest — pfrze-
ciwnie — oczyszczonym przywigzaniem.
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,Kto wiec udreke stwarza? Milosé”. ,Zyjemy tylko, tylko
oddychamy przez ogien lub przez ogien wytrawiani”. ,,Koszula
plomieni”, ktérg nosimy ]ako sobie wlasqu w tymczasowej
egzystencp musi — chcgc nie chcge — niesé ,,cierpienie” — ale
tylko cierpienie typowe dla milosci jest zbawienne. Tylko ,,umie-
ranie w pelni” zapala ogien bedacy zyciem (wiecznym). Odmowa
umierania prowadzi natomiast czlowieka w ogien bedgcy $miercig
(wieczng).

»Narodu bez historii nie wykupi czas, bo historia jest wzorem
z bezczasowych momentéw”. I znéw mamy paradoks. Ci, ktorzy
nie weszli do historii, tzn. — paradoksalnie — do wzorca ,,bez-
czasowych momentéw’” (w bezruchu, a przeciez zawsze w ruchu)
stanowigcych gleboki sens historii, nigdy nie mogg sie z niej
wyzwoli¢. Na zawsze pozostang niewolnikami — na jej powierz-
chni, poza nig.

2. Zwracajac sie z kolei do uje¢ H. von Balthasara, zauwazamy
bez trudu, jak jego chrystologia wspiera wizje Eliota. W $lad za
$w. Tomaszem, Balthesar twierdzi, ze misja Syna Bozego, wyra-
zona we Wcieleniu, jest kontynuacjg Jego wiecznego pochodzenia
od Ojca 13, Tak wiec Syn, przyjmujgc cielesno$é i czasowos¢, nie
wyzbywa sie wiecznosci 14, Wprost przeciwnie, kazda chwila Je-
zusa objawia — w czasie — wiecznosé¢.

Mozna te mysl wyrazié jeszcze prosciej. Najglebszy sens cza-
sowosci ujawnia sie w jej odniesieniu do wiecznosci: w relagji
milosci, ktéra pochodzi od Ojca i kieruje sig ku Niemu — albo-
wiem takie jest wlasnie bytowanie Jezusa. Zycie Jezusa czerpie
swoj poczatek z receptywnosci, ktoéra osigga swe wypelnienie
w Mece, a to wszystko nadaje ksztalt Jego dzialaniu. Chrystusowe
fiat umozliwia (a w istocie i rozpoczyna) meke-az-do-$mierci,
ktéora stanqwi sens Jego dzialania 15, Receptywnos¢ (biernos¢)
ukazuje sie tym samym jako wewnetrznie przyporzqdkowana naj-
wiegkszej aktywnosc1 prowadzi do Smierci, z wnetrza ktorej —
i tylko z niej — powstaje pelnia zycia. Zyme Jezusa jest bolesnym
(przepelnionym cierpieniem) wejsciem wiecznosci w czas po to,
by czas mégt sie wzbié w wiecznosé i byé w ten sposéb odkupiony.
Podsumowujgc: to wlasnie w mece Jezusa odnajdujemy najbar-
dziej nieruchomy moment bedacy samg pelnig tanca oraz ten naj-
ciemniejszy punkt, ktéry jest zarazem najwiekszym sSwiatlem.

Oczywiste sg tu zatem jakby echa Eliota. Tymczasowos$é po-
rzadku stworzonego nie jest pusta lecz pelna, albo raczej: staje

13 Endliche, s. 44. Por, TD, IV, s. 53—517.
14  Endliche, s. 44. Zob. tez Jenseits, s. 292 nn.
15 Por. Aktion, s. 254 n; Jenseits, s. 293.
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sie pelna przez milosé, ktérej aktywnosé znajduje wlasciwy swoj
wyraz w kontemplacji — w receptywnosci, ktérej kresem jest
meka. Maryjne Zwiastowanie nadaje natomiast czasowi oraz dzia-
laniu w stworzeniu najglebsza i podstawowg forme 16, A jest nig
— powtérzmy to raz jeszcze — modlitwa i postuszenstwo 7. Rady-
kalnie zas$ rzecz biorge, chodzi o meczenstwo: swiadectwo — istnie-
nie pochodzace od Boga i zwrocone ku Niemu (w Jezusie, z Jezu-
sem i dla Jezusa) — az do Smierci 18.

3. Paradoks zycia aktywno-kontemplacyjnego

RozpoczeliSmy nasze refleksje zwroceniem uwagi na brak
kontemplacji, zwlaszcza takiej, ktéra nie jest wewnetrznie na-
stawiona na dzialanie, i na brak dzialania, ktére — ze swej stro-
ny — nie jest wewnetrznie przenikniete kontemplacja. Istota tego
braku winna teraz ukaza¢ sie jasniej w $wietle trynitarnego
i chrystologicznego spojrzenia na wiecznosé i czas. W Bogu Jezusa
Chrystusa i przez Niego objawia sie bowiem to, ze dzialanie i kon-
templacja ukazujg swéj prawdziwy sens wylacznie w swym wza-
jemnym odniesieniu, ktére nazywa sie miloscia. Kontemplacja
znajduje swoéj sens jedynie w miare, jak receptywnos$é, ktora
ja cechuje, przeksztalca sie w meke calkowitego samo-oddania.
A meka ta — rzecz paradoksalna — jest tym, co nadaje wlasnie
prawdziwy sens dzialaniu. Jednym stowem, kontemplacja znaj-
duje wlasciwg sobie forme wylgcznie wtedy, gdy staje sie réwno-
czeSnie wspanialomys$lng, szczodrg, dajgca; dzialanie zas wtedy,
gdy sie staje najpierw receptywne; — obydwie ze swej strcny
osiggajg natomiast swg forme radykalng w milosci, ktéra sie obja-
wia w Chrystusie i przez Niego.

Wszystko to ukazuje z kolei jasno — przynajmniej w dzie-
dzinie zasad — ograniczenia typowe dla ujeé¢ dualistycznych w od-
niesieniu do relacji: kontemplacja — dzialanie, zarysowanych na
poczatku artykulu. W zadnej z trzech odnotowanych wyzej kon-
cepcji — ,,greckiej”, ,,wschodniej” oraz ,,wspélczesnej” — nie
dostrzega sie wystarczajagco glebokiego ujecia wielkodusznosci
zespolonej tak $ciSle z kontemplacja, ani receptywnosei, ktora
powinna tkwi¢ wlasnie w dzialaniu. Zasadniczym przedmiotem

16 Por. Aktion, s. 255 nn; Jenseits, ss. 294, 296 n; Glaubhaft ist nur
Liebe, Einsiedeln 1963, s. 83 nn.

17 For. np. TD, 1V, s. 83—86, gdzie Balthasar ukazuje, w jaki sposob
modlitwa i postuszenistwo czerpnig swéj poczatek z Tréjcy ,,immanentne;j”.

18 Por. np. Wert ist ein Christ?, Einsiedeln 1983, r. III; Cordula oder
der Ernstfall, Einsiedeln — Trier 1987.
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naszej refleksji jest jednak sytuacja wspoélczesna czyli tzw. uje-
cie ,,wspolczesne”. Ogranicze sie wiec we wnioskach do skomen-
towania tego {ylko ujegcia.

Jak juz stwierdziliSmy, kladzie sie obecnie akcent na prymat
dzialania z uszczerbkiem dla kontemplacji. Zaklada to dualizm
prowadzgcy do redukcjonizmu A owoc jest dwojaki: dzialalnosé
pozbawmna wymiaru recepcy jnego (i glebi) przybiera forme zaafe-
rowania, czysto zewnetrznego i powierzchownego dzialania; kon-
templaCJa natomiast, ktorej brak jest wspanialomyslnosci, staje
sie z natury rzeczy nastawieniem ,,teoretyzujgcym” lub bezowoc-
nym ,przyglagdaniem sie” z boku 19,

I ten wlasnie czczy oraz bezowocny wymiar postawy ,,teorety-
zujacej” wyrazit mocno w swych, tak zywych obrazach Eliot:

Tu jest miejsce nieposzanowania,

Czas przed i czas po

W przyémionym sSwietle: ani swiatlo dzienne

Ktére nadaje formie jej promienny spokdj

I przyobleka cienie w kruche piekno

Powolnym swoim tokiem umacniajgc trwalose,

Ani ciemnos¢, aby oczyscila dusze,

Tres¢ odjela zmyslowym naszym pojmowaniom

I z doczesnej zmazy obmyla uczucie.

Ani pelnia, ani brak. Tylko poblask drzacy

Na twarzach napietych, skazonych przez czas,

Od rozrywki, do rozrywki, w roztargnieniu,
Zajetych kaprysami i wyzbytych sensu.

Obrzekla aratia bez dawki uwagi,

LLudzie i skrawki papieru gnane przez zimny wiatr,
Ktéry dmie przed czasem i po czasie,

Wiatr wdychany i wydychany z tych niezdrowych pluc,
Czas przed i po (Burnt Norton III).

Lub jak w kolejce podziemnej, gdy pocigg zbyt diugo tkwi
miedzy stacjami

I gwar rosnie i wolno zamiera w cisze

I widzisz w kazdej twarzy coraz glebsza pustke mysli

19 Gdy chodzi o problem ,owocnofci” zawdzieczanej (takze) kontem-
placji, zob. Balthasar, Aktion und Kontemplation, s. 257 nn. Inne ujecie
tego zagadnienia polega na stwierdzeniu, ze gdy kontemplacja i dzialanie
pozostajg rozigczone lub tylko zewnetrznie powigzane ze sobg, to dzialanie
staje sie zazwyczaj ,,woluntarystyczne” lub ,moralistyczne”, kontemplacja
za§ — ,intelektualistyczna”. W cytowanym artykule Balthasara uwaga sku-
pia sie gléwnie na tym ostatnim problemie.
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Rosngcg przerazeniem, o czym mysleé teraz.
Albo jak pod eterem, gdy umyst swiadomy lecz §wiadomy
niczego (East Coker III).

Nie jest celowe podawanie do tych tekstéw dluzszego komen-
tarza. Poecie chodzi przeciez o to, ze teoria (kontemplacja) staje
sie pustka i nudg, badz tez — analogicznie — samo wnetrze staje
sie puste, dla tego, u ktérego czas nie zostal przepelniony wiecz-
noscig — a wiec dla tego, ktérego zycie nie zmienilo sie w swej
formie w ,,promienny spokéj”’. Ten za$ promienny spokdéj mozna
osiggng¢ tylko przez przeobrazenie miloSci, a wiec przez ciemnose,
ktéra oczyszcza ,,dusze, tres¢ odjela zmyslowym naszym pojmo-
waniom i z doczesnej zmazy obmyla uczucie”. W przeciwnym
razie czlowiek pozostaje rozproszony, niejako ,pokawalkowany”
posréd chwil czasu, niezdolny doswiadezy¢ zadnej z nich — albo-
wiem nie chce wej$é w nie w cierpieniu. Pozostaje jedynie z ,,prze-
razeniem, o czym mysleé teraz”, ,$wiadomy, lecz swiadomy ni-
czego”.

Przede wszystkim chce jednak podkreslic w formie wniosku
to, ze ten brak, ta pustka kontemplacji wyraza sie na zewnatrz
w przyziemnosci dzialania. Balthasar okresla dusze wspoélezesng
jako anima technica vacua 2%, Okreslenie to jest bardzo trafne;
sugeruje ono, ze dusza pozbawiona kontemplacji dziala na spostb
mechaniczny (machinalny). Sam brak kontemplowania czegos lub
kogo$ innego powoduje, ze dzialanie takiej duszy nacechowane
jest czystg zewnetrznoscig: nie bedzie wiec ono uwrazliwione
(receptywne) na innych, nie potrafi tez silg rzeczy pozwoli¢ tym
innym byé¢ sobg, ani — tym bardziej — nie jest w stanie cierpiet
dla czy za innych.

Taki stan rzeczy mozna by okresli¢ krotko jako ,,instrumen-
talizm”: kto§ inny (istota ludzka lub nie) — stojgcy tutaj, ale
jedynie z boku, kto§ z zewnatrz — staje sie po prostu narzedziem
kontroli, panowania i manipulacji, ktére stuza (pozornie) interesom
»ogoloconej” istoty. Istnieje zatem dos¢ Scisty zwigzek pomiedzy
takimi rodzajami dzialan na Zachodzie, jak konsumpcjonizm,
pragmatyzm, oficjalne tolerowanie aborcji, a takze pogon za przy-
jemnoscig (np. bezled malzenski), brutalnoscig i przemoca (np. po-
garda — lacznie z eliminacjg — dzieci nienarodzonych, oséb star-
szych, umierajgcych). Zwigzek za$ ten wynika z braku auten-
tycznego nastawienia kontemplatywnego wobec kogo$ innego czyli

20 [Epilog, Einsiedeln — Trier 1987, s. 8.
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z braku relacji, w ktoérej ten inny bylby w istocie rzeczy poczat-
kiem i kresem (od i do) 2,

Powracamy w ten sposdb do poczatkowego stwierdzenia. Po-
wréot do autentycznych: kontemplacji i dzialania, moze nastgpié
tylko razem, wspoélnie. Ale widzimy tez chyba jasniej — przy
pomocy T. S. Eliota i H. U. von Balthasara — co to wszystko
znaczy dla zachodniej, liberalnej teorii i praktyki. Znaczeniowa
pustka tej teorii idzie w parze z brutalnoScig praktyczng (w dzia-
laniu). Obie zas: pustka i brutalnos¢, spotykajg sie jedynie na
powierzchni, a wiec jakby na czubku fal zycia. Naszym celem
bylo natomiast pokazanie, ze prawdziwe wymiary tej ,powierz-
chniowosci” mozna dostrzec jedynie poprzez wewnetrzne fiat wy-
powiadane w cierpieniu, ktérego forme daje nam milos¢ Jezusa
Chrystusa.

tlum. Ada Maciejewska — ks. Lucjan Balter SAC

21 Zob. w tej kwestii: Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, s. 94: ,Kiedy
ten zwiazek (natury i taski)... ulega zniszczeniu (tzn. gdy natura jest
ksztaltowana poprzez Chrystusowo-Maryjno-eklezjalne fiat, caloksztalt
bytu §wiata zostaje zdominowany przez coraz wiekszg ,,wiedze”, tkwigce
za§ w $wiecie sily miloéci zostaja opanowane, a w koncu zdlawione, przez
nauke, technike i cybernetyke. Wynikiem tego jest $§wiat bez kobiecosci,
bez dzieci, bez szucunku dla ubdstwa i pokory milo$ci, Swiat, w ktéorym
wladza i zysk stanowig jedyne kryteria, wszystko za$§ inne, zwlaszcza bez-
interesownos$é i dar z siebie — wywoluje pogarde, jest prze§ladowane i te-
pione, Swiat w ktéorym samej sztuce przywdziewa sie sila maske i cechy
techniki”.
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