KS. STANISEAW KOBIELUS SAC
Otwock

TOPOGRAFIA I SYMBOLIKA RAJU
W KULTURZE SREDNIOWIECZA

A Ty masz upodobanie w ukrytej prawdzie.
Ps 50, 8

Literatura na temat raju jest obszerna, lecz dotyczy przede
wszystkim raju jako miejsca szczescia czlowieka, a nastepnie
jego upadku, rozpatrywanych w aspekcie egzegetycznym i mo-
ralnym przez biblistéw i teologéw. Stosunkowo rzadko zajmo-
wano sie topografig raju, jego ksztaltem, a przede wszystkim
symbolika.

*
%* *

Ksiega Rodzaju kilkakrotnie stwierdza, ze wszystko, co Boég
uczynil, bylo dobre. ,,I widzial Bog wszystkie rzeczy, ktore byt
uczynil: i byly bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Z tego ,,dobrego”, czy
,bardzo dobrego” zostalo przez Boga wydzielone cos, co bylo
jeszcze lepsze. Tym lepszym miejscem byt ogréd w Eden 1. I za-
sadzil Bog ogréod w Edenie na wschodzie” (Rdz 2, 8)2. ,1 wzial
Jahwe Bog czlowieka i1 umieScil go w ogrodzie w Edenie, aby
go uprawial i strzegl” (Rdz 2, 15). Raj byl wiec miejscem wy-
dzielonym na ziemi przez Boga, miejscem idealnym, lecz jednak
czesScig ziemi. W Ksiedze Jubileuszy (3, 12) obszar raju jest trak-
towany jako bardziej $wiety od reszty przestrzeni. Bég zatem,
wedlug narracji biblijnej, byl pierwszym, ktéry wydzielil okre-
Slony fragment ze stworzonej przez siebie przestrzeni3. Ogrdd
zostal przez Boga wydzielony, zamkniety, odizolowany i chronio-
ny, a osoby i przedmioty znajdujgce sie w ogrodzie nabraly dzieki
temu dodatkowej, absolutnej wartosci, podniesione zostaly do

1 Eden nie byl mazwa ogrodu, lecz nazwa obszaru, na ktérym lezal.
M. Gorg, ,,Wo lag das Paradies?”. Einige Beobachtungen zu einer alten
Frage, Biblische Notizen 2 (1977) s. 23.

2 W redakeji Wulgaty termin miggedem przelozony zostal jako in
principio, a wiec w sensie czasowym. Wedlug za$§ niektdérych redakeji
pierwotnych oraz w opinii wspélczesnej egzegezy miggedem nalezy ro-
zumieé w sensie miejsca. Tak jest np. w Rdz 4, 16. Por. S. Each, Ksiega
Rodzaju. Wstep. Przekiad z oryginalu. Komentraz, Poznah 1962, s. 202-203.

3 The Old Testament. Pseudoepigrapha, t. 2, red. J. H. Charlesworth,
New York 1985, s. 59.
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rangi sacrum. Obszar raju stal sie okreslong forma stylizacji
sacrum ¢,

Poprzez umieszczenie czlowieka w obszarze wydzielonym przez
Boga nastapilo ukonkretnienie geograficzne miejsca, ktére to
miejsce nabralo cech antropologicznych5. A wiec juz u poczat-
kow historii stworzenia rysujg sie pierwsze struktury podzialu,
w ktorych zakotwiczona zostaje egzystencja czlowieka 8.

Raj nie byl jedynym przykladem wydzielania miejsca przez
Boga. W Ksiedze Wyjscia (3, 5) przytoczone sa siowa Boga skiero-
wane do Mojzesza: ,,Nie przystepuj tu; zzuj obuwie z nog twoich;
miejsce bowiem, na ktérym stoisz, ziemig $wietg jest” 7. Kolej-
nym przykladem ingerencji Boga w obszar ziemi w powyzszym
sensie bylo wyznaczenie terenéw Ziemi S$wietej dla dwunastu
plemion Jakuba, ktéra to Ziemia przyréwnana zostala zresztg
do Edenu 8.

Raj by! obszarem sacrum, bowiem przechadzal sie po nim
Bog. ,,A gdy uslyszeli gtos Pana Boga, przechadzajacego sie po
raju w czas wietrzyka po poludniu, skry! sie Adam i zona jego
od oblicza Pana Boga miedzy drzewa rajskie” (Rdz 3, 8) 8. Wedlug
Ksiegi Jubileuszy (4, 26) Bog miatl cztery szczegélnie Swiete miej-
sca na ziemi: wspomniany raj, Gére Wschodu (lub Goére na
Wschodzie), Synaj i Syjon 1°.

W sredniowiecznej literaturze teologicznej starano sie podac
definicje, rodzaje, torografie i symbolike raju. Hugon ze $w.
Wiktora pisal: ,,Raj jest miejscem we wschodnich obszarach
obsadzony wszelkiego rodzaju drzewem rodzacym owoce” 11, Z ko-
lei Honoriusz z Autun twierdzil, ze ,w sensie doslownym raj
rozkoszy jest miejscem we wschodnich rejonach, pelen wszelkiego

4 Por. G. Gusdorf, Mythe et métapysique, Paris 1984, s. 101.

5 Por. tamze, s. 103.

6 J. Vernon, Ogrod i mapa, Punkt. Kwartalnik gdanskich srodowisk
twoérczych 14 (1981) s. 150—151,

7 Por. Rdz 28, 1(nn; Wj 19, 12-13.

8 Por. Rdz 26, 3; Wj 6, 4; Sdz 18, 10; Pnp 8, 7-10. W. Berg, Israels Land
der Garten Gottes. Der Garten als Bild des Heils im Alten Testament,
Biblische Zeitschrift 1 (1988) N. F., s. 49.

9 Por. G. Lambert, Le drame du jardin d’Eden, Nouvelle Revue
Theologique 10 (1954) s. 1053. Wedlug koptyjskiego przekazu z przetomu
IT i III wieku Swiadectwo prawdy 46, 15: ,Bog za§ przechodzil w porze
wieczornej przechadzajac sie w poérodku raju”. Swiadectwo prawdy,
przel. z kopt. W. Myszor, Studia Theologica Varsaviensia 25 (1987) nr 1,
s. 219,

10 The Old Testament..., t. 1, s. 63: por. Ez 43, 12.

11 | Paradisus est locus in Orientis partibus omni genere ligni et
pomiferrarum arborum consitus”. PL 177, 210.
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rodzaju przyjemnosci cielesnych, w ktorym przebywali pierwsi
rodzice” 12, Benedyktynka i mistyczka Hildegarda z Bingen zde-
finiowala raj nastepujgco: ,,Zas raj jest miejscem rozkoszy, ktore
rozkwita zielenig kwiatéow i traw oraz pelen jest najlepszych
zapachow i wszelkich milych woni” 13,

W podawaniu rodzajow raju nawigzywano, zwlaszcza w szkole
z Chartres, do $w. Augustyna wyroéznil paradisus corporalis,
paradisus spiritualis oraz paradisus paradisorum 14, Cytowany juz
Hugon ze $sw. Wiktora rozréznial, w sensie mistycznym, trzy
rodzaje raju: 1) rozkoszna stodycz rzeczy widzialnych, ktéra jest
nawadniana jak ogrdéd rozkoszy; 2) nieskazona czysto$¢ rzeczy
duchowych, ktéra podtrzymuje cztowieka samego w sobie; 3) roz-
koszna prawda najwyzszych rzeczy niebianskich ®. Na innym
miejscu podal odmienny podmal »ITZy sg raje. Pierwszy ziemski,
ktorego mleszkancem by! pierwszy Adam ziemski. Drugi, pod
wzgledem wiary, to Koscidt $wietych, ktory zalozyt i zamieszkuje
drugi Adam, Chrystus. Trzeci niebianski, ktéorym jest Krolestwo
Boze, zycie wieczne, ziemia zyjacych, lub Scislej ziemia zyjaca,
ktorg zamieszkuje Bég. W pierwszym raju drzewem zycia jest
drzewo materialne. W drugim drzewem zycia jest czlowieczen-
stwo Zbawiciela. W trzecim drzewem Zycia jest Madro$¢ Boza,
Stowo Ojca, zrodlo zycia i poczatek dobra, i to jest prawdziwe
zycie wieczne” 16, Trzy formy raju wydzielil takze sw. Tomasz
z Akwinu: terrestris, coelestis i spiritualis; przez ten ostatni ro-

12 Paradisus voluptatis ad litteram est locus in orientis partibus,
omnibus corporalibus deliciis plenus, in quo primi parentes fuerunt”.
PL 172, 424.

13, Sed paradisus est locus amoenitatis, qui floret viriditate florum
et herbarum et deliciis omnium aromatum, repletus optimis odoribus”.
Hildegardis Scivias. Corpus Christianorum. Contmuatzo medwevalzs XLIII,
Turnhout 1978, s. 32.

14 R. Grimm, Paradisus coelestis paradisus terrestris. Zur Auslegungsge-
schichte des Paradieses im Abendland bis zum 1200, Medium Aevum.
Philologische Studien 33 (1977) s. 69, 173.

15 1) voluptuosa dulcedo visibilium, quae irrigatur sicut hortus deli-
ciarum; 2) sincera puritas spiritualium, quae in se conservat hominem;
3) deliciosa veritas super coelestium. PL 177, 741,

16 ,Tres sunt paradisi. Unus terrestris, cujus incola fuit primus Adam
terrenus. Secundus fidelis, quod est Eccles1a sanctorum, quam fundavit
et inhabitat secundus Adam coelestis, id est Christus. Tertius coelestis,
qu1 est regnum Dei, et vita aeterma, et terra viventium, vel potius terra
vivens, in qua habitat Deus. In primo paradiso lignum vitae arbor ma-
terlahs In secundum lignum vitae est humanitas Salvatoris. In tertio
lignum vitae est sapientia Dei, verbum Patris, fons vitae, et origo boni,
et haec est vere vita aeterna”. PL 176, 646.
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zumial visio Dei 7. Najczesciej wystepuje podzial na raj ziemski
(utracony) i niebianski (odzyskany). Widoczne to juz bylo w apo-
kryficznym 2 i 3 Henochu 32, ¢; 5, 518,

Ksiega Rodzaju lokalizuje raj na Wschodzie. Tam takze umie-
szcza go Filon z Aleksandrii: ,,Po stronie wschodu stonnca w ogro-
dzie zostaly zasadzone rosliny, i to ma znaczy¢, ze zdrowy rozum
nigdy nie zachodzi i nie gasnie, lecz zawsze wschodzi” Filon
tlumaczy raj alegorycznie jako cnote: ,,Ogrodem zatem nazywa
sie cnota w alegorycznym znaczeniu” 1. Wspomniany wyzej apo-
kryficzny 2 Henoch 31, 1 podaje: ,,I ja stworzylem ogréd w Eden,
na Wschodzie” 20, Podobnie lokalizuje go Jozef Flawiusz #! oraz
zydowski romans o Aleksandrze, powstaly przed 500 rokiem,
a przetlumaczony w XII wieku na lacine pod znamiennym ty-
tulem Iter ad paradisum 22, Na Wschodzie umieszczali raj takze
Sredniowieczni autorzy. Np. wedlug Hrabana Maura, Bedy Czci-
godnego — zaleinego w duzej mierze od egzegezy patrystycz-
nej 23, i Honoriusza z Autun raj byl miejscem we ,,wschodnich
rejonach’ 24. Procz tego lokalizowano raj miedzy innymi za kraing
ciemnosci, w Abisynii, na wschodnim brzegu Afryki ponizej
Morza Czerwonego 25,

Sw. Tomasz z Akwinu przez paradisus terrestris rozumial
,»Miejsce cielesne na Wschodzie, jako w miejscu najgodniejszym”.
A dlaczego usytuowany by!? in oriente uzasadnial $w. Tomasz
w nastepujacy sposob: ,,Slusznie zatem powiada sig, Ze jest po-
tozony w cze$ci wschodniej, poniewaz wierzy sie, ze jest polo-!
zony w najgodniejsze]j czeSci calej ziemi, gdyz Wschdod jest pra-
wicg niebios; prawica za$ jest doskonalsza od lewicy” Dlatego
tez, podsumowuje $w. Tomasz: ,,Wypadalo zatem, aby raj za-

17 Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, II—II, 175, 3, 4.

18 The Old Testament..., t. 1, s. 144, 260.

19 Filon z Aleksandrii, Alegorie praw, w: Tenze, Pisma, t. 1, przel.
L. Joachimowicz, Warszawa 1986, s. 96.

20 The Old Testament..., t. 1 5. 152,

21 J, Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, przel. Z. Kubiak, J. Radozycki,
Poznah — Warszawa — Lublin 1962, s. 103.

22 C. S Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury $rednio-
wiecznej i renesansowej, przel. W. Ostrowski, Warszawa 1986, s. 102,
Jeszecze w XVII wieku J. Milton lokalizowal! raj na Wschodzie. Tenze,
Raj utracony, przel. M. Stomczynski, Krakéw 1986, s. 91 (IV, 270).

23 Grimyp, dz. cyt., s. 80—82.

24 PL, 111, 334; PL 172, 424; por. H. Schade, Das Paradies und die
Imago Dei, w: Wandlungen des Paradiesischen und Utopischen. Studien
zum Bild eines Ideals, red. H. Bauer, Berlin 1966, s. 88, p. 23.

25 TLewis, dz. cyt., s. 102,
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tozony zostal przez Boga w czeSci wschodniej” — conveniens
fuit, ut in orientali parte paradisus institueretur a Deo 26.

W wielu cywilizacjach Wschod byl kraing narodzin, odro-
dzenia, mlodosci. W religiach, w ktoérych praktykowano kult
Stonca w strone Wschodu kierowano sSwigtynie, oltarze oraz
groby zmarlych, gdyz tam dopatrywano sie krolestwa boga Ston-
ca?” W Starym Testamencie kierunek wschodni byl szczegoélnie
uprzywilejowany. Potwierdza to miedzy innymi fragment Ksiegi
Kaptanskiej (16, 14), w ktérym opisano jak Aaron, w Swieto
Przeblagania, skrapial krwig cielca przeblagalnie od Wschodu.
Orygenes skomentowal to nastepujaco: ,,Nie przechodz bezuzy-
tecznie nad faktem, ze Aaron kropil krwig przeblagalnie od
wschodniej strony. Zmitlowanie bowiem przychodzi od wschodu.
Stamtgd bowiem pochodzi Mgz, ktoremu na imie Wschodzgce
Stonce i ktéry stal sie Posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi.
Fakt ten jest dla ciebie wezwaniem, by$ zawsze spogladatl na
wschod, skad wschodzi dla ciebie Stonce sprawiedliwosci, gdzie
zawsze rodzi sie dla ciebie $wiatlo” 28.

Niektére zwyczaje wczesnego chrzescijanstwa, takie jak kie-
runek modlitwy czy orientacja $wigtyn nawiagzywaty do tekstéw,
w ktérych Chrystus zwany byl Sol Iustitiae (Mal 4, 2) czy Oriens
ex alto (Lk 1, 78) 2. U wielu pisarzy chrzescijanskich i Ojcow
Kosciola podstawa do kierowania sie w modlitwie w strone
Wschodu bylo polozenie w tej stronie utraconej ojczyzny —
rajud®. Tam tez lezala Jerozolima, z ktérej zablysio swiatlo
Prawdy — Chrystus 31. Dla Orygenesa, Wschdd byt strong, w kto-

26 ,,Convenienter autem in parte orientali dicitur situs: quia credendum
est, quod in nobilissimo loco totius terrae sit constitutus: cum autem
Oriens sit dextera coeli; dextera autem est nobilior quam sinistra”.
Tomasz z Akwinu, dz. cyt., I, 102, 1.

27 M. Lurker, Slownik obrazéow i symboli biblijnych, przel. K. Ro-
maniuk, Foznan 1989, s. 225.

28 Orygenes, Homilia 9, 5. 10 do Ksiegi Kaplanskiej, tlum. za: Liturgia
Godzin, t. 2, Foznan 1984, s. 228.

29 Por. J. Miziolek, Secundus Adventus. Chrystus jako prawdziwe
slm’;cezw szgtuce pierwszego tysigclecia, Biuletyn Historii Sztuki 48 (1987)
nr 1—2, s. 3—33.

30 B. J. Diebner, Die Orientierung des friih¢hristlichen Kirchenraumes
und thre theologische Begriindung, Heidelberg 1965, (Dissert. mpis) s. 289.
Np. Swigci Atanazy i Bazyli Wielki uzasadniali zwracanie sie w strone
Wschodu podczas modlitwy tym, ze wlaénie byl to kierunek, w ktérym
znajdowala sie utracona ojczyzna — raj. L. Voelki, ,,Orientierung” im
Weltbild der ersten christlichen Jahrhunderte, Rivista di Archeologia
Cristiana 20 (1949) nr 1—4, s. 5.

_ 31 J. Sauer, Symbolik des Kirchengebiudes und seiner Ausstattung
in der Auffassung des Mittelalters, Freiburg im Br. 1902, s. 97, 91. F. J. Dol-
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rej przebywali (alegorycznie) ludzie myslacy o sprawach sSwiat-
tosci, postugujacy sie boskim jezykiem, zyjacy w zgodzie 3. Dla
wczesnego chrzescijanstwa rzymski decumanus wywodzqcy sie
z warownych obozéw byl ,$wietg linig” ktora wskazywala na
Wschod, gdzie Bog wydzielil raj 3. Tradycje zwracania si¢ pod-
czas modlitwy w strone Wschodu przejeto sredniowiecze 34. Ho-
noriusz z Autun zwyczaj tej uzasadnial trojako: ,,Podczas mo-
dlitwy zwracamy sie w strong Wschodu z trzech powodéw. Po
pierwsze, na Wschodzie jest nasza ojczyzna, mianowicie raj,
z ktérego zostaliSmy wyrzuceni i nad czym ubolewamy. Modlac
sie zatem, zwracamy sie w strone raju, gdyz blagamy o powrot
do niego. Po drugie, na Wschodzie powstaje cialo niebieskie,
mianowicie Swiatlo dnia. Zwracamy sie wiec na Wschod, po-
niewaz w ten sposob okazujemy, ze czcimy Chrystusa, ktory jest
Wschodem i prawdziwym Swiatlem, dla ktorego powinnismy by¢
Swieci, aby Jego swiatlo moglo w nas sie zrodzi¢. Po trzecie,
poniewaz na Wschodzie rodzi sie stonce, co oznacza, Ze w zmar-
twychwstamu bedziemy jasnie¢ jak storce. Na modlitwie zatem
kleruJemy si¢ naprzeciw wschodowi stonca, aby przez to okazac¢
cze$¢ Sloncu aniolow i aby sobie przywie$s¢ na pamie¢ chwale
naszego zmartwychwstania, gdyz slonce, ktére ogladamy na Za-
chodzie jakby umarle, ujrzymy w tak wielkiej chwale powstajace
na nowo na Wschodzie” 3.

ger, Sol Salutis. Gebet und Gesang im christlichen Altertum, Miinster
1972, s. 181—182. Dla orientacji koScioléw chrzeScijahiskich i kierunku
modlitwy byla wazna mie tyle $§wigtynia jerozolimska jako figura koéciola,
co kierunek, z ktorego miat nadej$é Chrystus w czasie Paruzji. Por.
B. J. Diebner, Die Orientierung des Jerusalemer Tempels und sie ,,Secred
Direction” der friihchristlichen Kirchen, W: Sonderdruck aus Zeitschrift
des Deutschen Palidstina—Vereins 87 (1971) 166.

32 Orygenes przeciw Celsusowi, przet. S. Kalinkowski, Warszawa 1986,
s. 265.

33 Veelkl, dz. cyt,, s. 8.

34 Wilhelmus Durandus w Rationale divinorum officiorum V, 2, 57
powotuje sie w uzasadnieniu tej tradycji na opinie Ojcéw Kosciola.
Diebner, Die Orientierung..., s. 309.

35 | Tribus de causis ad Orientem cum oramus nos vertimus. Una est,
quia in Oriente est patria mostra, scilicet paradisus, unde espulsos nos
dolemus. Orantes ergo contra para-disum nos vertimus, quia reditum
illius petimus. Alia est, quia in Oriente surgit corpus coeli est lux diei.
Ad Orientemn itaque mos vertimus, quia Christum, qui est oriens et lux
vera, nos adorare significamus, cujus debemus esse coeli, ut ejus lux
in nobis velit oriri. Tertia est, quia in Oriente, sol oritur, per quem
hebemus, quod in resurrectione ut sol fulgemus. In oratione ergo contra
ortum solis vertimus nos, ut solem angelorum nos adorare intelligimus,
et ut ad memoriam nostrae gloriam resurrectionis revocamus, cum solem,

4 Communic 49
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Wielu Ojcow Kosciola twierdzilo, ze w chwili Smierci czlo-
wieka sprawiedliwego aniol zabiera jego dusze¢ i unosi ja na
Wschéd, a wiec w kierunku raju, mimo ze chodzilo tutaj o niebo 38,

W $redniowieczu, podobnie jak w chrzescijanstwie starozyt-
nym ¥, przy wznoszeniu Swiatyn przestrzegano zasady orien-
tacji 3. Wedlug Honoriusza z Autun z przyczyn nastepujgcych:
,Budowle $wigtyn zwraca sie¢ zatem w strone Wschodu, gdzie
wstaje stonice, poniewaz w ten sposéb czci sie Slonce Sprawie-
dliwosci i zaswiadcza o tym, ze na wschodzie jest nasza ojczyzna,
raj”’ 3. By¢ moze, orientacja budowli kosciola wywiodla si¢ z prze-
konania, ze skoro architektura $wigtyni jest miedzy innymi ale-
gorycznym wyobrazeniem raju, to winna ona by¢ ukierunkowana
na Wschéd, czyli tam, gdzie dopatrywano sie lokalizacji miejsca
szczeScia, tym razem juz nie rajskiego lecz niebianskiego 0. Gdy
pod budowle kosciola Swiecono lapis primarius biskup mial obo-
wigzek przepisane przy tym modlitwy odmawia¢é zwrocony w

quem in Occidente quasi mori conspeximus, tanta gloria resurgere in
Oriente videmus”. PL 172, 575.

Sw. Tomasz podaje, ze z powodu ,Quamdam decentiam adoramus
versus orientem: primo quidem propter divinae majestatis indicium, quod
nobis manifestatur in motu coeli, qui est ab oriente; secundo propter
paradisum in oriente constitutum, ut legitur Gen. 2 secundum literam
LXX, Interpretum, quasi queramus ad paradisum redire; tertio propter
Christumn qui est lux mundi, et Oriens nominatur Zach. 6”. Summa
Theologica, I1I—I1, 84, 3, 3.

368 H. Schnell, Christliche Lichtsymbolik in den einzelnen Konste-
pochen, Das Miinster 1 (1978) s. 27—28.

37 Na 20 budowli sakralnych z epoki Konstantyna Wielkiego 18 bytlo
orientowanych w osi Wschéd — Zachéd. C. Vogel, L’Orientation wvers
l'est de célebrant et des fideles pendant la célebration eucharistique,
L’'Orient Syrien (1964) fasc. 1, s. 11 nn.

38 Zasada ta, praktykowana od weczesnego chrzeScijanstwa, dotyczyla
orientacji nie tyle geograficznej co astronomicznej. Pierwsza zalezna byla
od miejsca zamieszkania wierzacego i praktykowana byla gléwnie w ju-
daizmie i islamie — kierunek Jerozolima lub Mekka. Druga natomiast w kie-
runku Wischodu, praktykowana w chrystianizmie i bedagca w pewnym sensie
forma protestu w stosunku do geograficznej, wywodzila sie z kultury
religijnej antyku. Nie miala Zrédla ani w przykazaniach, ani w przepisach
ewangelicznych, ani w obowiazku kultu miejsc zwigzanych z Zyciem i meka
Chrystusa. Por. Vogel, dz. cyt., s. 5—17; E. Peterson, Die geschichtliche
Bedeutung der jiidischen Gebetsrichtung, w: Friihkirche, Judentum und
Gnosis. Studien und Untersuchungen, Rom-Freiburg-Wien 1959, s. 1.

39 ,ldeo autem ecclesiae ad Orientem vertuntur, ubi sol oritur, quia
Sol Iustitiae adoratur, et in oriente paradisus nostra patria esse praedi-
catur”. PL 172, 586.

40 Podobne treSci wyrazala symbolika drogi — wvia sacra, wiodacej
od zachodniego portalu koéciola w kierunku oltarza i prezbiterium, czyli
na Wschdd, w strone nieba, raju odzyskanego. Por. Lurker, dz. cyt., s. 48.
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strone Wschodu 41. Modlono sie w kierunku wschodnim nie tylko
podczas liturgii. W kierunku wschodnim czynili znak krzyza mnisi
wychodzacy z klasztoru 2. Izolda przed $miercig ,,obrécila sie
ku wschodowi i pomodlila do Boga” 3. W rozwinietej w S$red-
niowieczu symbolice krzyza, ktorg laczono Scisle z symbolikag
stron Swiata, Chrystus skionil glowe na krzyzu na Wschoéd jako
w strone Swiatla i nadziei 4. Lud zydowski byl narodem Wschodu,
z ktorego ,,wedlug ciala narodzit sie Ten, ktérego zwie sie Ston-
cem Sprawiedliwos$ci” — carnis ille est natus, qui Sol iustitiae
vocatur, pisal Grzegorz Wielki 45,

Z powyzszymi sgdami z pogranicza teologii i mistyki szila
w parze stale rozwijajaca sie wiedza ludzi sredniowiecza o Wscho-
dzie w sensie geograficznym. Przyczynily sie do tego w duzym
stopniu wyprawy krzyzZowe, pielgrzymki do Jerozolimy, a giow-
nie wyprawa na Daleki Wschéd wenecjanina Marco Polo, ktoéry
w 1295 roku wydal stynne dzielo Opisanie $wiata. Nie mozna
w tej sprawie poming¢ takze dziedziny wiedzy, jaka byla karto-
grafia. Na okolo 200 zachowanych Sredniowiecznych mapach
$wiata ziemia wyobrazana jest jako ogromna, kolista wyspa ob-
lana zewszad wodg. Raj, w przypadku map okraglych, lokowany
byl z zasady w ich goérnej, skrajnej, wschodniej czesci .

Jak juz wspomniano wczesniej, $w. Tomasz z Akwinu Orient
uwazal za ,prawice niebios” U antycznych Grekéw Wschod
lgczono z prawg strong 4?. Stad tez do warto$ci symbolicznych

41 Sauer, dz. cyt., s. 115; Schnell, s. 26—28. Szerzej na temat zwraca-
nia sie w modlitwie w strone Wschodu, por. Dolger, dz. ¢yt; J. Danielou,
Bible et Liturgie, Paris 1958, s. 44—49.

42 Zwolnieni byli od zwracania sie¢ na wschéd w mastepujacych przy-
padkach: , Jezeli odchodzi niedaleko, ma sie przezegnaé. Je$li bedzie sie
zegnal podczas marszu, nie musi zwraca¢ sie na wschéd. Ktokolwiek
udaje sie poza dom w pospiechu i czyni znak krzyza, nie musi zwracaé
sie ku wschodowi. Tak samo ma postapi¢ spotykajgc kogo§s po drodze,
jesli sie spieszy, proszac o modlitwe i gleboko sie sklaniajgc”. Regutla
§w. Kolumbana, w: Staroiytne reguly zakonne, PSP, t. XXVI, przekl.
zbiorowy, Warszawa 1980, s. 257.

43 Tristan i Izolda, przel. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1989, s. 135.

44 Sauer, dz. cyt., s. 292.

45 PL 176, 1008. Por. M. Biichsel, Ecclesiae symbolorum cursus com-
pletus, Stadel Jahrbuch 9 (1983) N. F., s. 76.

46 Tak jest m.in. na trzynastowiecznej mapie $wiata z Psalterza
z British Museum Library, Ms. 6806, lub na poézinoSredniowiecznej mapie
Swiata Hansa Riista. Por. IL—I, Ringbom, Paradisus terrestris. Myt, Bild
och Verkligheit, Helsingforsiae 1958, s. 435—436.

47 U. Deitmaring, Die Bedeutung von Rechts und Links in theolo-
gischen und literarischen Texten bis zum um 1200, Zeitschrift fiir Deut-
sches Altertum und Deutsche Literatur 98 (1969) z 4, s. 284; Lurker, dz.
cyt., s. 101,
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Wschodu nalezy dodaé wartosci symboliczne prawicy, a nawet
prawej strony 8. Sredniowieczni pisarze, opierajac sie w duzej
mierze na tradycji biblijnej i antycznej, laczyli z Prawica Bozg
jecnoznacznie pozytywne wartosci, miedzy innymi takie jak:
moc, site, boskg opieke, powodzenie, laske, przychylnosé¢ i milo-
sierdzie Boga, zycie wieczne oraz przyszig chwale 45. Podobne
cechy kojarzono z prawg rekg czlowieka. Mogla ona symbolizowa¢
milos¢ Boga, wiare, obrazowa¢ dobroczynnos¢, dobre uczynki,
zycie aktywne, sile, protekcje. Na ogél z prawg rekg taczono
rzeczy boskie, niebieskie, dobre, duchowe, meskie, radosne, wiel-
kie. U Grekow prawe czeSci zwierzat ofiarnych mialy wieksza
moc oddzialywania i uzdrawiania niz lewe . Sw. Bernard z Clair-
vaux pisal, ze ,duch jest po prawicy, zas cialo po lewicy” 5.
Dobrego lotra w przedstawieniach Ukrzyzowania Chrystusa lo-
kalizowano z reguly po prawej stronie i to do niego Chrystus
skierowal slowa: ,,Zaprawde mowie tobie, dzis ze mng bedziesz
w raju” (Lk 23, 43)%. Chrystus zasiada w swoim kroélestwie
po prawicy Ojca; podobnie zbawieni podczas Sgdu Ostatecznego
zajmg strone prawg, ktoéra uwazana byla za strone nieba, wiecz-
nego szczescia i chwaly, a wiec strone odzyskanego raju. W wy-
obrazeniach scen Sadu Ostatecznego Wrota raju czy struktura
architektoniczna Niebianskiej Jerozolimy — symbolu raju od-
zyskanego, lokalizowane byly po prawej stronie Sedziego.

W oparciu o powyzsze rozwazania okazuje sie, ze dosy¢ pow-
szechna byla opinia, wedlug ktorej raj mial swe miejsce na
Wschodzie *3. Lecz nie byla to opinia jedyna. Od takiej odbiegala
np. tradycja antycznej Grecji, wedlug ktérej Elizjum, Wyspy
Szczesliwe, Ogrody Hesperyd, symbole poganskiego miejsca szczes-
cia, lezaly na'Zachodzie, uwazanym za kraniec ziemi 4. W mito-
logii celtyckiej Wyspy SzczeSliwe takze umieszczano na Zacho-

48 Por. Ez 47, 1.

49 Deitmaring, dz. cyt., s. 267—270.

§0 Tamze, s. 269; F. Mobius, H. Sciurie, Symbolwerte mittelalterlicher
Kunst, Leipzig 1984, s. 74.

51 , Spiritus est ad dexteram, caro est ad sinistram”. PL 185, 28.

52 M. Lurker, Die Symbolbedeutung von Rechts und Links und ihr
Niederschlag in der abendldndisch-christlichen Kunst, Symbolon. Jahrbuch
fir Symbolforschung 5 (1980) N. F., s. 109.

53 Wedhug opinii badaczy, w oparciu o proby lokalizacji rzek rajskich,
miejsca raju mozna sie doszukiwaé w Armenii, w Mezopotamii, na wy-
zynie Pamiru i Arabii. Por. Each, dz. cyt, s. 204; Gorg, dz. cyt., s. 24nn.

5¢ W. Teichert, Gdrten: Paradiesichen Kulturen, Stuttgart 1986, s. 30.
Por. Homer, Odyseja, przel. L. Siemienski, Wroclaw — Warszawa — Kra-
kow — Gdansk — E0dz 1981, IV, 534.
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dzie %8, Pré6cz tego istnialo przekonanie o lokalizacji raju w centrum
czy w Srodku Swiata. Takie jest zdanie M. Eliade: ,,Jak wszystkie
raje, Eden miesci sie¢ w srodku $wiata” 5. Opinia ta mialaby
swoje uzasadnienie w przekonaniach wielu $redniowiecznych au-
torow o geometrycznym s$rodku wszech$wiata, ktérym byta kula
ziemska 57, a na ziemi, w jej centrum, zwanym umbilicus mundi,
lezal raj. Lecz nalezy tutaj zauwazyé stanowisko Mikolaja z Kuzy,
ktory poddal w watpliwosé istnienie jednego punktu centralnego
w swiecie. Wedlug niego, za $rodek $§wiata modgl by¢ uwazany
kazdy punkt w przestrzeni®. Z kolei Alan z Lille pisal: ,,Pan
Bog zasadzil czlowieka jakby drzewo zycia posrodku $wiata ni-
czym posrodku raju” — Dominus Deus hominem quasi arborem
vitae plantavit in medio mundi, quasi in medio paradisi 5°

Istnialy takze przekazy, ktore umieszczaly raj w terenie gorzy-
stym a co najmniej pagérkowatym. Dla Samarytan, gora Garizim
byla wzniesieniem szczegoélnie blogostawionym z rajem na szczy-
cie . Sw. Ambrozy uwazal, ze przed upadkiem czlowieka cala
ziemia byla rajem, inni twierdzili, ze caly kosmos 6. W rozumie-
niu ludzi $redniowiecza raj by! niedostepny dla czlowieka nie
tylko z racji Bozego zakazu lecz takze z powodu modrz, gér i bar-
dzo wielkiego goraca w tym obszarze 62,

Raj byl miejscem szcze$cia, symbolem pierwotnej dosko-
natosci czlowieka, jego bliskosci z Bogiem. Wypadalo zatem, aby
w tradycji ikonograficznej przyjal forme kolista, ktora ucho-
dzila za doskonalg. Dla Platona kolo bylo figurg doskonalg i sym-
bolem doskonatosci, stad Bog, wedlug tegoz autora, ,,wytoczyl...
Swiat na okraglo, w postaci kuli”’, jako ze byl ,to ksztalt naj-
doskonalszy ze wszystkich” 3.

56 M. Fliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, przel. S. To-
karski, Warszawa 188, s. 117. Por. tenzie, Das Heilige und das Profane.
Vom Wesen des Religiésen, Hamburg 1957, s. 37.

57 S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 5, War-
szawa 1980, s. 88.

58 Tamze, s. 375. Mikotaj z Kuzy twierdzil jednak, ze ,,Qui igitur est
centrum mundi, scilicet Deus benedictus, ille est centrum terrae et om-
nium sphaerarum atque omnium quae in mundo sunt”. Cyt. za: Swiezawski,
dz. cyt,, s. 376.

59 PL 210, 245.

60 H. Biedermann, Knaurs Lexikon der Symbole, Miinchen 1989, s. 373;
Lewis, dz. cyt., s. 102; 1 Henoch 30, 2, w:0ld Testament..., t. 1, s. 28.

61 Grimm, dz. cyt., s. 54; por. takze M. Golebiowski, Teologiczne zna-
czenie stworzenia w Starym Testamencie, Studia Theologica Varsaviensia
26 (1988) nr 1, s, 40.

62 Tomasz z Akwinu, dz. cyt., I, 102, 1, 2, 3.

63 Platon, Timaios, przet. W. Witwicki, Warszawa 1951, s. 31.

55 J. Gassowski, Mitologia Celtéw, Warszawa 1979, s. 154.
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W sredniowiecznej ikonografii wyobrazenia kosmosu z reguty
przybieraly ksztalt kola utworzonego z wielu sferycznie ulozo-
nych kregéw 6. Kolo stalo sie tez symbolem opuszczonego raju.
I w tej formie najczesSciej wyobrazano go w sztuce S$rednio-
wiecza 85, W wielu wyobrazeniach sceny stworzenia swiata Bodg
ukazywany byl jako Pan kola, z cyrklem kosmicznym w dilo-
niach %, Prawdopodobnie bylo to nawigzanie do Ksiegi Madrosci
(11, 21): ...sed omnia in mensura, et numero, et pondere dispo-
suisti 87, Zdarzajg sie jednak przedstawienia, w ktoérych raj sfor-
mowany jest w ksztalt szeScio- i oSmioboku 8, ktore to figury
majg swoja wlasng symbolike wspomagang znaczeniem liczby
sze$¢ i osiem. Taka czy inna figura geometryczna, wykorzystana
w celu ukazania raju, byla metaforycznym wyobrazeniem uniwer-
salnego porzadku, ktérego zrodiem byl sam Bog 9.

Sredniowieczna symbolika liczb bazowala na nauce $w. Au-
gustyna, ktoéry zafascynowany wlasciwosciami liczb dostrzegal
w nich obraz Absolutu, i dla ktérego piekno bylo wynikiem sto-
sunkow liczbowych 7. Dla $redniowiecznych egzegetow i teologow
znajomo$¢ immanentnych mocy tkwigcych w liczbach miala stu-
zy¢ lepszemu zrozumieniu i interpretacji objawienia 71. Szodstka,
wedlug sw. Augustyna, swg doskonalos$¢ czerpala nie z tego, ze
Bog stworzyl swiat w przeciggu szesciu dni, lecz stad, ze Bog
te wlasnie liczbe uznal za doskonalg i wlaczyl ja w akt stworze-
nia 2. Podobnie zresztg jeszcze przed Augustynem twierdzil Filon

64 Tak jest ukazany na obrazie Wypedzenie z raju, wloskiego malarza
Giovanniego di Paolo, 1440 rok (Lehman Collection, Nowy Jork). L. Ca-
stelfranchi Vegas, International Gothic Art in Italy, Leipzig 1966, il. 98.

65 M. Lurker, Der Kreis als Symbol im Denken, Glauben und kiinstle-
rischen Gestalten der Menschheit, Tiibingen 1981, s. 124, 129.

66 Schade, dz. cyt., s. 92—93.

67 S. Mossakowski, Pitagorejska teoria piekna i jej rola w teoriach
artystycznych i naukowych doby Humanizmu, w: Sztuka jako $wia-
dectwo czasu. Studia z pogranicza historii sztuki i historii idei, Warszawa
1680, s. 54.

68 Por. Schade, dz. cyt., il. 35 oraz 45.

169 R. Lawlor, Sacred geometry. Philosophy and practice, London 1990,
s. 16nn.

70 Sw. Augustyn, De musica, w: Dialogi i pisma filozoficzne, t. IV,
przel. D. Turkowska, Warszawa 1954, s, 60; V. F. Hopper, Medieval Number
Symbolism. Its Sources, Menning and Influence on Thought and Expres-
sion, New York 1938, s. 78, 89.

71 P, Naredi-Rainer von, Architektur und Harmonie. Zahl, Mass und
Proportion in der abendlindischen Baunkunst, Koln 1986, s. 41.

72 Badaniu i ujawnianiu immanentnych mocy tkwiacych w liczbach
stuzyla miedzy innymi kabalistyka a w niej gematria. Por. J. Michell,
The dimensions of Paradise. The proportions and symbolic numbers of
ancient kosmology, London 1988, s. 56nn.
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z Aleksandrii: ,,Kiedy wiec Pismo swigte moéowi, ze Bog szostego
dnia ukonczy! swe dziela, nalezy sadzi¢, ze nie wskazuje na ilos¢
dni, ale na doskonalg liczbe, jakg jest szostka” 3. Szostka bylaby
wigc elementem posredniczacym miedzy Stwoércza Zasadg i jej
ujawnieniem ™. Autorzy podkreslali, ze sama natura buduje
W oparciu o niezwyklg wartos¢ szostki, co jest widoczne np.
w szesciobocznych formach komér w pszczelich plastrach lub
w konstrukeji krysztalkow $niegu 7. Zastosowanie zatem szescio-
boku w przedstawieniach raju mialo na celu dodatkowe podkresle-
nie doskonalo$ci miejsca wybranego i urzadzonego przez samego
Boga, a nastepnie utraconego przez czlowieka 7.

Znaczenie 6semki mialo nieco inny charakter. Byla ona liczbg
nieskonczonos$ci, sprawiedliwosci, niesmiertelnosci, zmartwych-
wstania, obrzezania, a przede wszystkim liczbg Nowego Testa-
mentu i zbawienia 77. Uchodzila takze za liczbe odrodzenia. Stad
juz od weczesnego chrzescijanstwa notuje sie oSmioboczng forme
baptysteriéw, w ktérych sprawowana byla liturgia chrztu rozu-
mianego jako sakrament odrodzenia. Tradycje te kontynuowatlo
sredniowiecze . Osemka symbolizowala takze przej$cie. Na og6l
w pierwszych wiekach oktogonalne baptysteria usytuowane byly
w poblizu swigtyn. Ci zatem, co zostali w nich ochrzczeni, sta-
wali sie pelnoprawnymi czionkami spolecznosci Kosciola 1 otrzy-
mywali mozliwos¢ wejscia takze do wnetrza koSciotla jako bu-
dowli 7®. Osemka bylaby wiec symbolem raju odzyskanego, na
ktory wskazywaly tak budowla baptysterium jak architektura
$wiatyni 8°.

73 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu §wiata, przel. L. Joachimowicz,
w: Tenze, Pisma, t. 1, Warszawa 1986, s. 85.

74 J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, t. 4, Paris
1974, s. 212.

75 O. Betz, Das Geheimnis der Zahlen, Stuttgart 1989, s. 87.

76 Na miniaturze z manuskryptu z ok. 1420 roku (Paris, Bibliothéque
National, fr. 247, fol. 3) widoczne jest wyobrazenie raju otoczonego sze$cio-
bocznym murem z wiezami i bramami, z ktérych wyptywaja strumienie
wody. Por. M. Meiss, French painting in the time of Jean de Barry. The
Limbourg and their contemporaries, New York 1974, vol. 2., il. 167.
Szescioboczny ksztalt ma takze raj z manuskryptu z ok. 1412—1414 roku
z Coll. Kettaneh. Boucicaut Workshop. Tamze, il. 168.

77 Hopper, dz, cyt., s. 85, 114; Naredi-Rainer, dz. cyt., s. 53.

78 E. Maile podaje, ze w féredniowieczu chrzcielnice byly na ogél
okragle, lecz ilo$é oktogonalnych byla wigksza. Tenze, L’art religieux
du XIII e siecle en France, Paris 1987, s. 47; por. takze p. 49.

79 R. Guénon, Symboles fundamentaux de la Science sacrée, Paris
1962, s. 276.

80 W manuskrypcie Boskiej Komedii Dantego z British Museum w Lon-
dynie (Yates Thompson MS 36, 184r) znajduje sie ilustracja ukazujaca
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W alegorycznej interpretacji Pisma sw. stosunkowo pow-
szechnie sgdzono, ze Ecclesia est paradisus. Tak przede wszy-
stkim twierdzil sw. Augustyn®. Z kolei Hraban Maur pisal:
,»Raj, czyli ogrod rozkoszy, w sensie mistycznym... oznacza obecny
Kos$ciél” 82. Podobnie twierdzil Honoriusz z Autun 8 oraz Bruno
z Segni, ktory uwazal raj za obraz Kosciola 8. Pseudo-Hraban
rozszerzy! symbolike raju twierdzac, ze ,,rajem jest Kosciol swie-
ty, pogoda umystu, chwala doczesna oraz niebianska radosé” 8.
Istnialy précz tego inne alegoryczne implikacje zmierzajgce do
interioryzacji raju. Rajem byla dusza ludzka, Jerozolima ziem-
ska 88, cialo czlowieka 87, Matka Boza 88,

Raj w Ksiedze Rodzaju ukazany jest jako ogrdd. Jego opis
inspirowal obrazy ogrodu, pozostawione w innych ksiegach Sta-
rego Testamentu, np. Pnp 2, 3; 4, 12-16; 6, 2. 11; Dn 13; Ez 47,
7-12; Ap 22, 2. W wielu kulturach i religiach Wschodu w pieleg-
nowaniu ogrodow widziano podtrzymywanie idei utraconego ra-
ju®. Podobne tresci dostrzegano np. w ogrodach antycznego
Rzymu 9. By¢ moze tak mocno rozwinieta problematyka raju
wywarta wplyw na szczegodlne zainteresowanie sie¢ w sredniowie-
czu sztukg ogrodowa. Szczegdlnie w kregach monastycznych

empireum w postaci zalozonego na oktogonie miasta obwiedzionego murem
z basztami, w ktérym amfiteatralnie ulozone sg rzedy law, na ktérych
siedzg nagie postacie wyobrazajgce dusze. P. Brieger, M. Meiss, Ch.S. Sing-
leton, Illuminated manuscripts of the Divine Comedy, vol 2, Princeton
1969, il. b, s. 510. Podobng w formie, oktogonalng strukture ma przed-
stawienie otchtani w manuskrypcie Boskiej Komedii z Biblioteca Angelica
w Rzymie (MS 1102, 9v) z poczatku XV wieku. Tamszie, il. a, s. 147.

81 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIII, 21,

82 , Paradisus, id est hortus deliciarum, mystice.. Ecclesiam presentem
significat”, PL 111, 334,

83, PL 172, 425.

84 PL 165, 875.

85 ,Paradisus est sancta Ecclesia, serenitas mentis, gloria temporalis”,
oraz ,,gaudium coeleste”. PL 112, 1022; por. Schade, dz. cyt., s. 89.

86 Tak m.in. uwazal Honoriusz z Autun, PL 172, 428, co bylo bliskie
opinii Filona z Aleksandrii. Grimm, dz. cyt., s. 24.

87 Beda Czcigodny, PL 91, 208. Dla Filona z Aleksandrii raj, w sensie
alegorycznym, byl ogrodem cnét, ktore Bog pielegnuje w ludzkiej duszy.
Grimm, dz. cyt.,, s. 24. Z kolei wg Orygenesa raj w eschatologicznej inter-
pretacji rozumiany byl jako symbol civitas dei czaséw ostatecznych.
Grimm, dz. cyt., s. 35.

88 P. Miquel, Paradis, dans la tradition chrétienne, w: Dictionnaire
de spiritualité, ascétique et mystique, doctrine et histoire, t. XII, Faris
1984, szp. 192—197.

89 Lurker, Stownik...,, s. 151—152; B. Brentjes, Die Standt Yima. Welt-
bilder in der Architektur, Leipzig 1981, s. 37, 64; Chevalier, Gheerbrant,
dz. cyt., t. 3, s. 68.

90 Chevalier, Gheerbrant, dz. cyt., t. 3, s. 68.
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zaznaczyla sie poglebiona interpretacja raju w oparciu o formy
zycia zakonnego. W Psalmie XIV Salomona $wieci poréwnani
sg do rajskiego ogrodu 1.

Za symbol raju uwazany byt klasztor. Jak wspomniano wczes-
niej, pierwotnie wiekszy nacisk kladziono na analogie, ze Ecclesia
est paradisus. Pod wplywem rozwijajgcego si¢ ruchu monastycz-
nego nastepuje w tej dziedzinie przewartosciowanie. Eklezjalny
charakter raju zastgpiony zostaje przez monastyczny %2. Prak-
tyczny tego wyraz mozna odnalezé w formie licznych ogrodow
klasztornych, wsérod ktorych na uwage zasluguja wirydarze ze
studnia, ogrody szpitalne, rosaria czy herberia %.

Tylokrotnie wspomniany juz Honoriusz Augustodunensis poda-
wal, ze Tropologicae hortus est claustrum — , W sensie prze-
no$nym klasztor jest ogrodem” . By¢ moze, pieczolowicie upra-
wiane i pielegnowane przez zakonnikéw ogrody klasztorne mialy
sugerowa¢ idee ,,duchowego ogrodu, ktéry powinien rozkwitaé
w kazdej duszy” 9. Opis takiego mistycznego ogrodu podaje ,,Ksie-
ga o gorze najSwietszej modlitwy” z poczatku XIV wieku ano-
nimowego autora. Ogrod ten zalozony byl na planie kwadratu,
a potezne mury (symbol prawdy) i wieze (siedem wiez symbol
7 daréw Ducha Swietego), okazala brama (symbol sumienia)
i glebokie fosy (symbol pamieci o Smierci i sprawach ostatecznych
czlowieka) oraz straszliwy pies (oznaczajgcy rozum) bronity do-
stepu %. Ogrody klasztorne byly takze miejscem kontemplacji
dla zakonnikéw. Jan z Alwerno, franciszkanin (1249—1322), uda-
watl sie ,,do ogrodu rozpamietywa¢ meke Chrystusa i przygotowaé
sie z calg poboznosciag do odprawienia mszy” %7. Akcentowanie,
szczegdlnie w Srodowiskach zakonnych, zycia konteplatywneeo,
zwlaszeza od IV do XII wieku, zmierzalo do zadzierzgniecia mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem intymnych wiezi, ktoére stworzylyby
odpowiednik pierwotnej sytuacji rajskiej. W tym tez kierunku

91 Psalmy Salomona, przel. J. Partyka, Studia Theologica Varsavie-
nsia, 22 (1984), nr 2, s. 173.

92 Grimm, dz. cyt., s. 172; H. de Lubac, Exégese médifvale. Les
quatre sens de UEcriture, I, 2, Paris 1959, s. 577; por. Honoriusz z Autun,
PL 172, 590.

93 Por. L. Majdecki, Historia ogrodow, Warszawa 1981, s, 60—86;
Teichert, dz. cyt.

94 PI, 172, 429.

95 Antologia mistykéw franciszkaniskich, t. 3, Wiek XIV, red. S. Kafel,
Warszawa 1987, s. 11.

96 Tamze, s. 11—12.

97 Tamze, s. 33.
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zmierzala zakonna egzegeza Pisma Swietego %. Innym przeja-
wem pragnienia restauracji zycia rajskiego byla cheé¢ przywro-
cenia rownowagi miedzy czlowiekiem i $wiatem zwierzat. Przy-
kladem tego byliby najpierw ojcowie pustyni, a nastepnie sSw.
Franciszek z Asyzu ?. Gdy doda sie jeszcze licznie powstajgce
w S$redniowieczu ogrody zamkowe, ogrody zamkniete, ogrody
milosci, skomplikowane labirynty otrzyma sie peiniejszy obraz
tesknoty czlowieka do pierwotnego miejsca szczeScia — raju.

Czlowiek Wschodu nie mogl sobie wyobrazi¢ raju bez wody.
Pojawia sie ona w biblijnym zapisie o raju w Ksiedze Rodzaju
2, 10-15: ,,A rzeka wychodzila z miejsca rozkoszy na oblewanie
raju, a stamtad dzielila sie na cztery glowne rzeki. Imie jednej
Pison; ta okraza wszystky ziemie Hawilat, gdzie sie znajduje
zloto, a zloto ziemi owej jest najlepsze; tam sie znajduje bdelium
i kamien oniksowy. A imie rzeki wtoérej Gehon; ta okrgza wszy-
stkg ziemie etiopska. Imie zas rzeki trzeciej Tygrys; ta idzie ku
Asyryjczykom. Rzeksg czwarta jest Eufrat” Ojcowie Kosciola
a pozniej sSredniowieczni egzegeci i teologowie podejmowali czesto
wyklad dotyczacy symboliki rzek rajskich. Tygrys i Eufrat miaty
geograficzne potwierdzenie i byly proste w identyfikacji 19, Co
do Pisonu i Gehonu rzecz byla trudniejsza. Probowal rozwiktaé¢
ten problem Honoriusz Augustodunensis twierdzgc: ,,Bowiem Pi-
son, ktorym jest Ganges, bierze poczatek z goéry Orcobares w In-
diach, i plynac naprzeciw wschodowi wpada do Oceanu. Gihon,
ktorym jest Nil, zaczyna sie w poblizu gor Atlasu” 191, Taka
opinia miala swoje uzasadnienie juz w antycznej geografii. Stra-
bon (f ok. 26 po Chr.) twierdzil, ze Nil plyngl w Azji, a Aleksander
Wielki w czasie wyprawy do Indii przekonany byl, ze jego wojska
znajdujg sie w rejonie gérnego Nilu 192, Prawdopodobnie w opar-
ciu o tradycje rzek rajskich Platon w Fedonie wymienia cztery
glowne rzeki ziemi: Ocean, Acheron, Pyriflegeton i Styks 103,

98 P. Valkenberg, Lectures de I’Ecriture et auditeurs de la parole
dans I’ Eglise du Moyen Age, Concilium. Revue International de Théolo-
gie 233 (1991) 68.

99 M. Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses, t. 3,
De Mahomet d I’'dge de Réformes, Paris 1984, s. 208.

100 Miedzy innymi w oparciu o topografie Tygrysu i Eufratu starano
sie zlokalizowa¢ miejsce raju. Por. Ringbom, dz. cyt., s. 436.

101 | Nam Physon, qui est Ganges in India de monte Orcobares nasci-
tur, et contra crientem fluens Ocean excipitur. Geon, qui est Nilus juxta
montem Athlantem surgens”. PL 172, 123; por. Grimm, dz. cyt, s. 121;
por. Gorg, dz. cyt. s. 24nn.

102 Ziotkowski Z., Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989,
s. 139.

103 Platon, Fedon, przel. W. Witwicki, Warszawa 1982, I.XI.
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Grzegorz z Nysy dostrzegal zwigzki istniejace miedzy czte-
rema rzekami rajskimi a Jordanem. Jordan w tym przypadku
byl rzekg kosmiczng, otaczajacg caly paradisus1%4. Dla sw. Au-
gustyna cztery rzeki rajskie byly figurami czterech ewangeli-
stow 1%5. Za nim niemal wszyscy autorzy sredniowieczni przyjeli,
ze ,,w znaczeniu alegorycznym cztery rzeki rajskie to sg ewan-
gelie przeznaczone do gloszenia wszystkim narodom’”. Tak podaja
miedzy innymi Hraban Maur, Honoriusz z Autun, Hugon od $w.
Wiktora 198,

Kazda z rzek rajskich toczyla inng zawarto$¢. Apokryficzna
Apokalipsa Pawla podaje: ,,Oto imiona ich: rzeka miodem pty-
naca to Pison, mlekiem plyngca to Eufrat, winem plyngca to
Tygrys, oliwa plynaca to Gehon” 197,

Opierajagc sie¢ miedzy innymi na dziele Honoriusza z Autun
Speculum Ecclesiae, poszczegdlnych ewangelistéw mozna zestawic
z odpowiadajacymi im rzekami rajskimi i ich plynng zawartoscia.
Eufrat plyngcy mlekiem 1gczono z Mateuszem, jako ze ewangelia
przez niego spisana prezentuje Chrystusa, ktéry stawszy sie dziec-
kiem pozwolil karmi¢ sie mlekiem. Gihon, toczacy oliwe, zesta-
wiono z hukaszem, gdyz w jego relacji Meka Chrystusa niczym
oliwa usSmierzyla ludzkie slabosci. Tygrys plynacy winem za-
stosowano do Marka, ktéry podaje informacje o radosci apo-
stotéow ze Zmartwychwstania Chrystusa jakoby rozweselonych
winem. Pison z zawartoscig miodu zwigzano z osobg Jana, z kto6-
rego ewangelii sgczy sie nauka niczym mioéd, ktérym jest boskose
Chrystusa 198, Jednakowoz lgczenie apostoléw z rzekami nie prze-
biegalo u autoréw identycznie 1%°. Wspomniany Honoriusz z Au-
tun sugeruje jeszcze inng wersje interpretacji symbolicznej rzek
rajskich. Otéz ,,cztery rzeki rajskie to sg cztery cnoty giowne,
mianowicie roztropnos¢, mestwo, sprawiedliwosé, umiarkowa-
nie” 119, Filon z Aleksandrii juz wczesniej igczyl rzeki rajskie

104 P.-A. Février. Les quatres fleuves du Paradis, Rivista di Archeologia
Cristiana (1956) 3—4, s. 195.

105 Tamze.

106 | Allegorice quatuor paradisi flumina sunt Evangelia ad praedica-
tionem in cunctis gentibus missa”. PL 111, 334; FL 172, 833; PL 175, 638.

107 Apokryfy Nowego Testamentu, opr. Daniel-Rops, F. Amiot, przel
Z Romanowiczowa, Londyn 1935, s. 233.

108 PL 172, 833.

109 Por. Grimm, dz. cyt., s. 127.

110  Quatuor flumina paradisi sunt quatuor principales virtutes, scilicet
prudentia, fortitudo, justitia, temperantia”. PL 172, 428. Przed Honoriuszem
m.in. tak podawali Filon z Aleksandrii i §w. Ambrozy. Grimm, dz. cyt.,
s. 25, 50. Wyobrazenia rzek rajskich pojawiajg sie naiczeSciej m.in. w de-
koracji baptysteriéw, budowli funebralnych, martyriéw i hypogeéw. Fév-
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z cnotami kardynalnymi: ,,Przez te cztery rzeki chce Pismo ozna-
czy¢ poszczegblne cnoty. Jest ich cztery — roztropnosé, wstrze-
miezliwos$¢, mestwo i sprawiedliwo$¢”. Gehon lgczyl z mestwem,
Tygrys ze wstrzemiezliwosécig, Eufrat ze sprawiedliwoscia, a Pison
z roztropnoscig 111,

Religia, w ktérej duza role odgrywaja tradycja judaistyczna
i ikonografia raju, byl islam 2. Symbol raju w tej kulturze,
zwlaszcza na obszarach ubogich w wode, mial szczegdélng wy-
mowe. Dla mahometan juz sama wymurowana w kwatrat studnia
byla jednoznacznym symbolem raju !13. Motywy rajskiej roslin-
nosci pojawiajg sie nieustannie w dekoracji meczetéw.

Ogrod rajski, jak zaznaczono na poczatku, byl forma centrum,
obszarem wydzielonym 114, W celu odizolowania jakiej$ czesci
przestrzeni i jej zabezpieczenia przed wplywami z zewnatrz sto-
sowano najczesciej rozne formy muru. W cywilizacjach mniej
rozwinietych ploty, rzedy kamieni, mury lgczone byly z ideg
tabu, ideg Scislego obszaru sacrum, niedostepnego dla zwyczajnego
Smiertelnika. Elementy te pelnily funkcje najczesciej czysto ma-
gicznej ochrony, zachowujgc przy tym motyw tremendum. We-
dlug niektérych przekazéw, w ktérych kosmos przyréwnywany
byl do domu lub S$wiatyni, prezentowano go jako okolony mu-
rem 1°, W rozwinietych kulturach miejskich wystepowala do-
datkowa nobilitacja przeznaczenia muru. W antycznym Rzymie
mury miejskie i bramy nalezaly do tzw. res sanctae, a naruszenie
ich karane bylo $miercig 116,

W Biblii istnieje wiele sformulowan, w ktérych opasanie
murem, a nastepnie jego podtrzymame jest traktowane jako dzielo
Boga. Rozsypanie si¢ murow traktowane bylo jako ilustracja

rier, dz. cyt., s. 18—189. Tkonografie rzek rajskich laczono wiec z tematyka
chrztu, eucharystia i eschatologia, Février, dz. cyt.,, s. 198—-199.

111 Filon Aleksandryjski, Alegorie praw, w: Tenze, dz. cyt., s. 100—102.

112 Por. J. Flemming, Gdrten der Ewigkeit. Einfliisse christlicher
Ikonographie in der friihislamischen Kunst, Das Minster, 11/12 (1966),
s. 449-—464; Biedermann, dz. cyt., s. 325; Z. Zygulski, jun., Obraz Raju
w sztuce islamu, w: Orient i orientalizm w sztuce, Warszawa 1986, s. 19—41.

113 Biedermamnn, dz. cyt., s. 77.

114 | Centrum” z zasady jest obszarem zamknietym, nie :dla wszystkich
dostepnym, zastrzezonym dla oséb, ktére spelniaja odpowiednie warunki.
A. Gu'mbretiere, Quelques remarques sur la fonction du symbole d propos
de Uespace sacralisé Cahiers Intermationaux de Symbolisme 13 (1987)
36—31.

115 Lurker, Stownik..., s. 128.

116 Prawo rzymskie. Slownik encyklopedyczny, red. W. Wolodkiewicz,
Warszawa 1986, s. 133.
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stanu bezsilnosci i bezbronnosci 117. W proroctwie Izajasza (58, 12)
Mesjasz nazwany zostal ,,budowniczym plotow” 118,

Mur moégt by¢ znakiem podzialu miedzy narodami, plemio-
nami, rodzinami, moégt broni¢ lub byé¢ formg wiezienia 119, Byl
symbolem rozdzielenia dwu rzeczywistosci, sacrum i profanum,
Boga i czlowieka, tak jak to sie stalo w przypadku muru rajskie-
go. W Ksiedze Przypowiesci (25, 28) czlowiek, ktory nie byt
w stanie opanowa¢ swego jezyka, przyréwnany zostal do ,,miasta
otwartego i bez muréw” W ikonografii raju te wielowarstwowg
symbolike muru przenoszono na ogrodzenie raju, ktére tworzylo
obszar zamkniety — raj zamkniety 120,

Bardzo czesto w ciggu rajskiego muru wyobrazano bardziej
lub mniej rozbudowang brame. Mialo to swoje oparcie w werse-
tach Ksiegi Rodzaju 3, 23-24: ,,I usung! go Pan Bég z raju roz-
koszy, zeby uprawial ziemie, z ktorej zostal wziety; i wygnat
Adama, a przed rajem rozkoszy postawil cherubow i miecz plo-
mienisty i obrotny w celu strzezenia drogi do drzewa zywota' 12
Brama rajska ukazywana wiec byla przede wszystkim w scenach
wypedzenia Prarodzicow. Juz w tradycji biblijnej brama miala
wielorakie przeznaczenie. Pozwalala przede wszystkim na wejscie
lub wyjscie. Byla pomostem miedzy znanym i nieznanym, swia-
tlem i ciemnoscig. Symbolizowala tajemng przestrzen. W rozbu-
dowanych bramach miast Bliskiego Wschodu skupialo sie zycie
handlowe, polityczne, a przede wszystkim sgdownicze spolecz-
no$ci miejskiej. Brama utozsamiala sie z miastem. Symbolizowala
bezpieczenstwo, wyrazala idee przygarniecia, wziecia w opieke 122,
W przypadku raju idea ta zostala przekreslona przez zamkniecie
i postawienie ,,cherubdéw i miecza plomienistego” w celu strze-
zenia wstepu 1. Z innego punktu widzenia brama byla przerwa

117 Por. Ps 88, 41. Lurker, Stownik..., s. 129.

118 Por. Am 9, 11.

119 Chevalier, Gheerbrant, dz. cyt., t. 3, s. 247.

120 Hebrajski termin gan, lacinskie paradisus, ttumaczy si¢ jako ,miej-
sce zamkniete”. Each, dz. cyt., s. 202; Guimbretiere, dz. cyt., s. 36.

121 Wedlug Sw. Tomasza ,Gladius flammeus est impedimentum acces-
sus paradisi terrestris et significat impedimentum regni coelestis”. Summa
Theologica, 1I—II, 164, 2, 5.

122 Por. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, przet K. Romaniuk,
Poznan—Warszawa 1973, s. 102—103; Eliade, Historia wierzen..., s. 59.

123 O strzezeniu raju wspomina m.in. apokryficzne Opowiadanie Jézefa
z Arymatei: , Rzekl (Jezus) do lotra: «Odszedlszy powiedz Cherubinom
i Mocom, ktore zataczajac kola ogniste mieczem strzegg raju, od czasu
gdy Adam praojciec, ktéry Zyt w raju, dokonal przestepstwa»”. Apokryfy
Nowego Testamentu, t. 1, vol. 2, red. M. Starowieyski, Lublin 1980, s.
491—492.
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w murze miasta, a wiec miejscem ostabionym tak z punktu wi-
dzenia magicznego jak obronnego. Wymagala wiec dodatkowego
wzmocnienia i ochrony. Tym mozna wytlumaczy¢ pojawiajace sie
w obszarze bramy figury béstw, zwierzat o wielkiej sile, w przy-
padku raju — aniota, ktére mialy dodatkowa moc zabezpiecza-
jacg. Brama raju znalazla swoéj plastyczny wyraz w architek-
turze $wiatyn i baptysteriow 124, Punktem kulminacyjnym chrzes-
cijanskiej symboliki bramy staly sie slowa Chrystusa: Ego sum
ostium (J 10, 9). Chrystus stal sie tym, ktory otworzyl! bramy
raju oraz bramy otchlani 1?5, Pod wplywem ewoluowania wspom-
nianych form architektonicznych i obronnych przedstawienia
raju przyjelty w sztuce cechy charakterystyczne dla zalozen urba-
nistycznych miast i zamkéw Sredniowiecza.

*
* *

Celem przedstawien raju, nie tylko w dobie sSredniowiecza,
bylo ukazanie wiernym obrazu utraconego szczesScia oraz per-
spektywy jego odzyskania. Rownolegle z pracami egzegetow szly
spekulacje filozoféow i teologéw. Predylekcja Sredniowiecza do
symbolicznego pojmowania i interpretacji rzeczywistosSci zaowo-
cowala licznymi hipotezami na temat topografii raju oraz sym-
boliki jego elementéw, jak: strony wschodniej i prawej, kola,
ogrodu, muru i bramy. Znalazla ta problematyka liczne reperkusje
nie tylko w ikonografii, lecz takze w pogladach na eschatologie
w niektérych kregach chrzescijanstwa 126, Potwierdza to prze-
konanie o stale aktualnej tesknocie czlowieka wszystkich religii
i kultur za utraconym miejscem szczeScia.

124 Por. H. Sedlmayr, Die Entstehung der Kathedrale, Graz 1988,
s. 141nn; J. Bialostocki, Drzwi $mierci: Antyczny symbol grobowy i jego
tradycja, w: Tenze, Symbole i obrazy w S$wiecte sztuki, t. 1, Warszawa
1982, s. 166; S. Kobielus, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do
sacrum modelu, Warszawa 1989, s. 106 nn.

125 Prefiguracja tego byl Samson wynoszacy na barkach ,,wrota u bra-
my z podwojami ich i z zamkiem” miasta Gazy (Sdz 16, 3). Jedna z tzw.
wielkich adwentowych antyfon ,,0” okresla Chrystusa mianem Clavis
David.

126 Swiadectwem tego, Ze raj ziemski mawet po upadku czlowieka
spelnia funkcje szczegdlnego miejsca szczeScia, jest list papieza Bene-
dykta XII Ad dudum z 1341 roku, skierowany do Ormian, w ktérym
wéréd ich bledéw doktrynalnych wymienia mnastepujacy: ,JItem dicunt
Armeni, quod animae puerorum, qui nascuntur ex christianis parentibus
post Christi passionem, si moriantur antequam baptizentur, vadunt ad
paradisum terrestrem, in quo fuit Adam ante peccatum”. H. Denzinger,
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei
et morum, Friburgi Brisg.—Barcinone 1955, s. 231.
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