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CIERPIEC, ABY ZYC

Refleksje nad zbawczym sensem cierpienia

Dazenie do odkrycia sensu cierpienia moze sie wydawaé
czyms$ bezprzedmiotowym w §wiecie bardzo zréznicowanych
Srodkéw medycznych, wzglednie jakas lezanka psychiatryczna,
pozwalajgcg mniemaé, iz cierpienie czlowieka znajduje sie pod
Scislg kontrolg i ze jest w sytuacji zaniku. A przeciez to czyste
ztudzenie! Wystarczy bowiem chwila refleksji i uwagi, aby stwier-
dzi¢, iz pomimo tych réznych strategii i sofizmatéw majgcych
ukry¢ czy tez wyrugowaé cierpienie, ono wcigz jest obecne pod
samg skoérg czlowieka — takze wspodlczesnego. Istnieje ponadto
w wymiarach przekraczajgcych pod pewnym wzgledem nawet
szalenstwo obozéw koncentracyjnych z okresu dyktatury nazi-
stowskiej 1. Pomyslmy choéby o dzieciach rumunskich, ktérym
wszczepiono AIDS, postugujac sie swiadomie zakazonymi strzy-
kawkami 2.

Jezeli wiec cierpienie istnieje, to jest rzeczg sluszna pytac
sie o jego sens. Jesli jednak, jak sgdzi wielu, c1erp1en1e nie ma
sensu, to czy zamiar nasz nie wywola wrazenia, ze chodzi tu
Jedyme o kamuflaz zmierzajgcy do zakrycia jego absurdalnosci?
Nie! Albowiem wiara w Jezusa Chrystusa moéwi, ze cierpienie
ma naprawde sens. I ten wlasnie jego sens mamy zamiar ukazaé.

Jak zamierzamy postepowaé? Dopiero co zaznaczylismy, ze
w wierze cierpienie ludzkie nabiera sensu poprzez wiez z Ukrzy-
zowanym. Jaka jednak jest ta wiez? Zewnetrzna, moralna, po-
dobna do wzorowego malzenstwa, czy tez czysto wewnetrzna,
ontologiczna, podobna do plonu i zasiewu? To wlasnie postaramy
sie najpierw okresli¢. Nastepnie postawimy dalsze pytania: jak
czlowiek powinien cierpie¢, aby moégl zsynchronizowaé¢ sie w pel-
ni z wiezig zespalajacg go z Ukrzyzowanym? Czy wystarczy do
tego cierpienie fizyczne, moralne, czy tez powinien przyswoié
sobie specyficzng postawe opuszczenia? Odpowiedz na te pyta-
nia pozwoli nam otworzy¢ wieclkg brame wiodgcg do sensu cier-

1 Por. V. Pozner, Descente aux enfers. Récits de déportés et de S.S.
d’Auschwitz, Paris 1980, ss. 283.

¢ Dziennik rzymski La Republica w swym dodatku tygodniowym: Ve-
nerdi 107 (1990) 56—66 (z dn. 23.02.90) opublikowal wstrzgsajacy reportaz
na ten temat.
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pienia, ktére ukaze sig jako sila i moc o niewyobrazalnych wprost
granicach.

Stwierdzono slusznie, ze wieley ,,cierpigcy” nie méwig o swym
stanie. Przejawiajg spokodj, umiar, wielkg rezerwe w mowieniu
o sobie 3. Wobec tego muru milczenia, najjasniejsze stwierdzenia
jawig sie jako pozbawione swego wlasciwego kontekstu. Czy
byloby to typowe dla tajemnicy tremendum? Byé moze! Niezalez-
nie od tego, nasze refleksje nie mogg by¢ pozbawione naleznego
szacunku. Z najwiekszg czcig dla cierpigcych chcielibysmy ukazaé
coS z fascinosum nalezgcego takze do tej tajemnicy.

I. UKRZYZOWANY ABSOLUTNYM OSRODKIEM
CIERPIENIA

Odkad Bég Ojciec postanowil na mocy tej Agape, jaka jest
Jego naturg (por. 1 J 4, 6. 16), wysla¢ swego Syna na $wiat (por.
J 3, 16), eby doprowadzi¢ w ten sposéb czlowicka do uczestnictwa
w swoim zyciu, cierpienie i $mier¢, ktéra je wienczy, nie cdnosza
sie juz tylko i wylgcznie do grzechu pierwszego Adama. Ich punkt
cdniesienia znajduje sie znacznie wyzej i jest kardziej oryginalny:
jest to Ukrzyiowany, Syn, ktoéry ,,stal sie grzechem” dla nas
( 2 Kor 5, 21; por. Rz 8, 3; itd.).

Wyrazenie ,,odkagd” ma charakter czasowy, co pozwezlaloby
mniema¢, iz byl czas, w ktorym tak nie bylo. A przeciez bylo
tak zawsze. Albowiem wyslanie Syna w §wiat grzechu ma swe
zrodlo w Agape, kiora nie jest w Bogu emocjg, wzruszeniem
lub uczuciowg reakcja, jek przemija, ale jest samym Jego Bytem,
tym samym wczoraj, dzisiaj i jutro (por. Hbr 13, 8). Pierwszy
List Piotra rotwierdza takie widzenie tych spraw, na‘chnione
slowami Jana, ktéry méwi o ,,Baranku niepokalanym i bez zma-
zy”, przewidzienym ,,przez stworzeniem $wiata” (1 P 1, 19-20).
Przewidujgc od wiekéw upadek czlowieka, Bdg nie zrezygnowal
z rowolenia go do istnienia, albowiem od wiekéw wyposazyl
go w inny roczatek: przezwyciezenie grzechu, zniszczenie zerwa-

3 Takag rezerwe dostrzegamy np. u Edyty Stein, s§wiadomej w pelni
losu, jaki ja czekal po aresztowaniu w karmelu w Echt. Naoczny §wiadek
(rani Bromberg) mowi: ,,Spofrdod innych zakonnic wyréznialo ja milczenie.
Qdnosilam wraienie, ze byla smutna do glebi duszy, ale nie zastraszona.
Nie um‘em tego wyrazié, ale ciezar jej bélu wydawatl sie ogromny, miaz-
dzacy do tego stopn‘a, ze nawet gdy sie u‘miechala, ten uémiech wypltvwat
z takiej glebi cierp‘enia, iz powodowal bél. Malo co méwila...” Edit Stein
1891—1942, Paris 1954, 207.
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nia, odnowienie Przymierza, odzyskanie Zycia, krétko méwige:
»Stojgcego Baranka jakby zabitego” (Ap 5, 6).

Sytuujac poczatek S$wiata na tej wysokosci, albo raczej na
tym stopniu glebi, wszelkie cierpienie, jakie mozna by przypisa¢
(mniej lub bardziej) grzechowi, staje sie wyrazem cierpien Syna.
Odnajdujemy tym samym sens wypowiedzi Jezusa: ,,Zaprawde
powiadam wam: Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Albowiem
mimo dazen do pomniejszenia ,,cicrpien’”, a nawet do ich anulo-
wania, wzglednie zredukowania tych ,,najmniejszych” do samych
tylko chrzescijan, egzegeci, jak np. A. Feuillet, wykazali, ze chodzi
tu o wszystkich ludzi, ktérzy w taki lub inny spos6b znajdujg sie
w stenie ucisku %. Pozwala nam to takze zrozumieé bezgraniczne
braterstwo wiclkich przedstawicieli milosci w dziejach Kosciola
przesziego i obecnego.

Po tym, co powiedzieliSmy, powinni§my sprecyzowaé naszg
teze. Kazdy czlowiek, niezaleznie od tego, czy sobie to uswia-
damia czy nie, ma w swym cierpieniu do czynienia z Ukrzyzo-
wanym, sytuuje sie w tajemniczej wiezi z Nim, aby Go na swdj
sposéb objawiaé lub przedstawiaé¢. Stwierdzenie to jest niezmier-
nie wazne. Zawiera ono bowiem w sobie mys], ze odniesienie
kazdego cierpienia ludzkiego do Ukrzyzowanego dotyka, dosiega
i modyfikuje same podwaliny konkretnej sytuacji czlowicka. To
odniesienie angazuje tak doglebnie byt ludzki, ze czlowiek nie
jest w stanie zniweczy¢ go nawet najciezszym grzechem; moze
mu, co najwyzej, zlorzeczyé. Stagd mozna by sadzi¢, iz jedng z kar
wiecznych, poza sferg Boga, bedzie uswiadomienie sobie w pelni
tego, iz zylo sie na ziemi wbrew sobie; a czy kara taka nie bedzie
kontynuacjg cierpien dotychczasowych, zmarnowanych calkowi-
cie, ko znoszonych na prézno?

W tym punkcie naszej refleksji musimy uczynié¢ krok naprzéd.
Wiez, o ktérej byla mowa, zachodzaca miedzy cierpieniem kaz-
dego czlowieka a Synem Bozym ukrzyzowanym, z racji wybrania
Go i roslenia jeszcze ,,przed zalozeniem Swiata”, poglebia sie
znacznie dla czlowieka ochrzczon-go. Swiadectwo $§w. Pawla j-st
w tej kwestii niezwykle wazne i znaczgce: chrzest przyjety w wie-

4 Por. A. Feuillet, ILa synthése eschatologique de saint Matthieu
(XX1IV-XXV), RB 56 (1949) 340—364; 57 (1850) 62—91, 180—211; tenze, Le
caractere universel du jugement et la charite sans frontiéres, NRT 102
(1980) 179—196; V.K. Agbanou, Le discours ecchatologique de Matthieu
24—25: tradition et reédaction, Paris 1983, 171 nn; R. Schnackenburg, Die
sittliche Botschaft des Neuen Testament (HThKNT/Suppl. II), Freiburg-
-Basel-Wien 1988, t. 11, s. 129 nn.
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rze ,,zanurza W Chrystusa Jezusa... w Jego $mieré¢” (Rz 6, 3);
,»,Przyjmujac wiec chrzest zanurzajgcy nas w $mieré¢, zostaliSmy
razem z Nim pogrzebani” (w. 4) i ,,z Nim zlgczeni w jedno” —
»przez $mieré¢, podobna do Jego smierci” (w. 5); z Nim tez zo-
staliSmy ukrzyzowani (por. w. 6; Ga 2, 19; Kol 3, 3, itd.). Mamy
tu do czynienia z mistyka Pawlowa, ktorej nie nalezy rozwazac
tylko ,,w jej aspekcie subiektywnym, rozwinietej w pelni wiary”,
ale takze i to przede wszystkim ,,w jej aspekcie ontologicznym” —
jak twierdzi A. Feuillet, a zdanie to podziela w pelni H. Schlier 3.
Ozmnacza zas to, iz w samej glebi bytu chrzescijanina obecny jest
Ukrzyzowany z Golgoty, i to osobiscie, co sprawia, iz cierpienia
wierzacego mierzone sg miarg cierpien Syna konajgcego u wrét
Jerozolimy.

Ze wzgledu na to, co nazwaliSmy wyzej ,,tajemniczg wigzig”
cierpien kazdego czlowieka z cierpieniem Ukrzyzowanego, wy-
branego ,,przed zalozeniem S$wiata”, wiez, jaka wierzacy, ktéry
cierpi, utrzymuje z Synem ofiarowanym w naszej historii, ale
zyjacym nadal w stanie swej immolacji 6, jest jeszcze silniejsza,
glebsza. O ile bowiem ta pierwsza ma charakter przyciggania
(por. J 12, 32; 3, 14; 19, 37; Lb 21, 8; Za 12, 10), to druga —
komunii. Zauwazmy jednak, ze to ,,wiecej” nie sprowadza tego,
co ,mniej”, do zera. Raczej zakorzenia sie w tym pierwszym,
jak owoc korzystajacy z drzewa, ktére go nosi. Jak zatem? Aby
zjednoczy¢ sie osobiscie z czlowiekiem wierzacym, trzeba bytlo, by
Ukrzyzowany go przygotowal w jakiejS mierze na to spotkanie.
Dokladnicj: trzeba bylo, aby ponad pierwotnym upadkiem $§wiata,
stanowigcym Zrédlo cierpien i $mierci 7, skierowal go On do siebie

3 A. Feuillet, Mort du Christ et mort du chrétien d’aprés les Epitres
pauliniennes, RB 66 (1959) 488; H. Schlier, Der Romerbrief (HThKNT, VI),
Freiburg-Basel-Wien 19792, 190 nn.

6 F.X. Durrwell byt jednym z tych wspoéiczesnych teologow Odku-
pienia, ktory najlepiej i najbardziej zglebil trwaloéé historycznej ofiary
Syna w Jego zmartwychwstaniu, co my tutaj — oczywiscie — zakladamy.
Zob. w tej kwestii nasze studium: Le coeur qui ouvert. Un trait essentiel
du Christ pascal selon F.-X. Durrwell, w: W. Baier (i inni), Weisheit Got-
tes — Weisheit der Welt. Festschrift fiir Joseph Kardinal Ratzinger, St.
Oltilien 1987, t. I, 555—574. Por. tez B. Hidber, Die Frage nach dem Bésen
und die ,,Antwort” des Kreuzes, StMor 26 (1988) 250 n.

7 Zauwazmy mimochodem, ze niekiérzy teologowie wspoélczes$ni nie
podtrzymuja juz tego twierdzenia: ,Die traditionelle Auskunft, der Tod
sei als Folge menschlicher Schuld in die Welt gekommen, stimmmt aus
verschiedenen Griinden nicht. Sie ist nicht die eindeutige Aussage der
Schrift...”. H. Vorgrimler, Der Tod als Thema der neueren Theologie, w:
J. Pfammatter — E. Christen (red.), Hoffnung iiber den Tod hinaus, Ziirich
1990, 13. Ale nie jest tu miejsce odpowiednie do szerszego analizowania tej
kwestii.
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poprzez bezwzgledny Poczatek, Agapé przeobfita i bezgraniczng,
albowiem jest nig sam Bég 8.

Chcac osiggnaé cel, do ktérego zmierzamy, nie wystarczy jed-
nak ukazaé¢, jak Ukrzyzowany buduje cierpienie; trzeba jeszcze
ustali¢ droge odwrotng, jak ,cierpigcy” ma sie dostosowaé, ze-
stroi¢ i zespoli¢ ze swym Centrum. A jak ma to uczyni¢? Odpo-
wiedz na to pytanie zaprowadzi nas w dél — do Boga, ktéry
zstgpil i jest obecny w Ukrzyzowanym, a tym samym do racji
bytu bezgranicznej mocy cierpienia.

II. CIERPIENIE ZESPALAJACE SIE Z CENTRUM

Péjdziemy pewnymi etapami. PowiedzieliSmy juz o tych, co
cierpig fizycznie lub moralnie. Sam fakt ich istnienia, moéwiliSmy,
sprawia, ze s3 oni jakby wilgczeni, wpisani w dynamizm przy-
ciggania Tego, ktory poddal sie najbardziej ,krzyzowej” ® mece
Krzyza. Aby osiggnaé¢ cel naszej refleksji, trzeba teraz uzupelnié
te mysli. ,,Cierpigcy tego rodzaju, ktérzy nie znajg Ukrzyzowa-
nego, nie sg w stanie trwaé¢ w tym ruchu, ktéry ich wciaga, a tym
samym takze wejs¢ w komunie z Ukrzyzowanym, chyba ze —
i to jest ten podstawowy warunek — przylgng do tajemnicy,
jaka ich obejmuje, i nie wykluczg sie z niej przez rewolte. Pery-
kopa ELukaszowa o ,,dobrym lotrze” jest pod tym wzgledem bar-
dzo wymowna. Dwaj zloczyncy cierpig razem z Jezusem strasz-

8 Zauwazmy, iz nie ma dwéch Ukrzyzowanych, z ktérych Jeden zostal
wybrany ,,przed zalozeniem $wiata”, a drugi umarl w naszej historii. Jest
to jeden i ten sam, albowiem od Ukrzyzowanego Eschatos czyli tego, ktory
istnieje w Bogu ,,po” w nastepstwie swego zmartwychwstania, przechodzi
sie do Ukrzyzowanego Protos a wiec tego, ktory istnial zawsze (uprzednio)
w pelnej milo$ci mysli Ojca. To kolo hermeneutyczne, typowe dla calo-
ksztaltu refleksji chrystologicznej Nowego Testamentu (a widocznej zwla-
szcza w 1 P), nie zostaje w niczym podwazone naszym spojrzeniem teolo-
gicznym (wychodzacym od Boga, ktéry jest Agapé); ono raczej je zaklada.
Zachowujgc za$§ tg jednos$é, trzeba podkrefli¢ odmienny realizm soteriolo-
giczny, odpowiadajacy tym dwom sposobom egzystencji Ukrzyzowanego.
O ile bowiem Baranek ,wybrany” dosiega cziowieka jako czlowieka, to
Baranek zmartwychwstaly po swym ofiarowaniu sie Ojcu w dziejach ludz-
ko$ci siega tylko wierzacego. A ponadto: o ile ten pierwszy oddzialuje na
kazdego czlowieka na spos6éb przyciggania, to drugi dziala na wierzacego
na spos6b komunii oséb.

9 Jest to wyrazenie Cycerona (In Verrem II, 2, 169). Na temat nie da-
jacych sie opisaé cierpien fizycznych, jakie towarzyszyly tej gwaltownej
émierci, zob. M. Hengel, Mors turpissima crucis. Die Kreuzigung in der
antiken Welt und die ,,Torheit” des ,Wortes von Kreuz”, w: J. Friedrich
(i inni), Rechtfertigung. Festschrift E. Kisemann, Tiibingen 1976, 125—184;
J. Gnilka, Jesus von Nasareth. Botschaft und Geschichte (HThKNT) Suppl.
111), Freiburg-Basel-Wien 1990, 308 nn.
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ne meki ukrzyzowania. Jeden sie buntuje. Drugi powierza sie
Jezusowi, w kiérym odczuwa, dotkniety do zywego Jego nie-
winnoscig, Centrum wszystkich cierpien. Jego postawa oddania
zyskuje mu obietnice udzialu ,,juz dzisiaj” w ,,Raju” zmartwych-
wstalego Ukrzyzowanego (por. Lk 23, 39-43) 10,

Podobng postawe mozna spotka¢ u matych dzieci nieochrzczo-
nych, ktore staly sie ofiarami przypadku natury lub przewrotnosci
ludzkiej. Ich niewinno$é¢ zdradza wyraznie rysy ,Stugi”, ktory
nie otworzyl swych ust przed zlorzeczgcymi (por. Iz 53, 7; Mt
26, 60); wpisuja sie one, by tak powiedzie¢, automatycznie w przy-
cigganie Ukrzyzowanego. Smieré staje sie dla nich z pewnoscia
wejsciem w komunie z Nim poprzez ich ,tak” dla Boga, ktére
Kosciél — ze wzgledu na ich przyrodzong niezdolnos¢é — bierze
za nich na siebie w sposob zastepczy 11.

W tych dwéch skrajnych przypadkach mamy do czynienia
z zawigzywaniem wiezi ,,cierpigcych” z Ukrzyzowanym na mocy
postawy oddania sie Bogu, ktoére to oddanie wiara, jako taka,
zidentyfikuje — jak to jeszcze ukazemy — i utozsami z synow-
skim oddaniem sie Ukrzyzowanego, podzielanym przez ludzi wie-
rzgcych.

W przytoczonych wyzej tekstach Pawlowych ukazalismy inny
typ cierpienia. Arostol méwi tam bowiem o wierzgcych jako
o ,,umarlych dla grzechu” (Rz 6, 11). Ta zas ,,Smier¢”, ktéra ich
identyfikuje i wyroéznia, jest organicznym nastepstwem ich zjed-
noczenia z Ukrzyzowanym przez chrzest. Z tego zatem Centrum
wyplywa to, ze chrzescijanin staje sie umarly dla grzechu.

Jednak ta ,$mier¢” nie jest czyms$ wylacznie statycznym,
co okres$la byt i tozsamos$é osoby wierzacej, ale jest takze mocy
kierujgcg do Centrum i przenikajacag cala egzystencje chrzescija-
nina do tego stopnia, ze niszczy to wszystko, co nie idzie w pelni
po linii tej wlasnie $mierci fundamentalnej. A moc ta jest tak
istotna, ze stanowi nawet warunek trwania w jednosci z Ukrzyzo-
wanym. Nie poddaé sie jej lub ja porzucié, to skaza¢ siebie na
inng $mier¢: na definitywne odlaczenie si¢ od Ukrzyzowanego.
Teksty Pawlowe, idace po tej linii, sg liczne. Przytoczymy tu
tylko niektore: ,,A ci, ktorzy naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzy-
zowali cialo swoje wraz z jego namiegtnosciami i pozgdaniami”
(Ga 5, 24)12; | Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte

10 Dokladniej kwestie ,,Raju” i ,juz dzisiaj” omawia E. Schweizer,
Das Evangelium nach Lukas, Gottingen 1982, 240.

11 Nie jest rzecza bezcelowa wilaczyé w tok naszej refleksji takze te
kategorie ,,cierpigcych”, albowiem wedlug nowszych statystyk co roku za-
bija sie ponad 33 miliony dzieci poczetych, liczac w skali Swiatowej.

12 O ile H. Schlier (Der Brief an die Galater, Gottingen 1971) dostrzega
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z Chrystusem w Bogu... Zadajcie wiec $mieré temu, co jest przy-

ziemne w waszych czlonkach...” (Kol 3, 3. 5); ,,Bo jezeli bedziecie

zyli wedlug ciala, czcka was $mieré. Jezeli za§ przy pomocy

gucga uSmiercaé bedziecie popedy ciala — bedziecie zyli” (Rz
, 13).

Ten ostatni tekst z Listu do Rzymian zmusza nas do konty-
nuowania refleksji; akcentuje bowiem samg glebie zycia w ,,umar-
twieniu” (zadawaniu $mierci sobie), ktére czerpie swéj poczgtek
z Ukrzyzowanego, a polsga na opieraniu sie pragnieniom ,,cieles-
nym”, wrogim Bogu. O co tu wilasciwie chodzi? W gruncie rzeczy
zycia takiego nie da sie wytlumaczyé¢ inaczej, jak silg przeciwng:
otwarcia sie na Boga, posluszenstwa, postawy synowskiej. To
wlasnie sugeruje $w. Pawel, gdy =zespala ,$mieré¢” czlowieka
ochrzczonego z dzielem Ducha, ktérego przedstawia w tym sa-
mym rozdziale VIII jako Ducha Syna zmartwychwstalego, ktory
czyni wierzgcych uczestnikami — poprzez adopcje — dzieciectwa
Bozego i wzbudza w nich wolanie: ,,Abba! Ojcze!” (8, 15) — do-
kladnie takie, jek Syna w Ogréjcu, gdy zmagal sie az do konca
z grzechem $wiata (por. Mk 14, 36).

Cierpienie okreslone jako ,,umartwienie” albo $mieré ,,cieles-
na” (dla ciala), ktére jest zarazem przyplywem wywodzgcym
sie z zespolenia osoby wierzgcej z Ukrzyzowanym oraz bezwzgled-
nym warunkiem trwaloSci tego zjednoczenia, podwaja sie wiec
w dynamice ogolocenia dla Boga, ktére jest — $cisle moéwigec —
synowskg tozsamoscig czlowieka wierzacego, obdarzonego Duchem
Syna ukrzyzowanego. Dynamika ta pobudza oraz stymuluje cier-
pienie. W tym kontekscie mozna by tez wspomnie¢ o tym, iz
ta sama dwoistos¢é wystepuje wyraznie w zyciu misjonarskim
sw. Pawla. Apostol nosi na swoim ciele ,blizny, znamie przy-
naleznosci do Jezusa” (Ga 6, 17; 2 Kor 4, 8-10; 6, 4-5), albowiem
jest sluga pojednania Boga i czlowieka (por. 2 Kor 5, 18nn), stugg
usynowienia (por. Ga 4, 1nn; 1 Kor 1, 9). Teologia meczenstwa
ma te same cechy (por. Dz 8, 4 n; Ap 6, 9 n; itd.) 13.

w ,ukrzyzowali” (estaurosan) aluzje do samego tylko chrztu, to Mussner
w §lad za Bonnardem poszerza perspektywe. Uwaza mianowicie, ze chrze-
$cijanie ukrzyizowali ,,cialo swoje’’, gdy oddali — dzieki wierze naznaczonej
pieczecig chrztu — swédj los w rece Jezusa, gdy sie wyrzekli wszelkich
zabezpieczen ofiarowywanych im przez Prawo i przyjeli dla swego Zycia
sad ¢mierci, jawigcy sie w krzyzu Chrystusa. Por. F. Mussner, Der Gala-
tenbrief (HThKNT, IX), Freiburg-Basel-Wien 19814, 390 n.

13 Sw. Ireneusz z Lionu np. ujmuje takze cala swa teologie meczen-
stwa w ramach tego mnapiecia. Por. R. Tremblay, Le martyre selon saint
Irénfe de Lyon, StMor 16 (1978) 167—189; tenze, Irénée de Lyon, ,L’em-
preinte des doigts de Dieu”, Roma 1979, 89—113.
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Na mocy tajemniczego postanowienia swej miltosci, Ukrzyzo-
wany daje niektéorym spo$rod swych uczniow moznosé ,,picia
z kielicha” az do konca, doSwiadczenia w jakiej$ mierze wlasnego
»opuszezenia” na Krzyzu (Mk 15, 34) 14, tego zerwania z Ojcem,
jakie bylo wynikiem Jego solidarnosci z grzechem swiata, a ktore
H. U. von Balthasar nie waha sie nazwa¢ ,,drugg Smiercig opusz-
czenia Boga’ 15, Mozemy dostrzec cos z tego ,,opuszczenia” w do-
glebnym smutku i bélu, jaki napelnial — zgodnie z swiadectwem
naocznego Swiadka — twarz Edyty Stein przed jej wywiezie-
niem do obozu w Oswiecimiu 1¢. Nie jest tez wykluczone, ze do
tego ,,opuszczenia” nawigzujg , wszystkie noce, wszystkie ogolo-
cenia wszystkie niemoce” znanej modlitwy do Trojcy Swietej Elz-
biety od Troéjcy 7. W kazdym badz razie doswiadczenia Teresy
z Lisieux na lozu $mierci nie sa dalekie od przezycia ,,pelnej
nocy krzyza, az do miejsca, w ktorym Syn opuszczony przez
Ojca znajduje sie twarzg w twarz z absolutnym opuszczeniem
grzesznikéw” 18, Przyznaje to takze H. U. von Balthasar, chociaz
uwaza, ze w calym swym zyciu Teresa ,,nie znala ciemnej nocy” 13,
Pisze on: ,,Trudno jest powiedzie¢, czy w ostatnich dniach i ty-
godniach byla ona w stanie uczynié cos wiecej i gdzie powinno
sie umiescié, na drodze tajemmic meki, straszng agonie, jaka mu-
siala przecierpie¢. Otrzymala jednak do wypicia kielich, jakiego
tak goraco pragnela” 20, 1 faktycznie, ostatnie stowa Teresy sa
zdumiewajgce pod tym wzgledem: ,Jest to czysta agonia — bez
zadnej domieszki pociechy” 2. ,,O, Matko, zapewniam cie, ze
kielich jest pelen po brzegil... Nie, nigdy nie sgdzilam, ze mozna
tak bardzo cierpie¢...” 22, A jesli to tylko agonia, to czym jest
Smier¢?” Obawiajac sie za$ tego, ze traci swiadomosé (rozum) 3,

14 Obszernym komentarzem do Mk 15, 34 jest: L. Caza, ,,Mon Dieu,
pourquoi m’as-tu abandonné?”, Montréal-Paris 1989, 546 nn. W pracy tej
jednak brakuje refleksji mad niektérymi istotnymi aspektami tajemnicy
»ogolocenia”.

15 H.U. von Balthasar, Mysterium Paschale, w: Mysteriumm Salutis.
t. II1/2, Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1969, 186. W tej kwestii zob. takZe nasz
spér z F.-X. Durrwellem w: StMor 26 (1988) 231—242; 27 (1989) 781—1796.

18 Por. wyzej przyp. 3.

17 Por. Elisabeth de la Trinité, Pensées I, Paris 1984, 101.

18 H.U. von Balthasar, Thérése von Lisieux. Geschichte einer Sendung,
Leipzig 1958, 326.

19 Tamze, 324, 20 Tamze, 326,

21 Wszystkie cytaty pochodza z: S. Thérése de I’Enfant-Jésus et de la
Sainte-Face, Histoire d’'une dme. Manuscrits autobiographiques, Paris 1990,
309—312.

22 Dodatek z wyd. z r. 1897, s. 253.

23 Por. Novissima Verba. Derniers entretiens de Sainte Thérése de
VEnfant-Jésus, Lisieux 1926, 144.
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Teresa wyraza nawet zdziwienie, czy nie dzieje sie tak z ateistami,
kiorzy sami zadajg sobie $mier¢ 24, Lek, obawa, ale i zaufanie:
»Dobry Bég mnie nie opusci, na pewno... On mnie nigdy nie
opuscil. Tak, Boze, to wszystko, czego pragniesz...” I wreszcie:
»Czy to nie agonia?... Czy nie umieram?... Nie chcialabym jednak
krécej cierpie¢”. A spogladajgc na krucyfiks: ,,Oh!... kocham Go...
M6j Boze... kocham Ciebie!” Byly to jej ostatnie stowa.

Agonia i Smier¢ bez pociechy, ktére s3 bliskie temu 25, co prze-
zyl Opuszczony na Kalwarii, a ktore sg przepelnione otwarciem
sie na Boga, siegajacym calkowitego oddania. Uwagi wyzej poczy-
nione maja tu pelne zastosowanie.

RozpatrywaliSmy rézne rodzaje cierpien: cierpienia fizyczne
i moralne tych, ktérzy nie znajg jeszcze Ukrzyzowanego; cier-
pienia os6b wierzgcych, ktére na mocy swego wszczepienia przez
chrzest w Ukrzyzowanego winny przezywaé i realizowaé swa
wlasng, tak istotng Smieré¢ dla grzechu; cierpienia tych uprzywi-
lejowanych wierzgcych, ktérzy doswiadczajg ,,cielesnej nocy” Gol-
goty. W glebi tych wszystkich rodzajow cierpienia, ktére w osta-
tecznej analizie jawig sie jedynie jako rézne postacie integralnego
cierpienia ,,Meza bolesci”, odkryliSmy te samg postawe: zaufanie
Bogu, ,,tak” wypowiedziane wobec Boga, synowskie oddanie. Co
wiecej; ta synowska postawa pozwala na pozostawanie w tym
wlasnie przycigganiu, jekie wywiera na wszystkich Baranek ,,wy-
brany przed zalozeniem Swiata”, i na dawaniu sie wciagnaé¢ az
po calkowite zespolenie dajgce przystep do ,,Boga — Milosci”
(por. 1 J 4, 9. 16), a wiec do Boga, kiéry w swym Duchu rozlewa
sie nieskonczenie. Radykalna zatem slabosé¢, ale i niestychana sila
oraz moc cierpienia! Co to znaczy?

24 Por. Summarium I: Positio super introductione Causae Bajocensis
seu Lexoviensis Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Sor. Theresia
a Fuero Jesu Monialis Professae Ord, Carmelitarum Escal.,, w: Monasterio
Lexoviensi, Romae 1914, XIX § 319. Te ostatnie teksty przytacza H. U.
Balthasar, dz. cyt.

25 Méwie §wiadomie: ,bliskie temu”, albowiem nikt z ludzi nie doj-
dzie nigdy do tego, by pi¢ w pemlmi z ,kielicha” Syna. I dlatego wlasnie
trzeba, by czlowiek — tak jak Syn — solidaryzowal si¢ z grzechem $wiata,
by go dzwigal — jak Syn — w jego peini i by by}, z drugiej strony, synem,
A tymczasem nie jest ni jednym ni drugim. Niepojeta dla nas glebia opusz-
czenia Syna wynika z faktu, ze — bedac Synem, a wiee pozostajge w pelnej
lacznoéci z Ojcem: ,ja i Ojciec jedno jesteémy” (J 10, 30) — doswiadcza
On w swym jestestwie — oczywiScie po to, aby je pokonaé -— zerwania
z Bogiem, i to najbardziej radykalnego, jakie jest tylko mozliwe. To
wspol-przebywanie — by tak powiedzie¢ — jednos$ci i oddz’elenia (separacji)
od Absolutu sprawia, ze glebia rozdarcia Syna nie moze nie by¢ pojeta, zro-
zumiana, ani podzielana przez nikogo.

5 Communio 65
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III. BEZGRANICZNA MOC OSTATECZNEJ SEABOSCI

Cierpienie czlowieka jest slabosScig — stwierdziliSmy to wyzej.
Nie tylko ze powoduje zmiane, wynaturzenie czlowieka, ale jest
tez wyrzeczeniem sie siebie na rzecz Boga, dokonujgcym sie prze-
waznie w mrokach wiary. W Ukrzyzowanym, tym Osrodku wszel-
kich cierpien, cierpienie jest slaboscig par excellence: czlowiek
unicestwiony, ktory oddaje sie Ojcu, ktérego obecnosci juz nie
odczuwa.

Ale wlasnie jako takie, cierpienie jest — paradoksalnie — bez-
graniczng silg. Jest ono ludzkg forma Syna danego przez Ojca
w Duchu, postacig konkretng, swiatowa, ,,Boga-Agapé”. Jest ludz-
kim obliczem zjednoczenia (= wyjscia i powrotu) z Ojcem, ktére
konstytuuje Syna. Jest drabing, po ktérej Bog zstepuje ku czlo-
wiekowi, a zarazem schodami, ro ktorych czlowiek wznosi sie do
Boga. Jednym stowem, jest ono miejscem spotkania Boga i czlo-
wicka. Madros¢é ludzka starala sie (i wciaz sie stara) znalez¢ Boga
1 wznies¢ sie ku Niemu z wykluczeniem przepasci cierpienia uwa-
zanego za ,,zgorszenie”, , glupote” (por. 1 Kor 1, 23). Ale na proéz-
no. Madros¢ Boza wybrala bowiem droge odwrotng, wyjatkowa,
kreta — wlasnie w formie krzyza. B6g nig kroczy i na niej czlo-
wiek Go spotyka (por. Rdz 3, 8).

To spotkanie czlowieka z Bogiem w cierpieniu zaklada oczy-
wiscie spotkanie Boga z czlowiekiem w Ukrzyzowanym. To w Nim
najpierw dokonuje sie to wszystko ze wzgledu na Jego solidarnosé
z grzechem $Swiata i Jego synostwo Boze w Scistym tego slowa
znaczeniu, przez ktore grzech zostaje przyjety i pokonany. Cier-
pienie ludzkie, ktére zespala czlowieka z Bogiem, jest odtad obec-
ne w Ukrzyzowanym — poprzez wlgczenie. Istnieje w Nim bo-
wiem jaka$ przestrzen zachowana dla cierpienia ludzkiego, tak
iz mozna mowi¢, ze stanowi ona czastke tajemnicy chrystologicz-
nej. Zeznaczamy przy tym, ze subiektywne cierpienie osoby wie-
rzacej nabiera tej mocy i godnosci przez zasadniczg Smieré chrztu,
ktéry daje przystep do ,,apriorycznosci” i ,,obiektywnosci” (Bal-
thasar) Ukrzyzowanego. Do tej wlasnie glebi odsyla chyba taki
tekst, jak Ga 2, 19-20: ,,...razem z Chrystusem zostelem przyb1ty
do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”.

Rozwazana z punktu widzenia osoby W1erzace], ta wiasdnie
moc cierpienia poglebia sie jeszcze w tym sensie, ze nie ogra-
nicza sie ono do jednostki, ale przez n]q przechodz1 na caly Ko-
$ciol. Sw. Pawel nauczyl nas ujmowaé Kosciél jako jedno wielkie
Cialo, w ktérym kazdy chrzescijanin jest jakby organem calosci
(por. 1 Kor 12, 22). Z tego punktu widzenia jest czymé Zrozu-
mialym, Ze organ cierpigcy staje sie w Ukrzyzowanym-Zmar-
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twychwstalym miejscem spotkania z Bogiem, przyczyniajac sie
tym samym do uzdrowienia calego Ciala. Organ taki jest jakby
dobrze opatrzong arterig, ktéra pozwala na doplyw krwi, ktoéra
ozywia i wzmacnia. Ponadto Kosciél dostrzegal zawsze w swych
najstabszych czlonkach, w cztonkach najbardziej bezbronnych zna-
mie swej witalnosci.

To, co mozna powiedzieé¢ o wszystkich cierpigcych cztonkach
Kosciola, odnosi sie w spcso6b szczegdlny do niektérych sposréd
nich, o ile spelniajg oni we wspdlnocie koscielnej role pierwszo-
planowa. Mamy tu na mysli choéby apostola. Sam sw. Pawel
podsuwa nam taki sposéb patrzenia, gdy przedstawia apostoléow
jako podmioty pewnego planu Cpatrznosci, polegajacego na wy-
znaczeniu im ostatniego miejsca w $wiecie: ,,Wydaje mi sie bo-
wiem, ze Boég nas, apostoléw, wyznaczyl jako ostatnich, jakby
na Smier¢ skazanych... StaliSmy sie jakby Smieciem tego swiata
i odrazg dla wszystkich az do tej chwili” (1 Kor 4,79. 13). A prze-
ciez ta radykalna slabo$§é, ktéra w ostatecznym rozrachunku jest
slaboscig samego Ukrzyzowanego, pozwala im zy¢ ,zyciem Je-
zusa” i przelewaé je na Kosciél: ,,Nosimy nieustannie w ciele
naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa ocbjawialo sie w naszym
ciele. Ciggle bowiem jestesmy wydawani na $mieré z powodu
Jezusa, aby zycie Jezusa stalo sie widoczne w naszym $miertel-
nym ciele. Tak wiec dziala w nas $mieré¢, podczas gdy w was —
zycie” (2 Kor 4, 10-12; por. 6, 4-10; 11, 23-53; 2 Tm 3, 10-11).

Moc cierpien apostolskich, zwiazanych jak najsScislej z cier-
pieniami Ukrzyzowanego, nie polega tylko na tym, ze sg one
zrodlem ,,zycia” Chrystusowego dla calego Kosciola: ,,Teraz —
pisze Pawel! do Kolosan — raduje si¢ w cierpieniach za was i ze
swej strony dopelniam braki udrek Chrystusa w moim ciele dla
dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24). Co to oznacza?
W gruncie rzeczy mamy przed oczyma zdanie, ktérego inter-
pretacja nastreczala i nastrecza nadal trudnosci ?6. Idac za wy-
ja$nieniem prof. Gnilki, ktére wydaje si¢ nam najbardziej zgodne
z caloécig mysli Pawlowej, rozumiemy uzupelnianie ,,udrek Chry-
stusa” nastepujgco: Apostol przyjmuje osobiscie, zamiast Kyriosa,
ktéry nie moze juz cierpie¢, cierpienia tkwigce w samym Objawie-
niu i w apostolskim gloszeniu tajemnicy zakrytej az dotad, a do-
tyczacej powszechnego pojednania w Chrystusie. Z interesujacego
nas tutaj punktu widzenia, cierpienie Apostola jest nie tylko po-
mostem czy tez przekaznikiem zycia Chrystusowego Kosciolowi,

26 Kremer i Gnilka ukazali jego my§l istotng. Por. J. Kremer, Was an
den Leiden Christi noch mangelt, Bonn 1956; J. Gnilka, Der Kolosserbrief
(HThKNT, 10/1), Freiburg-Basel-Wien 1980, 94—98.
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ale takze czyms, co nalezy do tajemnicy chrystologicznej, rozpa-
trywanej nie w niej samej, w jej niewatpliwym znaczeniu od-
kupienczym, ale z punktu widzenia ,,udrek”, jakie Objawienie
1 jego gloszenie wzbudza w Swiecie. I wlasnie jako takie cier-
pienie apostolskie staje sie ptodne dla Kosciola.

A dla swiata? Jezeli Kosciol rézni sie od swiata jako Cialo
Chrystusa, to przeciez nie jest mu obcy. Z samej swej natury
istnieje po to, by stuzyé¢. I to tak dalece, ze moc wyplywajaca
w nim z cierpien jego czlonkéw zespolonych z Ukrzyzowanym-
-Zmartwychwstalym przelewa sie z koniccznosci ad extra. Jak
jednak rozumieé¢ te plodnosé ,Swiatowy”, by tak powiedziec?
Mozna by ja wyobrazi¢ nastepujgco: podtrzymuje ona ludz
w przycigganiu, jakie wywiera na nich Ukrzyzowany, i pomaga
im w chwili faktycznego cierpienia zespoli¢ sie z Nim jeszcze
Scislej w postawie ogolocenia, a niekiedy nawet sta¢ sie wyraz-
nymi czlonkami komunii eklezjalnej. Jezeli jest rzecza nielatwa
nie tylko dla swiadkéw skutecznosé cierpienia, ale i dla osob,
ktére staja sie jego przedmiotem, utozsami¢ sie dokladnie z dro-
gami, jakimi postuguje sie laska celem dotarcia do serc, to nie
ulega mimo to watpliwosci, ze laska ta istnieje i dziala. Owoce
daja wyrazne tego Swiadectwo 27.

Co wiecej: Czy nie mozna by sgdzi¢, ze moc cierpienia wszcze-
pionego w Ukrzyzowanego jest w stanie dzialaé takze w kierunku
odwrotnym od tego, ktéry zmierza od Kosciola do Swiata, i ze
moze sie ujawnié takze poza czasem? Autentyeczne cierpienie czlo-
wieka nie znajgcego Chrystusa moze chyba pomagaé takze zbun-
towanemu chrzeScijaninowi, ktéry nie chce przyjaé¢ cierpienia
i oddac¢ sie catkowicie Ojcu Ukrzyzowanego. Czyz bowiem ,cier-
piacy” dzisiaj nie jest w stanie wspieraé ,,cierpigcego” wczoraj
i jutro we wkraczaniu w dyspozycje Ukrzyzowanego? I czy nie
da sie pomys$le¢ na przyklad, iz jeki§ cesarz Borgia byl w stanie
wejs¢ w ostatniej minucie w nastawienie UkrzyZowanego poprzez
zaakceptowanie cierpienia oséb chorych na raka obecnie? Drogi
Boga sg w tej dziedzinie niezglebione, czlowiek zas nie ma prawa
narzuca¢ im utartych szlakéw. Problem jest w gruncie rzeczy
powazny: chodzi o to, by cierpie¢ i umrzeé¢ (umiera¢), aby dojs¢
do Zycia 8.

27 Por. np. liczne $wiadectwa nawrdcenn zwigzanych z cierpieniami
Marty Robin, znanej stygmatyczki francuskiej, zmartej w 1981 r., ktore
J.J. Antier zebral w ksigzce:Marthe Robin. Le woyage immobile, Paris
1991, 170—202.

28 | .. quia.. per mortem transitur ad vitam”. Sw. Leon W., Sermo Sabb.
ante II Dom. Quadr. 8 (SCh 74, 21).
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ZAKONCZENIE

Ta ,,pochwala” cierpienia moze faworyzowaé na pozor postawe
cierpietnicza, pojawiajaca sie takze dzisiaj, ktorg jednak zaréwno
teologia, jak i duchowosé¢ ostatnich dziesiecioleci mocno zneutra-
lizowaly, zwlaszcza poprzez odkrycie tajemnicy paschalnej. Chrze-
Scijanstwo jest religia radosci 2%, a nie $mierciono$snego smutku
pojawiajgcego sie niekiedy chotby w obrazowych przedstawie-
niach zakapturzonych biczownikéw, czy tez cmentarzy, na kto-
rych kolekcjonuje sie kosci, aby ukazywaé je oczom przechod-
ni6w celem ich zbulwersowania, wzglednie oséb przesadnie umar-
twionych, ktére nie majg juz anteny nastawionej na odbiér dobra
i piekna obecnego w stwoérczym dziele Boga i Zbawcy. Taki nie-
wlasciwy kult bélu, ukazywany swiatu, jest niewlasciwy, a nawet
niebezpieczny. Prowadzi bowiem do zespolenia jego zwolennikow
z niejasnymi korzeniami cierpienia i Smierci, a tym samym do
tunelu, z ktérego jedynym wyjsciem jest wewnetrzna ruina —
i to calkowita. Nasza ,,pochwatla” cierpienia ma inny charakter.
Nie igra ona z cierpieniem, ani go nie pochwala; jedynie je akcep-
tuje jako faktycznie istniejgce. Stara sie tez nada¢ mu sens —
poprzez synowskie upodobnienie do Ukrzyzowanego, ktory niszczy
korzenie zla oraz otwiera przed Swiatem nieograniczong radosc
i plodnos¢ Boga, ktory jest Agape.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

29 Zob. klasyczny poniekad artykul na ten temat: J. Ratzinger, Ist der
Glaube wirklich ,,Frobe Boschaft”?, w: H. Boelaars — R. Tremblay, In
libertatem wvocati estis. Miscellanea Bernard Hdring, Roma 1977, 523—533.
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