RODOLFO PUIGDOLLERS
Madryt

,,CHRZEST W DUCHU” A BIERZMOWANIE

Czas odnowy w Duchu

Od roku 1967 zaczyna sie rozwijaé w Kosciele katolickim to,
co zwyklo sie nazywac ,,odnowg w Duchu”, albowiem coraz licz-
niejsi sg wierzacy, ktérzy doswiadczajg w zyciu tego, co idzie po
linii szeroko pojetej ,,odnowy”.

Od poczatku to duchowe do$§wiadczenie bylo wyjasniane w po-
jeciach zaczerpnietych z teologii zielono$wigtkowej. R. Keiter,
katolik znajgcy dobrze te poczqtk1 napisal: ,,(Zgromadzeme) sie
zakonczylo, gdy Patryk i ja poprosiliSmy, by modlili sie za nas,
blagajac o chrzest w Duchu Swietym” 1. Bylo to okolo 20 stycz-
nia 1967 r. Nastepnego tygodnia Kelter modlil sie za dwéch
swych przyjaciél, a jeden z mich tak opisuje swe doswiadczenie:
»,Jaki chrzest! Bylo tak, jakbym sie zanurzal! w oceanie wody,
a oceanem tym byl Bog, oceanem byl Duch Swiety. Ostatecznie
nie bylo to wecale nowe do$wiadczenie. Nie bylo to tez doSwiad-
czenie rewolucyjne, gdyz potwierdzalo jedynie to wszystko, co
przez tyle lat staralem sie glosi¢ i w co wierzylem: gleboki sza-
cunek dla Pisma $w., Eucharystii, modlitwy oraz wspolpracy
z innymi osobami. Réznica polega na tym, ze wszystko staje sie
latwiejsze i bardziej spontaniczne, albowiem wyplywa z duszy.
Nie jest tak, ze trzeba wysilku, aby sie modli¢ czy pracowac
z innymi, by szuka¢ Boga i z Nim obcowa¢, albo tez przyznaé
Mu centralne miejsce w swoim zyciu. Wydaje sie, ze te wszystkie
dazenia rodza sie spontanicznie we mnie” 2. W lutym tego roku
odbyly sie dni skupienia na uniwersytecie Duguesne w Pittsbur-
ghu. Karin Szefcik, jedna z uczestniczek, podkresla w swym
$wiadectwie nastepujgcy szczegoél: ,,«Chrzest w Duchu» byla to
wypowiedz, ktorg Ralph Keiter postlugiwal sie powaznie, choé
z uSmiechem na twarzy” 3.

Doswiadczenie osobiste

Wiedzac o tym, ze doswiadczenie to spotkalto sie od poczatku
z okreslong interpretacja teologiczng, postaramy sie najpierw

1 K. i D. Ranaghan, Pentecostales Catélicos, Plainfield 1969, s. 9.
2 Tamze, s. 10. 3 Tamze, s. 20.
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wnikngé w nie niejako od wewnatrz, aby przebada¢ ,,na miejscu”
terminologie i wypowiedzie¢ sie potem na temat tejze inter-
pretacji.

R. Laurentin méwi o trudnoSciach zwigzanych z opisem do-
Swiadczenia religijnego tego rodzaju: ,,Nie da sie przeanalizowaé¢
tego daru, ,,nie ukazujgc sie trywialnym lub akademickim, albo-
wiem nie ma w nim niczego innego poza tym, co chrzescijanstwo
glosi i obiecuje od poczatku” — jak zauwazyl! to juz Edward
O’Connor. Caly opis oscyluje migdzy wydobyciem, zgola sztucz-
nym, jakiego$ niezwyklego elementu, a ukazaniem miejsc wspél-
nych, szczegélnie trudnych do zniesienia w wieku, kiedy gwaltow-
nie reagujemy na naduzywanie sitéw’” 4. Osobiscie opowiadam
sie za opisem podanym przez F. A. Sullivana, ktéry w swym god-
nym uwagi opracowaniu stwierdza: ,jest to doswiadczenie reli-
gijne, wprowadzajgce w zdecydowanie nowe odczuwanie wszech-
mocnej obecnoSci Boga i Jego oddzialywania ma zZycie, zawiera-
jace w sobie zazwyczaj jeden lub wigcej darow charyzmatycz-
nych” 5.

Istnieje z pewnoScig niebezpieczenstwo miedoceniania takiego
wlasnie doSwiadczenia. Nie da sie bowiem go poréwnaé¢ z jakim-
kolwiek innym doswiadczeniem religijnym. Jest to doswiadczenie
jedyne w swoim rodzaju, jak na to wskazuje fakt, ze otrzymalo
ono nazwe wlasna, trudng do zastgpienia. O’Connor stara sie
uwypukli¢ jedynoéé i wyjgtkowosé tego doswiadczenia poprzez
trzy znaki: ,,1) Chrzest w Duchu ma charakter nowego poczatku,
odrodzenia, wkroczenia w styl zycia kierowanego przez Ducha
Swietego w sposéb mniej lub bardziej wyrazny. 2) Zawiera ono
w sobie zawsze przemiane moralna. Nie jest tylko doswiadcze-
niem radosnym, ale dopelnia tez przemiany w sposobie myslenia
i dzialania. Przemiana ta moze by¢ nietrwala, jako ze dana osoba
moze upa$é. Niemniej chrzest ten sam w sobie wywoluje zawsze
przemiane. 3) Doswiadczenie, przynajmniej wtedy, gdy jest swia-
dome, ma charakter pelni. «Niech me maczynie bedzie przepel-
nione!» — o wyrazenie jawi sie odruchowo na ustach tych, ktorzy
z niego korzystajg” 6.

Terminologia

Jak juz wspomnieliSmy, doswiadczenie to okreslano od samego
poczatku mianem ,,chrztu w Duchu”. Niewatpliwie, szybko poja-

14 R. Lgurea_mtri:n., Pentecostalismo catélico, Madrit 1975, s. 58.
5 Baptism in the Holy Spirit, Gregorianum 55 (1974) 49—66.
) 0_ E. O'Connor, La Renovacion Carismdtica en la Iglesia catélica,
Meéxico 1973, s. 122,
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wig sie watpliwosci odnosnie do tej terminologii, choéby takie,
o jakich méwi tzw. Dokument z Grottaferrata (1973): ,,Ze wzgle-
déw historycznych wielu katolikéw zaangazowanych w Ruchu
przyjelo te nazwe (,,chrzest w Duchu”) stosowang powszechnie
przez Zielonoswigtkowcow mna okreslenie doswiadczenia, dzieki
ktéremu zdobywaja oni nowg swiadomosé obecnosci i mocy Du-
cha w swym Zzyciu. Ale stosowanie tej nazwy nasuwa problem:
czy nalezy nig sie poslugiwaé w przeswiadczeniu, ze tylko ci,
ktérzy mieli specjalne doswiadczenie Ducha, zostali faktycznie
ochrzczeni w Duchu? czy tez nie chodzi tu o ,,chrzest w Duchu”,
realizowany w samej inicjacji chrzescijanskiej, ktéra — waznie
i owocnie odbyta — przekazuje ,,dar Ducha Swietego” (Dz 2, 38),
a ,,by¢ ochrzczonym w Duchu Swietym” czy nie stanowi innego
biblijnego sposobu wyrazenia prawdy: ,,otrzymaé Ducha Swie-
tego”? Dlatego wielu woli stosowaé inne wyrazenia na opisanie
tego, co sie dokonuje w Odnowie Charyzmatycznej. Wsréd suge-
rowanych alternatywnych okreslen sg takie: ,,wyzwolenie przez
Ducha”, ,,odnowienie sakramentéw inicjacji”, ,,wyzwolenie daréw
otrzymanych juz w moznosci”, ,,objaw chrztu, przez ktéry laska
ukryta, otrzymana w chrzcie, przeksztalca sie w §wiadome do-
Swiadczenie”, ,,0odzycie sakramentéw inicjacji”’. Wszystkie te okre-
$lenia s3 pewnym sposobem wyrazenia tego, ze moc Ducha Swig-
tego, przekazanego w inicjacji chrzescijanskiej, ale dotad jeszcze
nie doswiadczonego, rozkwita w Swiadomym doswiadczeniu oso-
bistym” 7.

W takiej panoramie, o ile jeszcze w r. 1975 R. Laurentin
uwazal, ze ,stosowanie okres$lenia ,,chrzest w Duchu” jawi sie
jako nieodwracalne” 8, to juz S. Tugwell odrzucal je zdecydowa-
nie, twierdzae, iz ,,formula «chrzest w Duchu» jest, w ostatecz-
nej analizie, nie do przyjecia, albowiem brakuje jej podstawy
egzegetycznej, prowadzi teologicznie do nieporozumienia, a dusz-
pastersko jest bardzo niebezpieczna”® Z pastoralnego punktu
widzenia kard. Suenens podawal w 1974 r. nastepujaca norme:
»Aby odtad unikaé wszelkiej dwuznacznosci, lepiej nie moéwié
o ,chrzcie w Duchu Swietym” i uzywaé innego slownictwa” 10.

W rzeczy samej lepiej jest si¢ ogranicza¢ do poje¢ nie maja-
cych $cisle okreslonej tresci teologicznej, ktére nie bedg ponadto

7 Por. P. Fernandez, La Renovacion Carismdtica. Documentacion, Sa-
lamanca 1978, s. 144.

8 Dz cyt., s. 68.

9 He will baptize you mith the Holy Spirit?, New Blackfriars 52 (1971)
270 n.

10 Kard. L. J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swietego?, Poznan 1988,

s. 81.
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stanowily jakiegokolwiek przeciwienstwa w odniesieniu do chrztu.
Gdy chodzi o nas, to mozemy stwierdzi¢, ze sg dwa wyrazenia
stosowane przez znanych autoréw (jako tytuly ich pism), ktore
moga stuzy¢ poprawnemu okresleniu tego doswiadczenia. Pierw-
sze z nich, to ,,nowe wylanie Ducha”, stosowane i rozwijane przez
E. O’Connora (stluzy mu tez za tytul pierwszego rozdzialu jego
znanej ksigzki 11): jest to wyrazenie teologicznie poprawne, z tym,
ze przymiotnik ,,nowe” ma tu, oczywiscie, na uwadze sakramenty
inicjacji chrzescijanskiej; brakiem tego okreslenia jest jednak
to, ze nie wyraza ono malezycie specyfiki tegoz doswiadczenia.
Drugim okresleniem jest ,nowa Pietdziesigtnica”. Pojawia sie
ono ze znakiem zapytania w tytule ksigzki kard. J. Suenensa!2
Jest tez teologicznie poprawne, nie obcigzone innymi znaczenia-
mi teologicznymi oraz oddajace w jakiej§ mierze wyjatkowosé
do$wiadczenia, o ktorym moéwilisSmy.

Interpretacja teologiczna

Teologiczne wyjasnienie tego doswiadczenia zmierzalo od po-
czatku do skonkretyzowania jego relacji z sakramentami inicjacji
chrzescijanskiej. K. i D. Ranaghan pisali w r. 1969: ,,«Chrzest
w Duchu» nie zastepuje chrztu i bierzmowania. Jawi sie raczej
jako potwierdzenie i odnowienie tych sakramentoéw, ofwarcie sie
nas samych na wszelkie ich taski” 13. Autorzy ci jednak nie roz-
wijaja bardziej tych tak trafnych refleksji, gdy starajg sie usy-
tuowaé teologicznie ,,chrzest w Duchu’; utozsamiajg go raczej
z samg inicjacjg chrzescijansky: ,,calos¢ tego obrzedu (zanurzenie
w wodzie w imie Tréjcy §w., namaszczenie olejem, wlozenie rak,
naznaczenie znakiem krzyza, celebrowanie i przyjecie Eucharystii)
stanowila w Kosciele pierwszych pieciu wiekéw chrzest w Duchu
Swietym” 4. Na innym za$ miejscu odr6zniajg go wyraznie od
bierzmowania: ,jistotne znaczenie chrztu danego przez Jezusa
w Duchu Swigtym nie powinno byé utozsamiane z obrzedowym
aktem bierzmowania” 15,

Refleksje kard. Suenensa idag mniej wiecej, choé zbyt wiele
on nie méwi, po tej samej linii: ,,Dla nas — wiekszo$é KosSciotow
chrzeScijanskich jest w tym z nami zgodna — nie istnieje dwoi-
sto$é chrztu; chrzest wodg i chrzest w Duchu Swietym to jeden
chrzest, ktory jest sakramentem. Chrzest w Duchu Swietym nie
jest duchowym super-chrztem, pewnego rodzaju uzupeinieniem

11 Cyt. w przyp. 6.
12 Tytut oryginalu: Une nouvelle Pentecdte?, Paris 1974.
13 Dz cyt., s. 28. 14 Tamze, s. 97. 15 Tamze, s. 105.
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otrzymanego sakramentu chrztu, ktére mialoby sta¢ sie niejako
osig i sprezyna zycia chrzescijanskiego... Przychodzi nam zmagaé
si¢ z trudnoscia méwienia o nowym wylaniu Ducha Swietego,
gdy wiemy, ze Duch zostal juz dany w chrzcie swietym. Nowosé
polega wiec na czyms$ szczegolnym; chodzi o nowe przyjscie
Ducha juz obecnego, o0 wylanie, ktore nie przychodzi z zewnatrz,
lecz tryska z wmetrza... Chodzi o wytryskiwanie, ozywienie, o takie
dzialanie Ducha, ktore odstania i wyzwala ukrytg energie we-
wnetrzng. Chodzi o wyrazniejsze uswiadomienie sobie Jego obec-
nosci i Jego mocy” 18,

Na tej samej linii sytuujg sie takze wyjasnienia podane przez
R. Laurentina, gdy zespala on ,,chrzest w Duchu” z opus operantis
chrztu oraz wskazuje na ,,dzialanie podmiotu przyjmujgcego sa-
krament wiarg i owocnie” 17, wyrazajgc zarazem przeswiadczenie,
ze tg wlasnie droga, a wiec poprzez ,chrzest w Duchu”, chrzest
sakramentalny, ktéry dotad byl jakby ,bezczynny” i malo-owoc-
ny, przemienia sie w dzialajgcy i1 przynoszgcy owoce. Drugie
jego wyjasnienie opiera sie na klasycznym rozrdznieniu teolo-
gicznym: sacramentum (znak, obrzed zewnetrzny), res et sacra-
mentum (skutek tego obrzedu, znaku, niezaleiny.od dyspozyciji,
nastawienia podmiotu) i res (rzeczywistos¢ sakramentu, tzn. zycie
teologalne, bedace — jako takie — celem kazdego sakramentu).
W tym kontekscie ,,chrzest w Duchu” zmierzalby ze swej natury
do ,skutecznego urzeczywistnienia w Zyciu tego, co postulowal
juz chrzest, a co nie zostalo dotad zrealizowane na réznych jego
etapach” 18, Wszystkie te wyjasnienia sluzg pewnemu usytuowa-
niu ,,chrztu w Duchu”, ale zadne z nich nie tlumaczy teologicznie
doswiadczenia z nim zwigzanego.

W tej kwestii dane godne uwagi przynosi artykul F. A. Sul-
livana, opierajgcy sie na teologii ,,postania” $w. Tomasza 19.
W przypadku ,chrztu w Duchu” chodziloby o takie poslanie
Ducha, ktore sprawia w chrzescijaninie przejscie do aktu nowego
lub do nowego stanu laski, co zaklada faktyczng odnowe osobistego
odniesienia do Ducha Swietego, ktory w nim zamieszkuje, tzn.
odniesienie bardziej zazyle, silniejsze doswiadczenie Boga, ktore
przeradza sie w goretszg milos¢. Chodzi wiec o nowe ,postanie”
Ducha Swietego, co jest réwnoznaczne z nowym Jego ,wy-
laniem”’.

Bardziej wyczerpujace wyjasnienie teologiczne podal nato-

18  Dz. cyt., (w przyp. 10), s. 80—381.
17 Daz. cyt., (w przyp. 4), s. 79.

18 Tamze, s. 81.

19 Art. cyt. w przyp. 5.
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miast H. Miihlen 29. Podkre$lit on najpierw wielkie znaczenie
doswiadczenia Jezusa w Jordanie, ktére uwaza za ,,chrzest Jezusa
w Duchu”. ,Ten, ktéry bedzie chrzcil w Duchu Swietym (Mk
1, 8 par.; por Dz 1, 8), zostaje na poczatku swej dzialalnosci
Iubhczne] (por. Lk 3, 23) ochrzczony takze Duchem Sw1etym"’ 21
Z teologicznego rpunktu widzenia, nie chodzi tu o pierwsze zs“tq-
pienie Ducha na Jezusa, ale o ,,pod-kreéle'nie, ze pelnia, Ducha
Jezusa ujawnila sie dopiero w tym wydarzeniu” 22, albowiem
Jezus zostal ,,namaszczony” Duchem juz w pierwszej chwili swej
ziemskiej egzystencji. Opowiadania synoptyczne wyraznie od-
rozniajg chrzest z wody u Jezusa i Jego chrzest w Duchu. Ukazuja
tym samym wlasne rozumienie inicjacji koscielnej. ,,To, czego
Jezus do$wiadczyl w swym chrzcie w Jordanie, pojmuje sie teraz
w relacji do zielono$wigtkowego doswiadczenia wspdlnoty pier-
wotnej’” 23,

Miihlen podkresla to, co nazywa ,,podwéjnym ukierunkowa-
niem faktu przymierza Boga z ludzmi”. Z jednej strony mamy
dobroczynny, uszcze;s’liwiajacy plan zbawezy, z drugiej zas plan
zbawczy misyjny: pierwszy kieruje mnie do Boga samego, a drugi
— do ludzi #¢. Dzialanie Ducha Sw:lqtego w nas, gdy chodzi o nasze
osobiste zbawuenle w ktérym nikt nie moze zastqplc nas wobec
Boga, przejawia sie w postaci odrodzenczej. Jest to laska Boza,
ktorg sie dobrowolnie przyjmuje w osobistym nawréceniu, w bla-
ganiu o wybaczenie grzechéw oraz w dazeniu do $wietosScei zyecia.
Nazywa sie jg tradycyjnie ,laskg usSwiecajacg”. Chrzest za$§ jest
tym sakramentem, ktory ,,udziela nam tej laski uswiecajacej,
odradlza]qcej” 25, Stad tez Miihlen moze twierdzi¢, ze ,,w chrzcie
udziela sie nam Duch Swiety, ale zasadniczo nie ze wzgledu na
zbawienie innych, lecz dla naszego wlasnego zbawienia” 26, Na-
tomiast w ramach misyjnego planu Boga nalezy umiescié to, co
tradycja nazywala »laskg darmo dang (gratia gratis data)”, a wiec
to, co ,nie dotyczy wlasnego, osobistego zbawienia wobec Boga,
lecz uzdalnia nas do wzbudzenia u innych postawy przyjecia
boskiej oferty zbawczej” 27. I tu, wedlug Mihlena, mozemy moéwic
o bierzmowaniu ,,jako o tym sakramenme ktory sklama czlowieka
ochrzczonego do uczestnictwa w z.bawieniu, uzdalniajgc go za-
razem do swiadectwa i do stuzby innym” 28, W tej perspektywie
doswiadczenie ,,chrztu w Duchu” moze byé scharakteryzowane

20 Espiritu. Carisma. Liberacion. La renovacion de la fe cristiana, Sa-
lamanca 1976 (oryginal niemiecki: Miinchen 1974).

21 Tamze, s. 180. 25 Tamze, 5. 248,

22 Tamze, s. 183. 26 Tamze.

23 Tamze, s. 181, 27 Tamze, s. 246—247.
24 Por. tamze, s. 246. 28 Tamze, s. 247.
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jako ,,odnowienie bierzmowania”, albowiem w tym wlasnie sa-
kramencie ukazuje sie (na sposéb sakramentalny) cigglo$é¢ pier-
wotnego doswiadczenia Kosciola — poprzez wkladanie ragk i na-
maszczenie.

Aspekt biblijny. Krytyka tekstu

Po krétkim zarysowaniu réznych sposobéw wyjasniania tego
doswiadczenia, jakie zwyklo sie okresla¢ mianem ,,chrztu w Du-
chu”, zatrzymajmy sie na chwile nad aspektem biblijnym proble-
mu, by nastepnie — opierajac sie na rozumieniu biblijnym —
rozwazy¢, co nam ukazuje doswiadczenie wspélnot pierwotnych
i dzieki temu lepiej zrozumie¢ nasze wlasne doswiadczenie.

Normalnie, gdy omawia sie to zagadnienie, malo zwraca sie
uwagi na problematyke biblijng, tak jak gdyby biblijna tres¢
wyrazania byla jasna sama przez sie. Odwoluje sie na ogoét do
nastepujacych tekstéw: Mt 3, 11; Mk 1, 8; £k 3, 16; J 1, 33;
Dz 1, 5; 11, 16. Nie mozemy jednak nie dostrzega¢ problemow,
jakie te teksty nasuwaja.

Po pierwsze, powinnismy zwrécié uwage na powazne trudnosci
zwigzane z samg krytykg tekstu odnosnie do wzmiankowanych
ustepow. U Mt 3, 11 czytamy: ,,Ja was chrzcze woda dla nawré-
cenia; lecz ten, ktéry idzie za mng, mocniejszy jest ode mmnie;
ja nie jestem godzien nosi¢ Mu sandaléw. On was chrzci¢ bedzie
Duchem Swietym i ogniem”. Nie da sie wyjasnié tej wypowiedzi
Jana Chrzciciela, nie uwzgledniajge pewnej uwagi Boismarda:
»,dwa greckie rekopisy (61 i 63) oraz r6zni autorzy starozytni
(Klemens Aleksandryjski, Epifaniusz, Tertulian, Augustyn) opusz-
czaja przymiotnik ,Swiety” po slowie ,,Duch”: On was chrzcié
bedzie duchem i ogniem. To krotsze ujecie jest z pewnoscig
bardziej pierwotne, albowiem tylko ono pozwala zrozumieé jed-
noéé¢ z dalszym ciagiem tekstu Mt i Ek: ,,Ma On wiejadlo w re-
ku...”. Na Wschodzie, by przesia¢ wymlécong pszenice lub jecz-
mien, czekano na dzien wietrzny, wystawiano ma wiatr zboze
wymiécone, postugujac sie do tego jakby grabiami, a sam wiatr
oddzielal plewy i je wywiewal, zboZe za$ spadalo spokojnie na
ziemie” 2°, Ta uwaga zwigzana z krytyks tekstu pozwala L. Tur-
rado, ktéry idzie w tym miejscu za P. van Imschootem 3, naste-
pujaco zinterpretowaé¢ te wypowiedz: ,,mys$l wyraZnie eschatolo-

29 P. Benoit — M. E. Boismard — J. L. Malillos, Sinopsis de los cuatro
evangelios, Bilbao 1977, t. 11, § 22, I B 1 b.

30 Baptéme d’eau et baptéme d’Esprit Saint, Eph. Th, Lov. 13 (1936)
653—666.
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giczna, z odniesieniem do wielkiego oczyszczenia w czasach osta-
tecznych, zapowiadanego w Starym Testamencie przez prorokow
i oczekiwanego juz wtedy, jak potwierdzajg to pisma z Qumran.
Oczyszczenie to, jak opisuja je prorocy, ma dwa aspekty, zbaw-
czy i karzacy” 3.

Tekst Mk 1, 8: ,, Ja chrzcilem was wodg, On zas chrzci¢ was
bedzie Duchem Swietym”, bywa czesto tlumaczony zgodnie
z aksjomatem pierwszenstwa Markowego czyli bardziej pierwotne;j
tradycji, poszerzonej przez Mt/Ek. Tymczasem, jak wiadomo, tak
nie jest, a bardziej pierwotng tradycje reprezentuja wiasnie Ma-
teusz i Lukasz. Musimy sie zatem odwolaé¢, mimo wszystko, do
teorii redakcyjnej, ktéra wyodrebnia kolejne stadia redakeji, aby
wyjasni¢ tekst Markowy. Boismard uwaza, ze mamy tu przed
sobg ostatnig Markowg redakcje tekstu zaczerpnietego z Mateusza
,poSredniego”, wykazujgca przy tym wplywy Proto-Lukasza
z Dziejéw: ,zamiast «ja was chrzcze» (Mt 3, 11a), Mk moéwi «a
chrzcilem was», podobnie jak w dwoch tekstach Dziejow (Dz 1,
5; 11, 6); uzywa stéw «Duch Swiety», ale bez rodzajnika, co zdarza
sie tylko ten jeden raz u niego, albowiem przed wyrazem preuma,
ktory oznacza Ducha Bozego, daje zawsze rodzajnik, zaréwno
wtedy, gdy wyraz ten jest sam (Mk 1, 10. 12), jak tez gdy to-
warzyszy mu przymiotnik ,$wiety” (Mk 3, 29; 12, 36; 13, 11); i od-
wrotnie, to opuszczenie rodzajnika jest bardzo czeste u Lk/Dz” 3.

Tekst J 1, 33: ,,Ja Go przedtem nie znalem, ale ten, ktéry mnie
poslal, abym chrzcil woda, powiedzal do mnie: «Ten, mad kim
ujrzysz Ducha zstepujgcego i spoczywajgcego nad Nim, jest tym,
ktéry chrzei Duchem Swietym»”, mastrecza podobne problemy
zwigzane z krytyka tekstu. Wyrazenia ,,wodg” i ,,chrzci Duchem
Swietym” wymagajg refleksji. Boismard pisze: ,,chodzi tu praw-
dopodobnie o glose kopisty. To pewne, ze swiadkowie potwier-
dzajacy opuszczenie tych siéw, sg wylgcznie patrystyezni: Ory-
genes, Epifaniusz, Chryzostom, Cyryl Jerozolimski, Euzebiusz
z Emesy i Hieronim. O wiele mocniejsze sg jednak argumenty
z zakresu krytyki wewmnetrznej. Tekst, potwierdzany przez
wzmiankowanych Ojcéw Kosciola, ma takg forme: ,,Ten, nad
kim ujrzysz Ducha zstepujacego i spoczywajgcego nad Nim, jest
tym”. Struktura zdania jest podobna do tego, jakie spotykamy
ulJ 9, 37: ,Jest Nim ten, ktérego widzisz i ktéry méwi do ciebie”
(por. 4, 26). Zrozumiale jest, iz redaktor tekstu ewangelicznego
natrafil na zdanie przesadnie eliptyczne i uzupelnil je zgodnie

31 L. Turrado, El bautismo ,,in Spiritu Sancto et igne”, Estudios Ecle-
stdsticos 34 (1960) 817.
32 Dz, cyt., t. II, § 22, II 4.
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z paralelizmem synoptykéw: ,jest tym, ktéry chrzei Duchem
Swietym”. 1 przeciwnie, gdyby te slowa wystepowaly w Ewan-
gelii Jana, to dlaczego by je usunieto, pozostawiajgc tekst o wiele
trudniejszy do zrozumienia?” 33,

Historia ,,logionu”

Jezeli mamy na uwadze te trzy uwagi dotyczace krytyki tekstu,
mozemy odtworzy¢ dzieje tego ,,logionu’ ewangelicznego w sposéb
nastepujacy: logion w swej bardziej pierwotnej formie byl wy-
razeniem eschatologicznym, dotyczgcym sadu, ktéry ma urzeczy-
wistni¢ zapowiedz Jana Chrzciciela. I ta wlasnie forma zacho-
wala sie w istocie u Mt 3, 11 i £k 3, 16. Tekst ten zostal zreinter-
pretowany w Dz 1, 5; 11, 16, gdzie otrzymat perspektywe wyraznie
zielono$§wigtkowg, ktéra — sytuujgc sie paralelnie do £k 3, 16 —
reinterpretuje na swéj sposéb znaczenie tego tekstu. Interpretacja
Yukaszowa, suponujgc odniesienie do Pieédziesigtnicy, staje sie
podstawa do wprowadzenia tego logionu do Ewangelii Markowej
(1, 8) w ostatnim stadium jej redakcji, gdzie uzyskuje on forme
,2Duch Swiety”. Ta sama interpretacja wplynela na wprowadze-
nie do Ewangelii Mateusza i f.ukasza przez kopiste przymiotnika
»Swiety”, przez co zniszczony zostal w jakiejs mierze pierwotny
obraz ,,ducha i ognia”. Réwmiez do Ewangelii Janowej kopista
wprowadzit te interpretacje, poszerzajgc zdanie o slowa: ,ktéry
chrzci Duchem Swietym”.

Historia ta ukazuje, ze ,,chrzest w Duchu” jest tematem po-
chodzenia Lukaszowego, a jego podstawg sg teksty Dz 1, 5; 11, 16.
Do tego trzeba by jeszcze doda¢, ze w obu przypadkach, gdy po-
jawia sie to ujecie w Dziejach Apostolskich, cechuje je wyraziny
zamiar podkres$lenia, iz chodzi tu o slowa samego Jezusa (a nie
o stowa Jana Chrzciciela — jak to ma miejsce w Ewangeliach):
»Slyszeli§cie o niej (obietnicy Ojca) ode mnie — moéwil Jezus —
Jan chrzcil wodg, ale wy wkroétce zostaniecie ochrzezeni Duchem
Swietym” (Dz 1, 5); , Przypomnialem sobie wtedy stowa, ktore
wypowiedzial Pan: «Jan chrzcil woda, wy zas$ ochrzczeni bedzie-
cie Duchem Swietym»” (Dz 11, 16). Dlaczego z tak wielkim
naciskiem podkresla sie to, ze sg to stowa Jezusa? Nie znajdujemy
innego wyjasnienia poza wskazoéwksg literacka, ze chodzi tu o re-
interpretacje dawnego tematu. A wskazéwka ta nabiera wiekszej
mocy, gdy sie zwazy — jak to wykazaliSmy w $lad za Boismar-
dem — ze tekst Lk 3, 16 nie wskazuje wprost na wylanie Ducha.

W kazdym badz razie, o ile jest rzeczg pewng, ze wprowadze-

33 Tamze, t. III (wyd. francuskie), §§ 19-25, I 6.
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nie tematu ,,chrztu w Duchu” w odniesieniu do Pieédziesigtnicy
w logionie Jana Chrzciciela jest dzielem Lukasza, zrealizowanym
w Dziejach Apostolskich, to nie mozemy powiedzie¢, iz odnosi
sie to takze do pneumatycznego wymiaru chrztu. Zagadnienie
to rozwijaja natomiast pisma Pawlowe. Przykladem moze byé
1 Kor 12, 13: ,,WszyscySmy bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno cialo”.

Teologia Lukaszowa

Wprowadzajac tg tradycyjna mnauke Kosciola pierwotnego,
autor Dziejéw nadaje jej wlasne zabarwienie umotywowane nie-
watpliwie konkretnymi potrzebami duszpasterskimi. Z jednej
strony Lukasz ukazuje dobitnie roéznice zachodzgce miedzy
chrztem Janowym a dzielem Jezusa. Jan chrzcit wodg i tym
sie roznit od dzialan ,,mocniejszego’ od siebie (3, 16); dzialanie
Jezusa charakteryzuje chrzest w Duchu (1, 5; 11, 16); tego za$
nie zapowiadal Jan lecz sg to slowa samego Chrystusa zmartwych-
wstaltego 3%; uczniowie Jana Chrzciciela nie slyszeli, by mowil
on o wylaniu Ducha, otrzymali bowiem tylko chrzest Janowy
(por. Dz 19, 1-7). ,,Gdy to uslyszeli, przyjeli chrzest w imie Pana
Jezusa. A kiedy Pawel wlozyl na nich rece, Duch Swiety zstapit
na nich. Méwili tez jezykami i prorokowali” (Dz 19, 5-6). Wy-
darzenie to ukazuje wyraznie jedng z trosk redakcji f.ukaszowej:
chodzi o zasygnalizowanie, co wiecej, o uwypuklenie réznicy
zachodzgcej miedzy chrztem Janowym a chrztem Chrystusowym,
a roéznica ta polega ma darze Ducha. Stad tez Lukasz podkresla
tak mocno, Ze chrzest, jaki daje nam Jezus (a chrzest zachowuje
i tutaj swe naturalne odniesienie do wody i obmycia), dokonuje
sie w Duchu Swietym.

Po wtére, wida¢ dalej wyraznie charakter pelni, jakim sie
odznacza doswiadczenie chrzescijanskie. Autor Lukaszowy jest
osobowoscig drugiego lub trzeciego pokolenia chrzescijan i spo-
tkal sie juz z problemem tych, co przyjeli chrzest, ale ich Zzycie
nie wyraza tej pelni, do ktérej sg powolani. L.ukasz domaga sie
tej wlasnie pelni eklezjalnej, zakladajgcej przede wszystkim pel-
nie zycia w Duchu oraz wielkg zywotnosé zycia wspoélnotowego
w lgcznosei z innymi wspélnotami. Najpierw Lukasz podaje pod-
stawy takiej wizji teologicznej, opowiadajgc o Piecdziesigtnicy,
a relacje te poprzedza takim oto zdaniem: ,,(Jezus) kazal im nie
odchodzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwaé obietnicy Ojca: «Stysze-
liScie o niej ode mnie — méwil — Jan chrzcil woda, ale wy

34 Jak ukazaliSmy to juz w odniesieniu do Dz 1, 51 11, 16.
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wkrétce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym»” (Dz 1, 4-5),
wyjasniajac to za pomocg proroctwa Joela. Oto Jezus ,,wynie-
siony na prawice Boga otrzymal od Ojca obietnice Ducha Swie-
tego i zeslal Go, jak to sami widzicie i slyszycie” (Dz 2, 33 n).
Nie chodzi wiec o wydarzenie jednostkowe, ale o ,,wylanie”
eklezjalne, przygotowane modlitwa Apostoléw (1, 13n) i doko-
nane wowczas, kiedy ,znajdowali si¢ wszyscy razem na tym
samym miejscu’” (2, 1). Stad tez slowa Piotra, skierowane do
tych, kiérzy sie go pytali, co majag czynié: ,Nawrdécie sie...
i niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa na od-
puszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swie-
tego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci waszych” (Dz 2, 38 n).
W tekscie tym uwypukla sie jasno cigglosé Pieédziesigtnicy po-
przez droge, ktora zaczyna sie chrztem. I ta wlasnie droga pierw-
szej wspolnoty Jerozolimskiej zostaje naznaczona chrztem (2, 41),
by po pierwszym przesladowaniu mozna bylo podkresli¢, ze ,,po
tej modlitwie zadrzalo miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy
zostali napelnieni Duchem Swietym i glosili odwaznie slowo
Boze” (Dz 4, 31).

Tekst Dz 8, 14-17 nosi pewne cechy specyficzne. Wydaje sie,
ze uwaga winna sie skupi¢ na funkcji Piotra i Jana jako przed-
stawicieli Apostol6w w odniesieniu do grupy oso6b ochrzczonych
przez Filipa. Chodzi o pierwsze gloszenie Ewangelii na teryto-
rium nie-zydowskim. f.ukasz moéwi, ze obaj ¢i Apostolowie ,,przy-
szli i modlili sie za nich (nowo-ochrzczonych), aby mogli otrzy-
maé Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstapil.
Byli jedynie ochrzczeni w imie Pana Jezusa. Wtedy wiec wkla-
dali (apostolowie) na mich rece, a oni otrzymywali Ducha Swie-
tego” (Dz 8, 15-17). Podkresla sie tym samym wymiar pelni
w stosunku do tego, co okreslono mianem chrztu, ale co nie
utozsamia sie z samym faktem jego przyjecia. Epizod z nawro6-
ceniem Szawla sytuuje nas, jak sie wydaje, w ,normalnym”
trybie rzeczy, tzn. w takim, gdy obdarowany nie sprzeciwia sig
dzielu Ducha. Ananiasz wyjasnia Szawlowi, ze Jezus, ktéry po-
slal go do Szawla, ,przystal mnie, aby$ przejrzal i zostal napel-
niony Duchem Swietym” (Dz 9, 17). Dalszy tok marracji wskazuje
na wypelnienie sie tych stéw, uwypuklajac to nastepujaco: ,Na-
tychmiast jakby tuski spadly z jego oczu i odzyskal wzrok, i zo-
stal ochrzczony” (Dz 9, 18).

Relacja o pobycie Piotra w domu Korneliusza odznacza sie
takze pewna specyfikg. Trudno jest okresli¢ dokladnie jej zna-
czenie. Mozna tu jednak zauwazyé, ze ,wylanie Ducha” jawi
sie w niej jako pelnia i urzeczywistnienie tego, co wyrazal juz
chrzest; pelnia zas ta, nawet w tak wyjagtkowym przypadku,
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jak ten, nie oznacza, by chrzest byl czyms zbednym, ale wskazuje
wlasnie na niego: ,, Kt6z moze odméwi¢ chrztu tym, ktérzy otrzy-
mali Ducha Swietego tak samo jak my? — I rozkazal ochrzci¢
ich w imie Jezusa Chrystusa” (Dz 10, 47n). Gdy Piotr wyjasnia
to wydarzenie w Jerozolimie, stwierdza, ze przypomnial sobie
wowczas ,,slowa, ktore wypow1edz1a1 Pan: «Jan chrzcil wods,
wy za$ ochrzczemi bedziecie Duchem Swietym»” (Dz 11, 186).

Patrzac w takim $wietle na powyzsze teksty Lukaszowe wy-
daje sie, iz nalezy je interpretowaé tak, jakoby chrzest Janowy
byl jedynie chrztem z wody, tzn. chrztem wyrazajgcym wole
nawrocenia, gdy tymczasem chrzest Jezusowy jest nie tylko
.,z wody”: za posrednictwem tego ,,chrztu z wody” dokonuje sie
(w darze faktycznym i w wezwaniu do pelni) chrzest w Duchu.
Wydaje sie tez, ze taksg wlasnie mysl spotykamy w rozmowie
Jezusa z Nikodemem, kiedy Jezus mu mowi: ,,Zaprawde, zaprawde
powiadam ci, jesli sie ktos nie narodzi z wody i z Ducha, nie
moze wejsé do krolestwa Bozego. To, co sie z ciala marodzilo,
jest cialem, a to, co sie z Boga narodzilto, jest duchem. Nie dziw
sie, ze powiedzialem ci: Trzeba wam sie powtdérnie narodzic.
Wiatr (duch) wieje tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz, lecz
nie wiesz, skad przychodzi i dokad podgza. Tak jest z kazdym,
ktory marodzil sie z Ducha” (J 3, 5-8). Istnieje wiec zawsze su-
gestia (i propozycja) zachowania jedno$Sci miedzy rzeczywistoscia
chrztu w imie Jezusa jako Zzrédla pelni Ducha a rzeczywistoscia
scharyzmatyczng”, ktérej — wlasnie jako takiej — nie da sie
sprowadzi¢ do konkretnego rytu doswiadczenia pelni, do ktérego
to doswiadczenia powolany jest czlowiek ochrzczony.

Bierzmowanie i pelnia

Y.ukaszowa wizja ,,chrztu w Duchu”, tak oryginalna u niego,
sytuuje w autentycznych wymiarach to wlasnie dos§wiadczenie
chrzescijanskie. Nie chodzi o przeciwstawienie chrztu chrzesci-
janskiego do$Swiadlczeniu chrztu w Duchu. Klasyczna teologia
zielonoswigtkowa naduzywata w tej kwestii logionu Jana Chrzci-
ciela, w ktorym przeciwstawia sie sobie chrzest z wo‘dy i chrzest
w Duchu. W sposob jakby mesw1adlomy dokonalo sie w tej teologii
pormeszame chrztu w imie Jezusa z chrztem Janowym Epizod
moéwigcy o uczniach Jana w Efezie ukazuje wyraznie, ze wlasme
chrzest w imie Jezusa daje Ducha Swugtego

Z drugiej strony Lukaszowa wizja wyraza z wielkim umiarem
fakt ,,bycia ochrzczonym w Duchu”, unikajgc na kazdym etapie
sprowadzenia tej rzeczywistosci do jakiegos rytu konkretnego
(wystepuje zawsze forma czasownikowa; nigdy za§ rzeczowni-
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kowa). Wyrazenie L.ukaszowe to wyraz pelni, ktéra — jako taka
— nie moze byé¢ nigdy zredukowana do zwyklego tylko przyjecia
sakramentu. ,,By¢é ochrzczonym w Duchu” oznacza stale pelnie
dziela Jezusowego we wspolnocie Jego uczniow. Poslugujac sie
klasyczng terminologig sakramentalng, mozemy powiedzie¢, ze nie
miesci sie ona na linii samego sacramentum, ani tez ma linii res
et sacramentum lecz jedynie ma linii pelni res sakramentéw
inicjacji.

Konkretyzacja .ukaszowa w tym wzgledzie jest bardzo jasna.
Pierwszy tekst dotyczy dnia Pieé¢dziesigtnicy, drugi za$ tego,
co sie wydarzylo w domu Korneliusza w zestawieniu z wydarze-
niem zielonoswigtkowym. W ten sposéb ,,byé¢ ochrzezonym w Du-
chu” zaklada — z calym charyzmatycznym wymiarem peilni —
Pieédziesiatnice.

Byloby jednak dwuznacznoscig méwienie o ,,chrzcie w Duchu”
jako o sakramencie chrztu i sakramencie bierzmowania, lub na
odwrét. Ale byloby tez dwuznacznoscig przeciwstawienie obu
tych rzeczywistosci. Teologia f.ukaszowa ukazuje, ze nie mozna
méwié o doswiadczeniu Ducha bez wyraznego odniesienia do
sakramentéw inicjacji. Jezeli, jak to mialo miejsce w przypadku
uczniow Jana w Efezie, pragnie sie wylania Ducha Swietego na
osoby nie ochrzczone w imie Jezusa, to niech zostang one ochrz-
czone, by otrzymaé Ducha. Jezeli zas, jak w przypadku domu
Korneliusza, sam Duch zstgpil na osoby nieochrzczone, to powinno
sie je doprowadzi¢ do wod chrztu. Jezeli z kolei, jak w przypad-
ku Samarytan, niektére osoby zostaly juz ochrzczone w imie
Jezusa, ale brakuje im pelnej wspdlnoty ze spolecznoscia Ko-
Sciola, to modlitwa tej spolecznosci, zanoszona we wspoélnocie,
winna doprowadzié do pelni dzielo chrztu.

Nalezy jeszcze zauwazy¢, ze w teologii Lukaszowej nie mowi
sie nigdy o obrzedzie, ani o modlitwie blagalnej, by ,,byé ochrz-
czonym w Duchu”. Dwukrotnie wzmiankuje sie¢ tylko te rzeczy-
wisto$é, ale zawsze jako dobrowolng inicjatywe Jezusa — poprzez
Ducha. I ten wlasnie moment nalezy bra¢ mocno pod uwage, jesh
chce sie byé wiernym teologii biblijnej. Jedynie pod warunkiem
zachowania pelnej darmowosci ,bycia ochrzezonym w Duchu”
mozna ustrzec realnosé jego pelni, jego rzeczywisto$¢é charyzma-
tyczng. Mowienie, jak to sie dzieje w Ruchu zielonoswigtkowym,
o ,modlitwie majgcej wyprosi¢ chrzest w Duchu”, o ,,otrzymy-
waniu chrztu w Duchu’ poprzez obrzed lub konkretng modlitwe,
ma wielkg warto$é, o ile zmierza do coraz to wiekszego zblizenia
sie do samej rzeczywistos$ci dzieta Ducha we wspoélnocie i w osobie;
niesie jednak ze soba niebezpieczenstwo pomniejszenia wymiaru
pelni, jaki zawiera to pojecie biblijne.
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Jezeli w teclogii katolickiej wlozenie ragk i namaszczenie,
stosowane przy bierzmowaniu, stanowia sakramentalna pelnie
inicjacji chrzescijanskiej, sg confirmatio chrztu, to jest czyms
normalnym moéwié, jak czyni to H. Miihlen, o ,,byciu ochrzczonym
w Duchu” jako o res (rzeczywistoSci) sakramentu bierzmowania.
A jest to mozliwe zwlaszcza wtedy, gdy — jak to podkresla cala
autentyczna teologia bierzmowania —— nie odrywa sie tego sakra-
mentu od rzeczywistosci chrztu.

Niewatpliwie, pojawia sie nowe pomieszanie, gdy moéowi sie
o ,,chrzcie w Duchu” jako o renowacji, odnowieniu bierzmowania
(a takze wtedy, kiedy sie méwi o odnowieniu przyrzeczen chrzciel-
nych, albo o odnowieniu chrztu i bierzmowania). Moéwienie
0 ,,chrzcie w Duchu” w przktyce zielonoswigtkowej powinno wiec
odréznia¢ jasno dwie rzeczy: 1) ryt nalozenia rgk lub meodlitwe
— prosbe o ,,bycie ochrzczonymi w Duchu”, 2) rzeczywisto§¢ do-
Swiadczenia pelni Pie¢dziesigtnicy. WidzieliSmy, jak teologia Lu-
kaszowa mowi tylko o ,,byciu ochrzczonym w Duchu”, odwolujac
sie do tej drugiej rzeczywistosci, nie stosuje natomiast w zadnym
wypadku tego okreSlenia, aby wyrazi¢ mnalozenie rgk, albo do
takiej czy innej modlitwy. Obrzedowi wkladania ragk lub mo-
dlitwie blagalnej mozemy nadaé¢ mazwe ,,odnowienia bierzmo-
wania”, o ile tylko sytuujemy sie na tej samej plaszczyznie.
Jezeli bowiem bierzmowanie jest sakramentem, to modlitwa lub
wkladanie rgk, praktykowane w Ruchu zielonoswigtkowym celem
wyproszenia ,,chrztu w Duchu”, majg najwyzej charakter sacra-
mentale (a wiec znaku zblizonego w swej naturze do sakramentu).
I jezeli faktycznie tak jest, mozemy woéwczas moéwié o nich jako
o odnowieniu bierzmowania. Niewatpliwie, jak widzieliSmy, teo-
logia Luukaszowa ,,bycia ochrzczonym w Duchu” oraz odnowiciel-
ska laska praktyki charyzmatycznej sytuuja sie na plaszczyznie
,,rzeczywistosci”’ sakramentu.

Podobnie jsk teologia Yf.ukaszowa w odniesieniu do ,bycia
ochrzeczonym w Duchu” zrodzila sie we wspélnocie pierwotnej
wtedy, gdy wspoélnota ta wymagala odnowienia zycia osobistego
i wspélnotowego, tak tez laska pentekostalna moze byé wielkim
wkladem w aktualnej godzinie Kosciola (wielka okazjg czy szansa
dla Kosciola i swiata — jak sie kiedy$§ wyrazil pap. Pawel VI),
ale pod warunkiem, ze sie ja rozumie jako przejaw pelni dziela
Chrystusowego w Kosciele, i wezwanie do tego, by nie pozostawaé
tylko na plaszczyznie faktu sakramentalnego (nie poprzestawaé
na nim samym), ale zmierza¢ do pelni res sacramenti, do ,,nowej
Pigc¢dziesigtnicy”. W ten sposdb urzeczywistni sie bowiem fak-
tycznie ,,odnowienie w Duchu”.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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