WALTER RADL

Bochum

, BIERZMOWANIE” W NOWYM TESTAMENCIE?

Kiedy biskup udziela sakramentu bierzmowania, méwi: ,,Przyj-
mij znamie daru Ducha Sw1etego Zas nieco wczesniej w ten
spos6b modli sie za b1erzmowanych ,Prosimy Cie, Panie, zeslij
na nich Ducha Swietego...’

Uwazny uczestnik obrzedu moze sobie zada¢ nastepujace py-
tanie: czyz milodzi chrzescijanie nie otrzymah juz Ducha Swietego
w sakramencie chrztu? Céz wiecej dokonuje sie w tym momencie?
Poniewaz to, co jest trudne do zrozumienia, czesto znajduje swe
wytlumaczenie w procesie historycznym, siegnijmy wiec do pier-
wotnych form bierzmowania, czy tez lepiej do samych jego zrédel.
To ostatnie spostrzezenie pocigga za sobg nastepne pytanie: czy
Kosciél juz na poczatku swego istnienia znal obrzed udzielania
Ducha Swietego, rozny od chrztu? Albo jeszcze konkretniej: czy
w Nowym Testamencie znajduje sie potwierdzenie lub przynaj-
mniej wzmianka o tym, co dzisiaj nazywamy bierzmowaniem? !

I. PRZEKAZYWANIE DUCHA W NOWYM TESTAMENCIE

W Nowym Testamencie nie pojawia sie sam termin: ,,bierzmo-
wanie”. Jednakze wydarzenie, na ktére wskazujg stowa towarzy-
szgce obrzedowi, znajduje sie w samym centrum Swiadectwa
nowotestamentalnego: jest nim przekazywanie Ducha. Analiza
odnosnych tekstow pokazuje przy tym, ze owo przekazywanie
nastepuje zawsze w czasie chrztu, a w niektérych wypadkach,
drugorzednie, poprzez nalozenie rak.

1. Przekazywanie Ducha za posSrednictwem chrztu

Ograniczymy sie zasadniczo do dwu najwazniejszych $wia-
dectw dotyczacych tego faktu: do tradycji Pawlowej oraz do obu
dziel sw. Lukasza.

1 Odno$nie do ponizszych argumentacji, por. J. Amougou — Atangana,
Ein Sakrament des Geistempfangs? Zum Verhdltnis von Taufe und Fir-
mung, Freiburg-Basel-Wien 1974, s. 61—101 (Firmung im Neuen Testa-
ment?); S. Regli, Firmsakrament und christliche Entfaltung, w: Mysterium
Salutis V, Zirich-Einsiedeln-Koln 1976, s. 297—347 (przede wszystkim
s. 300—305); R. Schwager, Wassertaufe, ein Gebet um die Geisttaufe?, Ztschr.
fiir Kath. Theol. 100 (1978) 36—61.
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a) Listy sw. Pawla?

Listy $w. Pawla raz po raz wspominajg o przekazywaniu i —
w konsekwencji — o otrzymywaniu Ducha: ,Milos¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam
dany” (Rz 5, 5; por. 2 Kor 1, 22; 5, 5; 1 Tes 4, 8; 2 Tm 1, 7). ,,Nie
otrzymaliscie przeciez ducha niewoli..., ale otrzymaliscie Ducha
przybrania za synoéw” (Rz 8, 15; por. 1 Kor 2, 12; 2 Kor 11, 4;
Ga 3, 2. 14). Przy jakiej jednak okazji ,,Bog wyslal do serc na-
szych Ducha Syna swego”, jak czytamy w Ga 4, 6? W sposéb
ewidentny, we wszystkich cytowanych wypowiedziach Apostol
zaklada oczywista znajomosé poruszanego przez siebie zagadnie-
nia 3. Ale tylko w 1 Kor 12, 13 od razu rozumie sie to, co $w.
Pawel chee powiedzie¢: ,,wszyscy w jednym Duchu zostali ochrz-
czeni, aby stanowi¢ jedno Cialo... WszyscySmy tez zostali napojeni
jednym Duchem” (za kazdym razem $w. Pawel uzywa aorystu) 4

Tekst wskazuje przede wszystkim na miejsce, w ktérym prze-
kazuje sie Ducha Swietego: jest nim chrzest. Wtérnie §w. Pawet
mowi, w jaki spos6éb poszczegbdlny czlowiek staje sie uczestni-
kiem Ducha: poprzez wlgczenie sie w przenikniete Duchem wsp6l-
noty nadprzyrodzone cialo Chrystusas. Wypowiedzi na temat
obmycia, uSwiecenia i usprawiedliwienia ,,w imie Pana naszego
Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 11) odno-
szg sie wyraznie do chrztu. Na chrzest wskazujg takze inne cyto-
wane juz fragmenty z 2 Kor 1, 22 i 5, 5, w ktérych zjawia sie ter-
min: ,,zadatek” Ducha, wystepujacy w 1, 21 nn po namaszczeniu
i pieczesci Boga, tzn. po wyrazeniach opisujgcych akt chrztu.

Rowniez List do Efezjan uzywa obrazu pieczeci na oznaczenie
chrztu, przy czym méwiagc o zwigzku pieczeci z przyjeciem Ducha,
$w. Pawel utozsamia obie te rzeczywistoSci, czynigc z samego
Ducha pieczeé¢ wyciskang na tych, ktérzy stajg sig wlasnie wie-
rzacymi (przez chrzest w imie Jezusa): ,W Nim (w Chrystusie)
réwniez uwierzyliscie i zostaliScie naznaczeni pieczecia: Duchem
Swietym” (1, 13; analogicznie 4, 30). Wreszcie List do Tytusa

2 Odnofnie do tego por. rozdziat Pnedima-Texte und Taufe w: R.
Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus.
Eine Studie zur paulinischen Theologie (MThS I, 1), Miinchen 1950, s. 77—86.

3 Por. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 19777,
s. 141,

4 Forma aorystu sama przez sie wyklucza regularne powtarzanie czyn-
nofci; por. na ten temat H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther,
Gottingen 19812, s. 258, przypis 17.

5 Por. E. Schweizer, pneima, penumatikés, w: Theol. Wirterb. zum NT,

t. VI, s. 424; R. Pesch, Zur Initiation im Neuen Testament, Liturgisches

Jahrbuch 21 (1971) 99.
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moéwi o zbawieniu ,przez obmycie odradzajgce i odnawiajace
w Duchu Swietym” (3, 5). Z punktu widzenia czysto gramatycz-
nego, nie jest jasne, czy wystepujacy w tekscie greckim drugi
rzeczownik, tlumaczony przymiotnikiem: ,,odnawiajace”, zalezy,
jako drugie dopelnienie, od podmiotu: ,,0obmycie”, czy tez laczy
sie bezposrednio z przyimkiem ,,przez”. Tak czy inaczej, w obu
przypadkach ma sie watpliwos¢, czy tylko odnowienie lub czy
takze odrodzenie jest dzielem Ducha Swietego . Czy odnowienie
ma tutaj to samo znaczenie co odrodzenie (przez obmycie), czy
tez chodzi o dwa réozne wydarzenia? W kazdym razie, niezaleznie
od sposobu rozumienia tekstu, jest rzecza pewng, ze termin:
,,obmycie” oznacza chrzest (por. Ef 5, 26; 1 Kor 6, 11; Hbr 10, 22).
Ten za$ chrzest, zgodnie z wyrazeniami, ktdre wystepujg z jednej
stronywJ 3,3.5.8,1J1, 12nn; 3, 9nn; 1 P 1, 3. 23, z drugiej
za$ strony w Rz 6, 4, a ktére mozna zaloiyé takze w odniesieniu
do naszych tekstow tradycyjnych, sprawia nie tylko odrodzenie,
lecz rowniez wigzgce sie z nim odnowienie. Wszystko to natomiast
stanowi dzielo Ducha Swietego.

b) Sw. Lukasz?

W opowiadaniu o dniu Pieédziesigtnicy (Dz 2, 1-41) $w. Lukasz
wiele miejsca poswieca zstgpieniu Ducha Swietego. Jednakze
o chrzcie wspomina dopiero w koncowym wezwaniu do nawroé-
cenia, skierowanym do tluméw przez §w. Piotra (2, 37). Nalezaloby
zatem zapyta¢, czy rowniez zeslania Ducha na Apostoléw Lukasz
nie rozumie jako chrztu. W kazdym razie, taki sens nadaje temu
wydarzeniu sam Jezus, gdy obiecuje: ,,Jan chrzcil woda, ale wy
wkrotce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swietym” (Dz 1, 5; por.
Mk 1, 8 i par. Mt 3, 11/Ek 3, 16; Dz 11, 16) 8. Potem, w czasie
swego wystgpienia, Sw. Piotr mowi az trzy razy o zstapieniu
Ducha Swietego (2, 17. 18. 33).

W odniesieniu do Dz 2, 38 nalezaloby postawi¢ pytanie w od-
mienny spos6b: Czy chrzest, do ktérego Piotr wzywa swoich
stuchaczy, sprawia poza odpuszczeniem grzechéw takze wylanie

6 Wedlug M. Dibeliusa i H. Conzelmanna (Die Pastoralbriefe, Tiibingen
1966, s. 112), odnosi sie to tylko do ,,odnowienia”, gdyz palingennesia,
w przeciwienstwie do anakainosis, nie wymagala wytiumaczenia.

7 Ponizsze argumentacje sa catkowicie odmienne od tego, co twierdzi
W. Wilkens, Wassertaufe und Geistempfang bei Lukas, Theologische Zeit-
schrift 23 (1967) 26—47, ktéry prébuje wykazaé, ze u Lukasza jest obecna
istotna diastaza pomiedzy dwoma faktami.

8 Przyimek en (,w Duchu Swietym”) nalezy tu rozumie¢ w sensie
narzednikowym; por. G. Schneider, Die Aposteigeschichte, t. I, Freiburg-
-Basel-Wien 1980, s. 201, przypis 23.
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Ducha Swietego? Albo tez czy jest rzeczg mozliwg, by wyrazenie:
»niech kazdy z was ochrzci sie... na (eis) odpuszczenie grzechéw
waszych, a (kai) wezmiecie w darze...”, sugerowalo pewnego ro-
dzaju diastasis miedzy chrztem (na odpuszczenie grzechéw)
a oirzymaniem w darze Ducha? ®. Dwa przyklady z £k 2, 34
1 24, 20 pokazuja, ze kai, uzyte po zdaniu celowym, moze wprowa-
dza¢ inne zdanie wspoéirzedne, ktére mie odnosi sie do jakiego$
nowego wydarzenia, poézniejszego w czasie 19, Podobnie odpuszcze-
nie grzechéw, rozumiane w Dz 2, 38 jako bezposredni cel chrztu,
moze lgczyc sie w Dz 22, 16 takze przy pomocy kai. Fakt, ze
wedlug 2, 38 otrzymuje sie¢ Ducha Swietego razem ze chrztem,
odpowiada samej argumentacji Piotra. Zydom, na ktérych wy-
darzenie Zielonych Swigt wywarlo wielkie wrazenie i ktorzy
pytaja: ,,c6z mamy czyni¢?” (w. 37), Apostol odpowiada, ze wlas-
nie spelnia sie obietnica wylania Ducha Swietego (w. 39), a potem
wyjasnia, ze dotyczy to wszystkich ludzi, co oznaczaloby (ani
tutaj, ani gdzie indziej nie podaje sie innej okolicznosci!t), ze
teraz wszyscy moga przyjaé chrzest.

Charakterystyka Kosciola pierwotnego, zawarta w Dz 2, 44-47,
daje do zrozumienia, ze ochrzezeni wszyscy razem tworza wspdl-
note przeniknietg Duchem. Odznaczaja sie oni radoscig escha-
tologiczng (w. 46), tzn. tym samym ,weselem”, ktére zostalo
obiecane Zachariaszowi (Ek 1, 14), a w ktéorym uczestniczyl Jan
Chrzciciel juz w lonie swej matki, pelnej Ducha (1, 44; por. 1, 47;
Dz 2, 26). Z podobnym faktem spotykamy sie zaraz po ochrzczeniu
rodziny straznika wiezienia w Filippi (Dz 16, 34): po chrzcie od-
chodzi on ,z wielka radoscig” Ale nawet tam, gdzie opowiada
sie tylko sam fakt chrztu, nic nie wskazuje na to, by nalezalo
go jeszcze uzupelnia¢ darem Ducha.

Prawdopodobnie takze w Dz 9, 17 chrzest zawiera w sobie dar
Ducha, a nalozenie rgk ma tylko spowodowa¢ uzdrowienie. Taka

9 Twierdzi w ten sposéb W. Wilkens, dz. eyt., s. 30; podobnie: R.
Schwager, dz. cyt., s. 40; inny poglad ma natomiast J. Roloff, Die Apostel-
geschichte, Gottingen 1981, s. 61: nie widzi on tutaj , Toznych wydarzen”
lecz ,,zaleine od siebie aspekty tego samego chrztu”.

10 W Ek 24, 30 pierwotne znaczenie terminu: krima, mie jest: ,,sa_gl",
lecz juz (nastepujaca w konsekwencji) ,Jkara”; por. M. Rissi, Exeget, Wor-
terb, zum NT, s. 2. _

11 W. Wilkens, dz. cyt., s. 30, przypis 10, wskazuje na 4, 13. Jednakze
paralelizm miedzy 1, 8 i 2, 1 nn oraz miedzy 2, 37nn i 4, 31 zostal wprowa-
dzony w sposéb niewlaéciwy, jako ze w drugim przypadku sluchacze oraz
ci, ktérych dotyczy obietnica, nie sg identyczni. Réwniez mdéwienie ,,z odwa-
g3” (4, 31) nie musi zaczaé sie od pierwszego udzielenia Ducha (por. 4, 8,
13, 9).
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interpretacje, w kazdym razie, podpowiada w. 12 oraz paralelizm
zachodzacy pomiedzy zapowiedzig wydarzenia a jej wypelnie-
niem (ww. 17. 18) 1. Mimo to jednak mozna znalez¢ kilka tekstow
w Dziejach Apostolskich ( i w Liscie do Hebrajczykéw?), wedtug
ktorych Duch Swiety jest przekazywany gestem dodanym do
obrzedu chrztu lub tez zupelnie niezaleznym od niego.

2. Przekazywanie Ducha przez nalozenie rak

Dz 8, 14-17 opisujg zdarzenia, w ktoérych wyraznie oddziela
sie od siebie fakt chrztu od przyjecia Ducha. Inaczej niz w cyto-
wanych dotychczas fragmentach, zstgpienie Ducha jest tutaj po
raz pierwszy zwigzane z dodatkowym gestem nalozenia rak,
a wtornie z wystapieniem autorytetu apostolskiego. W perykopie
tej czytamy bowiem, ze diakon Filip ochrzcil jedynie nowych
prozelitow (w. 16). Aby zrozumie¢ powdd takiego wyjatku od
reguly, nalezy przede wszystkim siegngé¢ do literackiej historii
owego przekazu. Prawdopodobnie sw. Luukasz mial do dyspozycji
z jednej strony tradycje, albo wiadomos$ci o misji Filipa (por.
8, 7-8. 12), z drugiej zasS informacje o dzialalnosci Piotra (wy-
stepujgcego w tym wypadku w towarzystwie Jana) oraz o czy-
nach Szymona (por. 8, 9-11. 13. 18-24). ,Podzial” dzialalnosci
zbawezej na czyny Filipa i czyny Apostolow, dokonany 13 —
w sposob ewidentny ad hoc — przez samego Lukasza w pery-
kopie, ktéra lgczy ze sobg jedne i drugie (ww. 14-17), byl spowo-
dowany takze motywem teologicznym: przej$cie do Samarii otwie-
ralo nowy etap, o ktérym méwi Apostolom sam Zmartwychwstaly
(Dz 1, 8). To, ze sam Jezus doprowadza do skutku, a w ten sposoéb
takze legalizuje ich misje w Samarii, ma zwiazek z obecng takze
w Lukaszowej Ewangelii ideg ciaglego dzialania i calkowitej
odpowiedzialnoéci spoczywajgcej na Apostolach (por. Dz 11, 22).
Zstgpienie Ducha na ludnos¢é Samarii podkresla ponadto fakt, ze
przejscie to zostalo dokonane zgodnie z wola Boza.

Gdyby w Dz 9, 17 14 nalozenie rgk przez Ananiasza odnosilo
sie nie tylko dio uzdrowienia, lecz takze do przekazania Ducha,
to takie podkreslenie owego faktu byloby umotywowane tym,

12 W ten sposéb uwaza takze G. Stdhlin, Die Apostelgeschichte, Got-
tingen 19705, s. 137 nn.

13 Tak sadzi H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, Tiibingen 19722,
s. 61.

14 Odnosnie do tego tekstu por. E. Kisemann, Die Johannesjinger in
Ephesus, w: tenze, Exegetische Versuche und Besinnungen, t. 1, Gottingen
19654, s. 158—169.
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ze chodzi tu o ustanowienie przyszlych misjonarzy na ziemi po-
ganskiej, tych, ktorzy az do tej pory przesladowali Chrystusa.

W Dz 19, 1-7, jak napisal sw. Lukasz, niektéorzy uczniowie
Jana Chrzciciela stali sie chrzescijanami bez otrzymania Ducha.
Powodowana brakiem Ducha proSba o chrzest daje do zrozumie-
nia, ze chrzest chrzescijanski zaklada przyjecie Ducha. Oddzie-
lajac za$ zaraz potem (w. 6) przekazanie Ducha od prawdziwego
1 wlasciwego obrzedu oraz laczac 6w fakt z malozeniem ragk, Fu-
kasz uwydatnia charakterystyczng ceche chrzescijanstwa: czlon-
kiem wspolnoty czlowiek staje sie dopiero wtedy, gdy otrzyma
dar Ducha Swietego (jak w 8, 7).

Ostatnia wskazowka Nowego Testamentu na temat daru Ducha
otrzymywanego poprzez nalozenie ragk znajduje sie w Hbr 6, 2
(w relacji do Hbr 6, 2). Wypowiedz ta jednak jest niejasna i inter-
pretuje sie jg na rozne sposoby. Na to, ze chodzi tu o elementy
inicjacji, wskazuje w. 6, 1, gdzie moéwi sie¢ o ,fundamencie”

3. Przekazywanie Ducha niezaleznie od obrzedu

Oprocz cytowanego juz Swieta Pieédziesigtnicy, w ktorym
samo udzielenie Ducha moze by¢ interpretowane zarazem jako
chrzest, Dzieje Apostolskie zawierajg tez jeszcze tzw. pietdzie-
sigtnice pogan. Roéwmiez w tym przypadku, w 10, 44 nn (por.
11, 15) Duch Swiety zstepuje na tych, ktérzy nie sa jeszcze ochrz-
czeni. Kiedy zaraz po tym wydarzeniu Piotr udziela im chrztu
(10, 47 n), w-ten sposéb uswiadamia im, ze obie rzeczywistosci
sa zwigzane ze sobg w sposOb nierozlaczny. Podzial na chrzest
i przekazanie Ducha, wyrazony jeszcze jasniej w 8, 14-17, jest
umotywowany tym, ze réwniez w tym wypadku nalezalo za-
twierdzi¢ nowy i zdecydowany krok Kosciola misyjnego: sam
Bog, bez uczestnictwa ludzi, w sobie wlasciwy sposéb sprowo-
kowal, a nawet uprzedzil przyjecie pogan (por. 11, 17nn; 15,
7 nn).

(.% ile tutaj, patrzgc obiektywnie, mozna mowi¢ o pieywszym
wejéciu w posiadanie Ducha, przy dwu innych o-ka_zja.ch sw. Lu-
kasz méwi jasno, ze ochrzczeni oraz — bez watpienia — takze
charyzmatycy ,,byli pelni” Ducha Swietego: w Dz 4, 31, w wy-
mownej scenie, kiedy to Apostolowie modly sig, a ziemia drzy,
a takze, bardziej przygodnie, w stwierdzeniu zamykajgcym roz-
dzial o dzialalnosci §w. Pawla w Antiochii Pizydyjskiej — W Dz
13, 52 (por. takze 4, 8 i 13, 9). Zaklada sie zatem (co by sig sprze-
ciwialo wspomnianemu powyzej obiektywnemu wyo_!brazemu),
ze po chrzcie Duch Swiety moze sig udziela¢ na nowo 1 ze w okre-
slonych sytuacjach (np. w czasie przesladowania chrzescijan —

8
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por. £k 11, 13 nn) mozna jeszcze raz doSwiadczyé Jego wyrainej
obecnosci 5.

II. PRZEKAZYWANIE DUCHA W KOSCIELE PIERWOTNYM
I W NASZYCH CZASACH

Na podstawie tego, co dotychczas powiedzieliSmy, powstajg
teraz nowe pytania: W jakim stopniu pisma Nowego Testamentu
odzwierciedlaja rzeczywistg praktyke Kosciola pierwotnego? Czy
mozna doszukiwaé sie w nich podstaw dzisiejszego sakramentu
bierzmowania?

1. Praktyka KoSciola pierwotnego

Cytowane powyzej przyklady pozwalajag na wyciagniecie na-
stepujacych wnioskéw: Kosciol, reprezentowany przez giéwnych
swiadkow Nowego Testamentu (nie czyni tu wyjgtku mawet
wspoélnota Janowa), widzi w chrzcie jako takim zwyczajne miejsce
przekazywania Ducha. Nie oznacza to jednak, zeby juz od po-
czatku dar Ducha uwazano za skutek chrztu. Analogicznie do
chrztu Janowego, prawdopodobnie by! on najpierw zwigzany
wylgcznie z odpuszczeniem grzechow, stanowigc ,,obrzed inicjacji
wspolnoty eschatologicznej’ 16 (por. 2, 38). Jednakze u $§w. Pawla
wystepuje juz pojecie chrztu w Duchu. Pojawia sie ono takze
w listach pastoralnych i w Ewangelii L.ukaszowej (nie wchodzac
w kwestie teologii §w. Jana).

Wprawdzie s§w. Lukasz w kilku wypadkach podaje niejako
obrzed dopelnienia chrztu poprzez udzielenie Ducha Swietego.
Skoro jednak zawierajgce go perykopy Dziejow Apostolskich
(8, 17; 19, 6 i moze 9, 17) stanowiag pewien wyjatek nawet we-
wnatrz samej ksiegi, a przyczyng ich zamieszczenia sg szczegdlne
okolicznosci, ktére wymagaly wyraznie takiego nadzwyczajnego
sposobu udzielenia Ducha, przeto malezy zalozyé¢, ze za kazdym
razem chodzi o literackg inwencje f.ukasza. Nie mozna co prawda
wykluczyé, ze §w. Lukasz opiera sie na rodzacej sie praktyce
Kosciola owego czasu, zgodnie z ktorg obrzed przewidywal mie-
dzy innymi réwniez nalozenie rgk w celu udzielenia Ducha, tym
bardziej, ze takze Hbr 6, 2 zdaje sie wskazywaé na taki sposéb
postepowania 17.

15 Por. J. Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen. Eine exege-
tische Untersuchung zu Apg 2, 1-13, Stuttgart 1973, s. 203.

16 R. Bultmann, dz. cyt., s. 42; por. G. Lohfink, Die Ursprung der
christlichen Taufe, Theol. Quartalschrift 156 (1976) 47 nn.

17 H. Conzelmann (dz. cyt., s. 62) stwierdza: , Nalozenie rak... stanie sie

9



WALTER RADL

2. Pytania dotyczgce obecnej praktyki Kosciola

Czy przekazy nowotestamentalne, a dokladniej mowiac: opisy
Sw. tukasza, moga uzasadniaé¢ liturgiczny obrzed nalozenia rak,
poprzez ktéry udziela sie daru Ducha Swietego? Otéz trzeba
stwierdzi¢, ze nie mozna ich traktowaé jako podstawy historycz-
nej takiej, ktoéra by siegala korzeniami do praktyki Kosciola
pierwotnego. Sa jednak do przyjecia w sensie interpretacji teolo-
gicznej. W analogiczny przeciez sposob Kosciél odwoluje sie do
przekazu sw. f.ukasza podczas liturgicznych obchodéw swigt pa-
schalnych. Obiektywnie rzecz biorgc, opis wydarzen, zawarty
w Nowym Testamencie, nie daje pelnego, historycznego uzasad-
nienia obecnego podzialu okresu paschalnego na Wielkanoc, Wnie-
bowstapienie i Zielone Swigtki (por. np. J 20, 19-23). Mimo to
Koscioél przyjmuje stopniowy rozwéj tajemmicy paschalnej, taki
wladnie jaki zostal wprowadzony przez sw. Lukasza.

Podobnie ma sie rzecz z sakramentami, a w tym przypadku
z obrzedem inicjacji. KoSciél moze postuzyé¢ sie inwencjg literacka
L.ukasza, traktujac jg jako najbardziej autorytatywne matchnie-
nie dla swojej praktyki. Musi jednak zdawa¢ sobie sprawe z cha-
rakteru zroédel, ma ktérych sie opiera, jako ze udzielanie chrztu
dzieciom przysparza mu niemalo probleméw zwigzanych z wy-
tlumaczeniem znaczenia samej inicjacji, probleméw, ktore do-
strzegal juz sw. Lukasz w swym retrospektywnym spojrzeniu
na Ko$ciél pierwotny. Obrzed sakramentalny, sprawowany odreb-
nie od chrztu, mozna zrozumieé, tak jak w przekazie sw. Lukasza,
jako jego dopelnienie, dokonane — ze tak powiem — poza stanem
embrionalnym chrzescijan. Sens takiego ,,bierzmowania” w Swie-
tle Dziejéw Apostolskich da sie okresli¢ jako pewnego rodzaju
potwierdzenie chrztu. Nowonarodzony w chwili otrzymania chrztu
staje sie chrze$cijaninem (por. Dz 19, 1: ,uczen”), tyle tylko,
ze jeszcze nie styszal o istnieniu Ducha Swietego (19, 2); jest
,tylko ochrzczonym w imie Pana Jezusa” (8, 16). Dopiero wtedy,
gdy osigga dojrzatosé, wlacza sie swiadomie, to znaczy pod nat-
chnieniem i dzialaniem Ducha, we wszystkie wymiary Zzycia ko-
Scielnego (por. 8, 17). Wéwczas to odpowiedzialnie i z mocg Ducha
oddaje sie na stuzbe temu KoSciotowi, nie wylaczajac przy tym
ogarniajacej caly $wiat dzialalnoSci misyjnej (por. 9, 17; 19, 6).
a w czasie przeSladowan cieszy sie skuteczng pomoca Ducha
Swietego. . )

Rozwigzanie podane przez $§w. Lukasza, sugerujgce podzial

zwyczajnym gestem w czasie chrztu...” Rowniez J. Rolof,f’ (dz. cyt., s. 282)
mysli o ,zwyczaju liturgicznym w Kosciele Lukaszowym”.
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miedzy chrztem i darem Ducha (czy tez ponownym udzieleniem
Ducha po chrzcie sw.), ma na uwadze szczegdlne przypadki
w historii KosSciola pierwotnego; stad nie mozna go traktowaé
jako podstawows, a tym bardziej jako obowigzujgcg norme 18.
Skoro jednak Kosci6él uwaza za rozsgdne przyjaé ten model (cheace
na przyklad zachowaé chrzest dzieci), w takim razie musi dgzyé
do wyjasnienia probleméw teologicznych oraz wytlumaczenia
praktyki zwigzanej z udzielaniem chrztu i bierzmowania réwniez
w takim sensie, jaki ukazuje w swym dziele sw. F.ukasz.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

18 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, Rozdzialty 1—12, Giitersloh—
—Wiirzburg 1981, s. 203 nn.
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