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PERSONALISTYCZNO-DUCHOWY OBRAZ KOSCIOLA
Elementy wizji eklezjologicznej papieza Jana Pawla I1

,,Powszechny Il Sobér Watykariski byl prawdziwym proroctwem dla zZycia Kosciota i bedzie
nim jeszcze przez wiele lat trzeciego tysiqclecia, ktére niedawno sie rozpoczelo. Koscidl,
bogaty w odwieczne prawdy, ktore zostaly mu powierzone, bedzie nadal przemawial do
swiata, gloszqc, ze Jezus Chrystus jest jedynym prawdziwym Zbawicielem swiata: wczoraj,
dzis i na wieki!” — Jan Pawel I1.!

»Zrédlem nadziei dla Europy i dla calego swiata jest Chrystus, Stowo, ktére stalo sie cialem,
jedyny Posrednik miedzy Bogiem i czlowiekiem. Koscidl zas jest jakby kanalem przenoszqcym
fale laski, tryskajqcej z przebitego Serca Odkupiciela” — Jan Pawel I1.°

I. ,,WIEK KOSCIOLA”

Romano Guardini, wrazliwy obserwator przemian dokonujacych si¢ w
Swiecie nowozytnym i ich interpretator w duchu chrzescijanskim, zapowiadat
w 1922 r,, ze wiek XX bedzie ,,wiekiem Kosciola”. Wyprowadzil taka zapo-
wiedz ze stwierdzenia czego§ w rodzaju ,,budzenia si¢ Kosciota” w duszach
swoich wspélczesnych.” Gdy ten burzliwy wiek dobiegl kofca mozemy
stwierdzi¢, ze ta zapowiedz pod wieloma wzgledami si¢ urzeczywistnita. W
dziele IT Soboru Watykanskiego jakby skoncentrowala sig eklezjalnosé, ktérej
odnowieniu i ozywieniu poswigcili sig liczni teologowie za posSrednictwem

'JanPaw el 11, Preemdwienie do uczestnikéw konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Il Soboru Watykanskiego (27 lutego 2000), L’ Osservatore Romano (wyd. pol.)
21(2000), nr 4(222), s. 45.

T e n z e, Homilia na zakoriczenie Il Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswieconego
Europie (23 pazdziernika 1999), L’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 20(1999), nr 12(218), s. 48.

3Por. R.Guardini, Kosciét Pana, thum. K. Wierszylowski, Warszawa 1988, s. 74-80.
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swoich badan i refleksji oraz pasterze wprowadzajacy w zycie wyniki odkry¢
i propozyciji teologicznych. Dzieto soborowe spotyka si¢ oczywiscie z r6Zng
ocena, zalezna od przyjetego punktu widzenia. Ten sam problem réznej oceny
dotyczy takze procesu recepcji eklezjologii soborowej, ktéra jest dzielem
papieza Pawla VI, a w ostatnich, juz ponad dwudziestu latach papieza Jana
Pawla I1.* Ze szczegéblnie ostra krytyka spotyka si¢ zaréwno sama wizja
eklezjologiczna Papieza z Krakowa, jak réwniez jego dazenia zmierzajace do
aktualizowania w Kosciele nauczania Soboru, ktéry traktuje jako ,,dar Ducha
dla Kosciota™ i ,,doswiadczenie wiary”®. Ta krytyka czesto opiera si¢ na zbyt
powierzchownych i arbitralnych zalozeniach, nie wchodzacych w istote
zagadnienia i nie szukajacych glebszego zrozumienia tego, czym jest zZywy
Kosciét, jaka jest jego tozsamos¢ i jakie postanie.

Niniejsze refleksje zamierzaja by¢ syntetyczng prezentacja eklezjologii
papieza Jana Pawla II, realizowana poprzez usytuowania jej na szerokim tle
przemian zachodzacych w zrozumieniu Kosciota, jakie nastapily w ciagu jego
historii. Histori¢ t¢ mozna podzieli¢c na dwa zasadnicze okresy, kt6rych
chronologi¢ wyznacza zasadniczo przetom tysigcleci. Takie do§¢ sumaryczne
potraktowanie historii eklezjologii wydaje sie w tym przypadku korzystniejsze
niz analizowanie nawet wielu pojedynczych szczegéléw, gdyz pozwala
uchwyci¢ to, co jest najbardziej oryginalne w eklezjologii papieskiej, a
mianowicie ksztaltowanie nowej perspektywy we wspdlczesnej Swiadomosci
Kosciota 1 w refleksji eklezjologicznej, jakiej dokonuje Papiez w swoim
nauczaniu i swoich dziataniach duszpasterskich.’

II. Z HISTORII EKLEZJOLOGII

Swiety Augustyn w ramach swoich wszechstronnych rozwazan eklezjolo-
gicznych zwrdcit migdzy innymi uwage na dwa wazne aspekty rzeczywistosci
Kosciola, ktére mozna zakwalifikowac jako aspekty zasadnicze w perspektywie
egzystencjalnej. Zauwaza mianowicie, ze jesli patrzy si¢ na chrzescijan jako
na poszczegollnych wierzacych, to widzi sig, iz wszyscy razemi kazdy z osobna
sq dzie¢mi Kosciola, gdyz w pewnym sensie to on powolat je do istnienia i
prowadzi je do osiagnigcia celu ich zycia; jesli jednak patrzy sie na wierzacych
jako na wspdlnote, ktéra wszyscy oni tworza — jako na unitas, ktérej podsta-

‘Por.J.Ratzin ger, L’ecclesiologia della Costituzione ,,Lumen gentium”, L’ Osservatore
Romano, 4 marca 2000, s. 6-8.

3Jan Pawetl I1, Preeméwienie do uczestnikéw konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Il Soboru Watykanskiego, cyt., nr 1, s. 43.

¢ Tamze, nr 2.

" O niektérych aspektach eklezjologii Jana Pawla I w mojej ksiazce: Budzenie Kosciola. O
misji Papieza Jana Pawla Il po dwudziestu latach pontyfikatu, Krakéw 2000.
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wow3 zasada zycia jest mitos¢, a dusza sam Duch Swiety, to dostrzega sie, ze
na mocy tej swojej szczegdlnej jednosci jako wspdlnota pelnig oni specyficzng
i znaczaca rolg macierzynstwa duchowego w stosunku do kazdego poszcze-
gblnego wierzacego w ramach tej wspolnoty oraz wobec nowych jej czlonkéw.
To chrzescijanie jako jedna i organiczna wspdlnota sa podmiotem wszystkich
dziatan spetnianych w Kosciele. Wspdlnota jest na przykiad podmiotem
dokonujacym osadzenia grzechu i na mocy wladzy kluczy odpuszczania
grzechéw, poniewaz to wiasnie ich duchowa jednos¢ jest tym miejscem, w
ktérym mieszka i skutecznie dziata Duch Swiety. W tym waznym dla najwczes-
niejszej tradycji chrzescijanskiej watku eklezjologicznym, ktéry ma kluczowe
znaczenie dla uchwycenia tozsamosci i postania Kosciota, §wiety Augustyn
poszedi bardzo daleko, chociaz trzeba tutaj zauwazy¢, ze nie chodzi o wprowa-
dzenie za posrednictwem tego watku jakiej§ tendencji demokratycznej w
Kosciele, ale o pelny rozwdj teologii jednosci, ktéra w gruncie rzeczy jest
teologia Ducha Swietego. Eklezjologia Augustyna jest wiec jego pneuma-
tologia, a pneumatologia jego eklezjologia.®

Trzeba tu oczywiscie zauwazy¢, ze eklezjologia Augustyna nie stanowi
jakiego$ szczegblnego wyjatku w ramach tradycji chrze$cijanskiej. Podobne
ujecia teologiczne znajdujemy w najwczes$niejszej tradycji koscielnej,” u
$wietego Grzegorza Wielkiego,'® $wigtego Bedy Czcigodnego,'' u wielu
autoréw wczesnego, jak i péznego Sredniowiecza. Swicty Tomasz z Akwinu
rozwinat w tym duchu wazna wizje Kosciola jako una mystica persona.'

Z biegiem czasu dokonalo si¢ jednak daleko idace zawgzenie tej perspek-
tywy eklezjologicznej, az wreszcie nastapit w eklezjologii znaczacy zwrot.
Chociaz nie ma on konkretnej daty i nie da si¢ jednoznacznie okresli¢
czynnikéw, ktére go wywolaly, to jednak jest on ewidentny jako fakt. Aby
uchwycic istote tego zwrotu, mozna i trzeba wskaza¢ na ,,miejsce” o charak-
terze duchowym, w ktérym dojrzewal i wreszcie si¢ wyrazil. Tym miejscem
jest Sredniowiecze, a w nim zwlaszcza ten jego moment, gdy zaczety miedzy
soba rywalizowa¢ dwie ,,wladze”, to znaczy wladza doczesna i wiladza

®Por.J.Ratzinger, Der Heilige Geist als communio. Zum Verhdltnis von Pneumatologie
und Spiritualitdt bei Augustinus, w: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, red. C. H-
eitmenn, H Miihlen, Hamburg — Miinchen 1974, s. 223-238.

SPor.K.Delahaye, Ecclesia Mater chez les Péres des trois prémiers siécles, Paris 1964.

YPor.sw.Grzegorz Wielki, XL homiliarum in Evangelia 3, 2: PL 76, 1086D:
»3ciendum nobis est quia qui Christi frater et soror est credendo, mater efficitur praedicando.
Quasi enim parit Dominum, quem cordi audientis infuderit. Et mater eius efficitur, si per eius
vocem amor Domini in proximi mente generatur”.

"pPor.5w.Beda Czcigodny, Explanatio Apocalypsis 2, 12: PL 93, 166D: ,,Nam et
Ecclesia quotidie gignit Ecclesiam, mundum in Christo regentem”.

' Por. H. M Ui h 1 e n, Una mystica persona. Die Kirche als das Mysterium der Identitiit des
heiligen Geistes in Christus und den Christen: eine Person in vielen Personen, Paderborn 19672.
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religijna. Wiadcy i mozni tego $wiata podjeli do$¢ zdecydowane i zakrojone
na szeroka skale dzialania zmierzajace do podporzadkowania sobie Kosciota
i jego ludzi. Aby ocali¢ wolno$¢ Kosciota oraz podkresli¢ jego wyzszos¢ nad
porzadkiem doczesnym, ktéra widziano jako gwarancjg tej wolnosci, biskupi
i teologowie zaczgli coraz czgSciej interpretowaé Kosciél Oblubienice
Chrystusa 1 Matke wierzacych w sensie prawnym, przez co okreslenia
,Oblubienica” i ,Matka” zaczgly w coraz mniejszym stopniu, wbrew
pierwotnej tradycji, odnosi¢ si¢ do rodzenia 1 formowania chrzescijan,
koncentrujac si¢ na problemie wladzy koscielnej i jej nadrzgdnym znaczeniu,
co wyrazilo si¢ z kolei w wprowadzeniu do eklezjologii jednostronnie
rozumianych okreslen, takich jak Mater et Magistra czy Domina, ktére zostaty
szczeg6lnie szeroko zastosowane i wprowadzone do swiadomosci eklezjalnej
przez papieza Grzegorza VIL." Papiez Bonifacy VIII dokonal dalszego
zawezenia zagadnienia, dokonujac utozsamienia wladzy w Kosciele z wiadza
papieza, ktéremu poddanie si¢ jest konieczne do zbawienia, oraz przenoszac
na niego zasadnicze prerogatywy dotyczace macierzynskosci Kosciota."

To eklezjologiczne przejscie z poziomu Scisle teologiczno-
antropologicznego, czyli dotyczacego zycia chrzescijanskiego i jego
integralnosci, na poziom prawny, czyli dotyczacy wladzy, mozna by ukazac,
odwolujac si¢ do réznych form, w jakich wyrazala si¢ tozsamos$¢ i misja
Kosciota od Sredniowiecza do IT Soboru Watykanskiego. Z punktu widzenia
naszych rozwazan jest najwazniejsze, iz takie przejscie rzeczywiscie dokonato
sig 1 ze Koscidl pozostawal pod jego wplywem praktycznie przez cale drugie
tysigclecie. Wykazal to bardzo przekonywujaco Yves Congar, ktéry w swoich
poszukiwaniach teologicznych wielokrotnie podkres§lat z naciskiem, iz to
przejscie jest najwazniejszym faktem w rozwoju koncepcji eklezjologicznych,
poniewaz wyznacza konkretna lini¢ podzialu miedzy uniwersalistyczng
eklezjologia patrystyczng i ekskluzywna eklezjologia prawna, ktéra
zdominowala drugie tysiaclecie chrzescijanstwa, znajdujac swéj wyraz
praktycznie na wszystkich obszarach zycia Koéciota."

“Por. A.L.Mayer—Pfannholz Das Bild der Mater Ecclesia in Wandel der
Geschichte, ,,Pastor Bonus™” 53 (1942), s. 33-47; te n z e, Die Kirchenbild des spéiten Mittealters
und seine Beziehungen zur Liturgiegeschichte, w: Vom christlichen Mysterium, Diisseldorf 1951,
s. 247-302.

““Por.Bonifacy VIII, Bulla Unam sanctam: DH 870-875. W tej bulli papiez stwierdza:
., Porro subesse Romano Pontifici omni humanae creaturae declaramus, dicimus, diffinimus
omnino esse de necessitate salutis” (DH 875). O znaczeniu i kontekscie tego stwierdzenia, por.
JJ. GonzalesFaus, La autoridad de la verdad. Momentos oscuros del magisterio
eclesiastico, Barcelona 1996, s. 44-52.

BPor.Y.M.-].Con gar, L'ecclésiologie du haut Moyen-Age. De saint Grégoire le Grand
a la désunion entre Byzance et Rome, Paris 1968.
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II. KOSCIOL NIE JEST ,NADBUDOWA”

Ojcowie Kosciota w swoich rozwazaniach poswigconych misterium
Kosciola nieustannie podkreslali, iz stanowi on ,,my” chrzescijan, ktére ma
pierwszenstwo przed kazdym poszczegélnym ,ja”. Swiety Hieronim zauwaza
na przyklad: ,,Kosciét Chrystusa nie jest niczym innym, jak dusza tych, ktérzy
wierza w Chrystusa”'®. W drugim tysiacleciu ta wizja Kosciota, wedtug ktérej
jest on utworzony z wiernych, ulegta ograniczeniu i powolnemu zapomnieniu
na rzecz takiej wizji, wedlug ktérej Kosciot jest tworcq wiernych. W takim
ujgciu jest on widziany jako rzeczywistoS¢ w pewnym sensie ,,ponadosobowa”,
ktéra przekazuje ludziom zbawienie wysluzone przez Jezusa Chrystusa.
Stanowi on jakby ,,nadbudowg” w stosunku do tego, czym s3 i czym Zyja
poszczegblni wierzacy. Wierni sa owocem dzialalnosci Kosciola, ktéry
rozciaga nad nimi swoje panowanie, oraz przedmiotem, do ktérego zwraca si¢
w swoich dziataniach. Z dwéch komplementarnych momentéw dialektycznych,
w ktérych Ojcowie widzieli urzeczywistnianie si¢ macierzynstwa Kosciota,
zostal zapomniany ten drugi, w ktérym wierni jawia sig jako ci, ktérzy rodza
Kosci6t poprzez swoja organiczng i duchowa jedno$é w Duchu Swietym. Jesli
natomiast Kosciél nie jest juz traktowany jako zlozony z wiernych, ale jako co$
w rodzaju zewnetrznego narzedzia posredniczacego, to jego postanie i jego
macierzynstwo sprowadzajg si¢ juz tylko do zewngtrznych aktéw prawnych i
traci on swoja zasadniczg ceche charakterystyczng, ktéra konstytuuje mitosé
i modlitwa, bedace zrédlem zycia dla wszystkich wierzacych. Praktyczne
zastosowanie tego pryncypium w Kosciele mozna na przyklad widzie¢ w
zakazach dotyczacych ,,oddolnego” angazowania sig katolikéw w rodzacy si¢
ruch ekumeniczny.

Jednostronnie prawna mentalno$¢ zastosowana w eklezjologii wywarta
swéj wplyw na wielu wymiarach Zycia i dzialalnosci Kosciota, prowadzac
zasadniczo do zawgzonych interpretacji poszczegolnych elementow jego natury
i zycia. Jest na przykiad charakterystyczne, ze wychodzac z koncepcji prawne;j
misje zostaly zdefiniowane jako plantatio Ecclesiae — zakladanie Kosciola.
Wprawdzie taka definicja nie jest blgdna, ale dalece niewystarczajaca, gdyz —
co zreszta wyraznie pokazuje historia misji — ogranicza dzialalno$¢ misyjna do
zaprowadzenia administracji kos$cielnej, bez naleznej troski o konkretng
formacje swiadomosci koscielnej i troski o zycie chrzescijanskie na bazie
organicznie rozwijanej inkulturacji. Wyrazem eklezjologii prawnej w dzie-
dzinie sakramentologii, jeszcze dzisiaj szeroko obecnym w teologii katolickiej,

S w.Hieronim, Breviarium in Psalmos 86: PL 26, 1084: , Vera Ecclesia verum
templum Christi non est, nisi anima humana. Ecclesia Christi non est alia, nisi anima credentium
in Christum”
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jest tendencja do okre§lania kazdego aktu postugi ministerialnej za posred-
nictwem warunkéw kanonicznych dotyczacych jego waznosci oraz konkretnej
chwili, w ktérej urzeczywistnia si¢ ta wazno$¢."”

Najbardziej problematyczna redukcja, jaka wywolatl typ eklezjologii
prawnej, dotyczy zywej $wiadomos$ci wewngtrznego zwiazku chrzescijan z
Kos$ciotem oraz bycia zywa czg¢$cia Kosciota na mocy wyznawanej wiary. Jesli
dzisiaj ubolewamy, ze chrzescijanie traktuja Kosciél jako cos zewngtrznego w
stosunku do swojego zycia wiary, jesli utozsamiaja Kosciét z hierarchig, jesli
nawet widza Kosciél jako przeszkode dla swojej wiary, to jest to wszystko
wynikiem dominowania przez tysiac lat tego typu eklezjologii, w ktérej
Kosciét jest przede wszystkim ,,nadbudowa’” w stosunku do wiary poszcze-
gbélnego wierzacego. Wydaje sig, ze w ramach tej eklezjologii szczegélnie
negatywny wplyw wywieraly na wierzacych dwa czynniki, a mianowicie
zwracanie jednostronnej uwagi na okreslenie przynaleznosci do KoSciota za
posrednictwem systemu postuszenstwa doktrynalnego oraz usilowanie
nastawione na ksztaltowanie zycia chrzescijanskiego za posrednictwem
systemu norm (rubryk), w ktérych chciano zamkng¢ zycie sakramentalne,
stanowiace przeciez podstawe konkretnego i osobowego urzeczywistniania
wiary i zycia chrze$cijanskiego.

1. System postuszenstwa doktrynalnego

W ciagu tych wiekéw, w ktérych w Kosciele dominowata eklezjologia
prawna, starano si¢ przede wszystkim i za wszelka ceng okres$li¢ stopien
autorytetu prawnego, a co za tym idzie obowigzywania wypowiedzi bedacych
wynikiem ré6znych form nauczania koscielnego oraz warunkéw formalnych
dotyczacych waznosci wypowiedzi: definicji ex cathedra, encyklik, praw,
rubryk liturgicznych... Teologia zostala zdominowana przez Denzinger, kt6ry
mimo iZ stanowil nieodzowne wprost narz¢dzie jej uprawiania, to réwno-
cze$nie stal sig dla niej realnym zagrozeniem, gdyz czynil ja raczej systemem
logiczno-mechanicznym niz nauka realnie zyjaca i mogaca oddziatywac¢ na
konkretne Zycie i wiarg¢. Metoda teologii oparta jednostronnie na tym narz¢dziu
wyrzadzita duze szkody innym Zrédlom teologii (np. Biblii, Ojcom Kosciola,
pismom mistycznym), a co z tym si¢ wigze takze tym zrédlom (np. liturgia,
do$wiadczenie wspdlnoty), z ktérych czerpie zycie duchowe, a ktére nie mogly
by¢ sprecyzowane w spos6b prawny, gdyz wymykaja si¢ systematyzacji tego
typu. W ten sposéb zostala znacznie zachwiana réwnowaga w praktyce
eklezjalnej, a zwlaszcza w tym jej najwazniejszym elemencie, jakim jest

' Dzisiaj widaé juz zdecydowane odejscie od ujgé tego typu; por. A. Ha qu i n, Sacrament
et sacramentalité. Une évolution en cours, Revue Théologique de Louvain 32 (2001), s. 513-528.
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liturgia. W tym kontekscie wystarczy wspomnieé, jaka burze wywotlalo w
okresie migdzywojennym stwierdzenie M.-D. Chenu, wychodzace oczywiscie
poza utarte schematy teologiczne, iz Zycie wspdlnoty wierzacych stanowi locus
theologicus w sensie $cistym, konczac si¢ nalozeniem na niego rozmaitych
sankcji.'®

W dzialaniach Kosciola starano si¢ wiec nie tyle o ozywianie i ksztatto-
wanie duchowego doswiadczenia chrzescijanskiego, co raczej o ustalenie i
utrwalenie systemu posluszenstwa dogmatycznego, majacego wszystkie
znamiona systemu politycznego, a niekiedy takze ideologicznego, a nie
autentycznie religijnego. Rozmaite postulaty pod adresem wiary i duchowosci
chrzescijanskiej, jakie byly formutowane na gruncie filozofii, literatury,
refleksji nad kultura i zyciem ludzkim, byly uwazane z nieistotne i nalezace do
dziedziny refleksji madro$ciowej i estetycznej, a nie do teologii w sensie
scistym. Co wigcej, byly one pomijane przede wszystkim dlatego, ze zajmowali
si¢ nimi $wieccy. Tymczasem — jak pokazuje do§wiadczenie — kazda dziedzina
wiedzy i doswiadczenia ludzkiego moze stanowi¢ zardwno zywe miejsce dla
dialogu wierzacego z laska, jak réwniez wazne zrédlo inspiracji, a nawet
pewien rodzaj apologetyki, dla Zycia duchowego; co wigcej — czgsto w o wiele
wiekszym stopniu niz arbitralne dzialania hierarchii ko$cielne;.

2. System norm (rubryki)

Zwracajac w teologii jednostronng uwage na problem waznosci rubryk
oraz dazac do niemal mechanicznego okreslenia chwili, w ktérej nastgpuje
opus operatum sakramentéw, zagubiono sens celebracji liturgicznej rozumianej
przede wszystkim jako integralna calos¢. Tymczasem ten wilasnie czynnik
stanowi jej najwyzsza ,jakos¢”, gdyz konstytuuje najglebsze prawo calej
liturgii oraz okresla jej najbardziej wewngtrznego ducha. Liturgiarzeczywiscie
ma podstawowe znaczenie dla zycia chrzescijanskiego jako jej ,,pokarm”, gdyz
w sposéb istotny jest synteza wiary i Zycia — laczy ze sobg w jedna i spdjna
calos¢ elementy doktrynalne, symboliczne i1 artystyczne wiary, elementy
osobowe i1 wspdlnotowe, elementy hierarchiczne i ludowe. Aspekty symbo-
liczne sa w niej tak samo wazne, jak aspekty dotyczace jej skuteczno$ci.
Integralnos$¢ wiary w uprzywilejowany sposéb naklada si¢ na integralnos¢
ludzkiej osobowosci i na ztozono$¢ konkretnej egzystencji w historii.

Jako przyklad mozemy podda¢ odpuszczenie grzechéw. W wyniku
jednostronnosci prawnych w interpretacji tego sakramentu w Tradycji lacin-
skiej, uksztaltowal si¢ uproszczony, ale bardzo rozpowszechniony sposéb

'8 Por. M.-D. C h e n u, Le Saulchoir. Una scuola di Teologia, Casale Monferrato 1982,
s. 34.
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wigzania odpuszczenia grzechdéw tylko z rozgrzeszeniem sakramentalnym.
Zostaly w ten sposéb pomniejszone inne wazne stwierdzenia dotyczace
odpuszczenia grzechéw, jakie sa szeroko obecne w Tradycji Kosciola. Wedlug
tej Tradycji stalym zrédlem odpuszczenia grzechéw lekkich jest przyjegcie
Komunii §wigtej, przebaczenie tym, kt6rzy nam zawinili, kazdy uczynek
milosierdzia, zycie w Chrystusie i wszelkie uczynione dobro. Wynagrodzenie
za grzechy jest zwiazane z calym kompleksem zycia chrzescijanskiego, w ktére
s3 na stale wlaczeni nasi blizni. Jesli dodamy do tego ,,zastgpczy” charakter
wymienionych wyzej elementéw zycia chrzescijanskiego, na przykiad w
stosunku do zatwardziatych grzesznikéw, to juz w tym miejscu ukazuje si¢ nam
mozliwos$¢ ksztaltowania eklezjalnosci w najbardziej konkretnym zyciu wiary.

IV. NIEKTORE POSTULATY ODNOWY EKLEZJALNOSCI WIARY

Aby ukaza¢ aktualnos¢ i uniwersalnos¢ eklezjologicznej wizji papieza
Jana PawlaIl, trzeba tutaj zwrdcic jeszcze uwage na wazniejsze postulaty, jakie
pojawiaja si¢ w ramach dzisiejszej zdrowej eklezjologii, zwlaszcza w ramach
— ze tak powiem - eklezjologii duszpasterskie;j.

Majac na uwadze autentyczny rozwdj zycia chrzescijanskiego, eklezjo-
logia proponuje wigc dzisiaj, by powr6ci¢ w niej do ujgé catosciowych,
nastawionych na odnawianie i rozwijanie najbardziej podstawowych rzeczy-
wistosci nalezacych do tozsamosci i postania Kosciota. Liturgia w swoje;j
zlozonosci powinna zosta¢ dowartoSciowana jako celebracja, ktéra urzeczy-
wistnia caly Kosciét i w ktérej Jezus Chrystus dokonuje zbawienia calego
Kosciota. Kompleks zycia moralnego i dotyczacej go refleksji chrzescijan
powinien by¢ widziany jako zrédto, ktére ozywia Kosciét odkrywana prawda
i doswiadczeniem oraz przygotowuje go do przyjecia odradzajacej i
przebdstwiajacej faski. Trzeba pokazac, iz w dzialaniach podejmowanych przez
chrzescijan, to Kosciél w swojej catosci jest tym, ktory dziala, i to dziata calym
swoim zyciem. Trzeba dokona¢ uspolecznienia dziatan, poprzez ktdre wierzacy
otwieraja si¢ na udzielane im darmowo zbawienie. W kazde dziatanie dusz-
pasterskie Kosciola, ponad poszczeg6lnym okreslonym aktem i ponad ta
szczegollng chwila, powinno si¢ zawsze widzie¢ i ukazywacé cale zycie eklez-
jalne, widziane zaréwno jako ,,srodek”, jak i ,,srodowisko”, w ktérym dziala
Jezus Chrystus — ,,wczoraj, dzis$ i na wieki”. Musimy takze odzyskaé szeroki
zmys! posredniczenia eklezjalnego, aby przywréci¢ Kosciotowi jego auten-
tyczne, to znaczy uniwersalistyczne wymiary.

Wydaje sie, iz dziatania eklezjalne, jesli beda rozwijane w duchu tych
postulatéw, beda ksztaltowac skuteczniej eklezjalno$¢ wiary chrzescijanskiej
oraz beda mogtly uchroni¢ nas od pewnego zniechgcenia i znuzenia, jakie
pojawiaja sig, gdy stwierdzamy mizerny skutek takiego czy innego aktu
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religijnego. Liczy sie calo§¢ Kosciola —to ona dziata. Nasze osobiste dzialania
sa podejmowane i prowadzone dalej przez dzialanie rodzin, kaptanéw,
biskupow i tych wszystkich, ktérzy sq wlaczeni w ksztattowanie caloéci zycia
eklezjalnego.

Warto tu zwréci€ uwagg na jeszcze inna tendencje, jaka przyczynila sie
do zachwiania r6wnowagi w ramach Kosciota widzianego jako jednosci zycia
i dzialania. Ta tendencja polega na rozdzielonym traktowaniu roznych
rodzajéw posredniczenia, ktére sg widziane nawet jako samowystarczalne i
samouzasadniajace si¢. Urzeczywistnienie tej tendencji wida¢ migdzy innymi
w jednostronnym zwigzaniu posredniczenia eklezjalnego z hierarchia, a tym
samym z jego klerykalizacja.

Trzeba tymczasem zauwazy¢, iz w Kosciele pierwotnym pasterze —
przewodnicy — nie byli oddzieleni od swoich wspélnot. Mozna to latwo
stwierdzié, biorac pod uwage trzy zasadnicze obszary dzialania Kos$ciotla:
nauczanie, urzad kaptanski i urzad pasterski. Na przyktad wiele z listéw, jakie
zachowaly si¢ z pierwszych wiek6w chrzescijanstwa, sa dzielem wspdlnot, a
zarazem jej przewodnikéw. Euzebiusz podaje, iz list Dionizego z Koryntu o
chrzcie zostatl zadresowany przez niego i przez wspdlnote, ktéra on kierowat,
do papieza Sotera i do Kosciola rzymskiego."” Jeéli chodzi o celebracje
liturgiczna, to byla ona speliana zasadniczo przez glowg wspdlnoty, jak
przekazuje juz Swigty Justyn w swojej Apologii, ale bylo to przewodniczenie
oparte na szczegélnej sSwiadomosci eklezjalnej. Starozytna liturgia nie znala
zadnego,ja” oddzielonego od ,,my” wspdlnoty. Opierala si¢ ona nadogl¢bnym
przekonaniu, ze akt liturgiczny jest aktem Kos$ciota w takim znaczeniu, o jakim
zostalo wczes$niej wspomniane.?® Prowadzenie wspélnoty eklezjalnej byto
réwnoczesnie hierarchiczne i wspSinotowe. Swigty Cyprian, w ktérym mozna
widzie¢ oczywisty przyklad zwolennika silnej wladzy biskupiej, w liscie do
kaplanéw i diakonéw stwierdza odnosnie do sposobu sprawowania swojej
postugi: ,,Postanowilem bowiem na poczatku moich rzadéw biskupich nic nie
robi¢ bez waszej wiedzy i zgody ludu, oraz nie kierowa¢ si¢ swoim zdaniem
osobistym”?'. A w innym miejscu daje takie wskazanie odno$nie do rozstrzy-
gania ponownego przyjmowania do Kosciola tych, ktérzy zaparli si¢ wiary
(lapsi): ,Nalezy zbada¢ sprawe poszczegdlnych jak najstaranniej i rozstrzygnaé
nie tyle z mymi kolegami, co raczej z calym ludem, aby da¢ przyklad na

“Por.Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica IV, 25: PG 20, 388.

®Por.Y.M.-J.Congar,L’, Ecclesia” ou communauté chrétienne sujet intégral de 'action
liturgique w: La liturgie apres le Vatican Il. Bilan, études, perspective, red. J.-P. J o s s u a,
Y.M.-J.Congar, Paris 1967, s. 241-282.

% Sw. C y prian, Epistola 14, 4; tumaczenie polskie wedlug: T e n z e, Listy, tum. W.
Szoldrski, Warszawa 1969, s. 63.
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przyszlo$é¢ postepowania ze stugami Kosciola”?. Starozytno$é pozostawila
nam w dziedzictwie wiele podobnych dokumentéw. Innym waznym elementem
wspllnej troski o wspdlnotg w starozytnosci bylo angazowanie calych
wspélnot w wybieranie dla nich przewodnikéw — biskupéw i kaptanéw.

Poczawszy od 6smego wieku zaczgto rozwazaé oddzielnie rézne prero-
gatywy i traktowaé w sposob wyizolowany przywileje zwiazane z ré6znymi
formami posredniczenia ministerialnego istniejagcymi w ramach ludu Bozego.
W duzym stopniu taki proces zostal zapoczatkowany przez szczegolna sytuacjg
kulturowa. Lud nie rozumiatl juz laciny i kler, ktéry w tej sytuacji zachowat
monopol kulturowy, znalazl si¢ na wyzszej pozycji, z ktérej zdawal sobie
sprawg i ktéra zaczal wykorzystywac do swoich partykularnych celéw. Jest to
takze okres, w ktérym pod wplywem Ambrozego Autperta, a potem Paschaz-
jusza Radberta zaczgto na Zachodzie rozwijac autonomiczna refleksjg¢ o Maryi,
ktéra juz nie byla wlaczona w ogélna ekonomig zbawienia oraz nastapit rozwdéj
i rozpowszechnianie si¢ doktryny mariologicznej skoncentrowanej na jej
ré6znych przywilejach.” Przemiany o podobnym charakterze zaczely naste-
powac takze w eklezjologii. Coraz bardziej zacz¢to zwraca¢ uwagg na prero-
gatywy i przywileje duchowienistwa, przede wszystkim w klimacie konkurencji
i konfliktu migdzy duchowienstwem i papiezem. Takze rézne wydarzenia
historyczne w ciaggu drugiego tysiaclecia, chociaz w odmienny sposéb, przy-
czynily si¢ do umocnienia wladzy papieskiej. Wystarczy uwzgledni¢ zwy-
cigstwo papieza nad wladcami niemieckimi, nad kryzysem koncyliarystycznym
i galikanskim, nad rewolucjq francuska i Napoleonem, a w koncu nad nowo-
zytnym racjonalizmem.** Podobnie jak Maryja, takze papiez czesto byl
stawiany ponad Ko$ciolem, migdzy Chrystusem i Kosciolem, a w ten sposéb
de facro wylaczony ze wspdlnoty koscielnej. Dzisiaj obserwujemy zaréwno w
mariologii, jak 1 w eklezjologii, ruch sprzyjajacy przywréceniu urzedu
posredniczenia wspdlnocie jako takiej. Jest to ruch autentyczny i wilasciwy,
pod warunkiem zZe przyzna si¢ Maryi i papiezowi te przywileje, jakie posiadaja
nie od dolu, ale jedynie od Boga.

V. GLOWNE PROPOZYCIJE EKLEZJOLOGICZNE JANA PAWEA II

Wizja duszpasterstwa opiera si¢ zasadniczo na wizji, jaka przyjmie si¢
odno$nie do Kosciota. Bedac swiadomy tego faktu, papiez Jan Pawel II od

2 Ten ze, Epistula, 34, 4, thum. jw., s. 104; tutaj zmodyfikowane (tractanda... non tantum
cum collegis meis, sed cum ipsa plebe universa).

BPor.H.Coathalem, Le Parallélisme entre la Sainte Vierge et I'Eglise dans la tradition
latine jusqu'F la fin du [Xe siécle, Roma 1954.

*Por. Y. M-J. Con g ar, L’ecclesiologie de la Révolution Francaise au Concile Vatican,
sous le signe de I’affirmation de I’autorité, Revue de Sciences Religieuses 34 (1960), s. 77-114.
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poczatku swego pontyfikatu dokonuje odnowy duszpasterstwa w Kosciele w
oparciu o solidng wizje eklezjologiczna oraz poprzez ksztaltowanie nowe;j
$wiadomosci odno$nie do tego, czym jest Kosciét i jakie jest jego whasciwe i
specyficzne postanie. Trzeba tu zauwazy¢ rzecz, ktéra warto wyrazié w oparciu
o podwdjna perspektywe: negatywng i pozytywng. Méwiac negatywnie,
Koscidt na pewno nie jest dla Papieza rzeczywisto$ciag ponadosobowa; nie jest
nadbudowa, w ktdrej administruje si¢ wierzacym ,,Srodki zbawienia”, to znaczy
nauczanie, sakramenty, dyscypling zycia chrzes$cijanskiego, prawo kanoniczne
itd. Ujmujac rzecz pozytywnie, Kosciél jest dla niego przede wszystkim
wspollnota wiernych utworzona z ludzi — communio personarum, ktérzy
przyjeli Ewangeli¢ i staraja si¢ pociagnaé do niej takze innych?®. Papiez stosuje
w ramach swojej eklezjologii wyrazna i stala perspektyweg personalistyczng. U
podstaw tej wizji znajduja si¢ wazne zalozenia eklezjologiczne, ktére wyrastaja
ze znajomosci przemian w historii eklezjologii, a ktére stanowia o waznym
wkladzie Papieza w ksztaltowanie eklezjalosci wiary u chrzescijan na prze-
tomie tysiacleci oraz o autentycznosci ewangelicznej jego eklezjologii.

1. Wspdlnota wierzacych

Kosciét, w Scistej lacznosci z tradycja Ojcéw Kosciola i liturgii, jest dla
Papieza wspdlnota wierzacych — stanowi on jedno, wielkie i organiczne ,,my”
wszystkich ochrzczonych. Dostrzeganie réznorodnosci oraz zlozonosci
kulturowej tej wspdlnoty jest uznaniem jej duchowego bogactwa i duchowych
mozliwosci, jakie s i moga by¢ w pelni wyrazone przez kazdego, kto wejdzie
do tej wspélnoty i zostanie wsparty przez catos¢. W bulli Incarnationis
mysterium oglaszajacej Wielki Jubileusz Roku 2000 Jan Pawet II tak strescit
ten wazny element swojej wizji eklezjologicznej, nadajac jej takze mistyczne
znaczenie przez wprowadzenie do niej waznego z biblijnego i teologicznego
punktu widzenia pojgcia ,,zastgpstwa”: ,,Objawienie poucza (...), ze chrzesci-
janin nie idzie samotnie droga nawrécenia. W Chrystusie i przez Chrystusa
jego zycie zostaje zlaczone tajemnicza wigzia z Zyciem innych chrzescijan w
nadprzyrodzonej jednosci Mistycznego Ciala. Dzigki temu migdzy wiernymi
dokonuje si¢ przedziwna wymiana daréw duchowych, ktéra sprawia, ze
Swigtos¢ jednego wspomaga innych w znacznie wigksze) mierze niz grzech
jednego moze zaszkodzi¢ innym. Niektérzy ludzie pozostawiaja po sobie jak
gdyby nadmiar milto$ci, poniesionych cierpien, czystosci i prawdy, ktéry

% Por. ). Kr61ikowsk i, Budzenie Kosciola, dz. cyt., s. 11-27.
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ogarnia i wspiera innych. Na tym wlasnie polega rzeczywisto$¢ zastgpstwa
(vicarietas), na ktérej opiera si¢ cala tajemnica Chrystusa”?.

Eklezjologia papieska jest soteriologia i zarazem antropologia chrzesci-
janska, gdyz koncentruje sig¢ na zbawieniu konkretnego czlowieka widzianego
w jego duchowo-cielesnej calosci. Zostaje ona wyrazona poprzez nawigzania
do postaci biblijnych, ktére doglebnie przezyly misterium wiary i zbawienia.
Nie dziwi wiec, ze tak wielkie znaczenie nadaje Papiez nauczaniu o Maryi,
ktéra najdoskonalej przyjeta udzielanie si¢ Boga cztowiekowi i najdoskonale;j
przezyla je w wierze w imieniu calego rodzaju ludzkiego i ze wzgledu na
wszystkich. Stad tez Papiez dokonuje stalego utozsamienia teologicznego
miedzy Maryja i Kosciolem. Wyrazil to na przyklad w czasie spotkania
ekumenicznego w Kairze, w czasie niedawnej pielgrzymki do Egiptu: ,,Ona
(Maryja) — istota stworzona calkowicie czysta, pigkna i §wigta — potrafi «by¢
Kosciolem» tak jak nigdy nie zdota nim by¢ zadne inne stworzenie”?’. W takiej
samej perspektywie Papiez bardzo szeroko rozwija nauczanie o $wigtych i
meczennikach w Kosciele w ramach rozlicznych beatyfikacji i kanonizacji; sg
oni dla niego przede wszystkim urzeczywistnieniem utozsamienia si¢ z
Kosciotem, do ktérego sa powotani wszyscy wierzacy na mocy przyjetego
chrztu 1 wyznawanej wiary. Eklezjologia papieska jest soteriologia, ktéra
opiera si¢ na chrzcie i wierze. Chrzest konstytuuje ,,wiernego”, to znaczy
czlonka ludu Bozego — ludu prorockiego, kaplanskiego i krélewskiego,
powotanego do przedluzania w Kosciele funkcji prorockiej, kaptanskiej i
krélewskiej Jezusa Chrystusa Zbawiciela.

Warto tu zauwazyc¢, iz jest to perspektywa doglebnie zakorzeniona w
Biblii. Pojecia, przy pomocy ktérych Pismo Swigte méwi o funkcjach zbaw-
czych ludu Bozego i kazdego wierzacego, sq pojgciami silnie naznaczonymi
znaczeniem wspoélnotowym i spotecznym. Wyrazaja one jakosé¢ i godnos¢, jaka
przyshuguje calosci wszystkich chrzescijan — jest to jako$¢ i godnosé ludu
konsekrowanego ze wzgledu na wypelnienie dziela Bozego w §wiecie.?® Ta
jakosc¢ 1 godnos¢ okresla réwniez konkretne powotanie kazdego ochrzczonego
i kryteria jego realizacji.

W nauczaniu papieskim doktryna o charakterze prorockim, kaptanskim i
krélewskim oraz konsekracji calej wspdlnoty — doktryna, ktéra zostata odkryta

%Jan Pawetl I, Bulla Incarnationis mysterium (29 listopada 1998), 10.

?Jan Pawel 11, Przemowienie w czasie spotkania ekumenicznego w katedrze Matki
BozZej Patronki Egiptu (25 lutego 2000), ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 21 (2000), nr
4(222), s. 17. Na temat eklezjalnego wymiaru mariologii papieskiej por. A. Fusi, Ha creduto
meglio degli altri. Maria modello della Chiesa nell’insegnamento di Giovanni Paolo 11, Milano
1999.

2 Por. L.Cerfaux, Regale sacerdotium, Revue Sciences Philosophiques et Théologiques
28 (1939) s. 5-39.
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w naszym wieku i szeroko zastosowana w eklezjologii I Soboru Watykan-
skiego — jest podstawg catego duszpasterstwa papieskiego, gdy pokazuje, ze
wszyscy wierni, w lacznosci ze swymi pasterzami, tworza jeden podmiot
dzialan duchowego kultu, za posrednictwem ktérych buduje si¢ mistyczne
Cialo Chrystusa.

W ramach silnego nacisku kladzionego na wspélnotg koscielna i jej
zadania nalezy takze umiejscowi¢ papieskie zaangazowanie osobiste na rzecz
ekumenizmu oraz zachety kierowane do wszystkich, by wnosili swéj wkiad w
to wazne dzielo, ktére Jan Pawet II zalicza obok ewangelizacji do dwéch
najwazniejszych zadan Ko$ciota na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijan-
stwa. Jak pokazuje historia ostatnich dwéch dziesigcioleci dzielo ekumeniczne
w znacznym stopniu przyczynilo si¢ do poglebienia Swiadomosci wspélno-
towej w Kosciele i do ozywienia jego misji w $wiecie”. Nie bez znaczenia dla
prowadzonego dzisiaj dziela zjednoczenia pozostaje na pewno papieski
ekumenizm wyrastajacy z jego osobistego cierpienia, jak czgsto podkresla kard.
Joseph Ratzinger, interpretujacy uwaznie obecny pontyfikat®.

2. Budowanie Ciata Chrystusa

Konsekwencja reform gregorianskich na koncu jedenastego wieku oraz
walk migdzy cesarstwem 1 papiestwem bylo przejScie od eklezjologii
antropologicznej do eklezjologii wladz, przywilejéw i praw Kosciola, to znaczy
duchowienstwa 1 hierarchii. Wigkszos¢ traktatdw De Ecclesia, jakie zostaly
opracowane po Sredniowieczu, wéréd ktérych wybija si¢ znany i majacy
przelomowe znaczenie traktat eklezjologiczny kardynala Torquemady, sa w
gruncie rzeczy traktatami o prawie kanonicznym, w ktérym najszersza uwaga
zostala poswigcona hierarchii. Nie zachodzi oczywiscie dzisiaj potrzeba
odrzucenia rzeczywistych osiagnig¢ tego typu eklezjologii, ktére sg zreszta
bardzo znaczace, ale trzeba podejmowa¢é prace nad ich harmonijnym pota-
czeniem z tym, co juz wczesniej osiagnela uniwersalistyczna eklezjologia
patrystyczna. Nie ma mowy tez o pomniejszeniu znaczenia struktury hierar-
chicznej Kosciota ani znaczenia obiektywnych srodkéw zbawienia, ktérych
rozdzielanie jest powierzone hierarchii koscielnej. Chodzi o uporzadkowanie
tych rzeczywistosci i usytuowanie ich na naleznym im miejscu. Eklezjalnos§¢
nie redukuje si¢ do hierarchii — takze hierarchia ma jako swoje pierwszorze¢dne

¥ Na temat wizji ekumenicznej papieza Jana Pawla II, por. A. C az z a g o, Cristianesimo
d'Oriente e d’Occidente in Giovanni Paolo II, Milano 1996; G. B ru n i, Servizio di comunione.
L’ecumenismo nel magistero di Giovanni Paolo II, Magnano 1997.

YPor.J.Ratzinger, ,Teologia mgdrosciowa”. Troska papieza Jana Pawla Il o trzecie
tysigclecie, w: Wdziecznosc i zobowiqzanie. Pontyfikat Jana Pawla Il w oczach srodowiska
naukowego KUL, praca zbior., Lublin 1999, s. 29-30.
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i uprzywilejowane zadanie pracowaé na rzecz eklezjalnosci, budujac porzadek
hierarchiczny nie wokét swojej wiadzy, ale wokét Eucharystii. Wychodzac z
tych zalozen, a szczegdllnie z centralnego znaczenia Eucharystii w zyciu
Kosciota komunii, Papiez widzi aspekt hierarchiczny Kosciola nie jako cos
autonomicznego i wyizolowanego, ale jako nalezacy do calosci Zycia
chrzescijanskiego ujmowanego w ramach czego§ w rodzaju ontologii i
antropologii chrzescijanskiej. Dopiero w tym kontekscie struktura hierar-
chiczna Kosciota nabiera swojego wlasciwego znaczenia i wpisuje si¢ w te
antropologie jako jej element integrujacy i sluzebny. Takie ustawienie
teologiczne tego zagadnienia ma takze podstawowe znaczenie dla duchowosci
hierarchii, o ktérej $wigty Bernard z Clairvaux pisat do papieza Eugeniusza III:
Forma apostolica haec est: dominatio interdicitur, indicitur ministratio®. W
cytowanym juz przeméwieniu do uczestnikéw konferencji na temat realizacji
nauczania soborowego papiez Jan Pawel II tak stwierdzal na ten temat:
»Wspélnota jest fundamentem, na ktérym opiera sig rzeczywistos¢ Kosciota.
Ta koinonia ma zrédlo w samej tajemnicy Boga Tréjjedynego i ogarnia
wszystkich ochrzczonych, kt6rzy zostaja tym samym powolani do petinej
jedno$ci w Chrystusie. Wyrazem tej komunii sa r6Zne formy instytucjonalne,
w ktérych sprawowana jest postuga koscielna, oraz funkcja Nastgpcy Piotra
jako widzialnego znaku jednos$ci wszystkich chrzescijan™??.

Na potrzebg takiego wujgcia zagadnienia wskazuje eklezjologia
nowotestamentalna. Swiety Pawet traktuje instytucje apostoléw, prorokéw,
ewangelistow, pasterzy, nauczycieli jako srodek ukierunkowany na ,,budo-
wanie Ciala Chrystusowego” (por. Ef 4, 12). Takie dzieto postugi, jakie opisuje
Pawel w odniesieniu do jego celu, jakim jest budowanie Ciata Chrystusa, jest
przypisane i powierzone wszystkim ,$§wigtym”. Nie jest zarezerwowane tylko
hierarchii, gdyz jej wlasciwym i pierwszorzednym zadaniem jest zorganizo-
wanie struktury postug i form stuzby, by w ten sposéb wszyscy mogli owocnie
wlgczyc¢ sig w to, co jest pierwszym zadaniem wszystkich wierzacych, czyli w
budowanie Ciala Chrystusa, gdyz albo Kosciét bgdzie takim Cialem albo w
ogdle go nie bedzie.

W tym budowaniu Ciala Chrystusa Papiez zwraca uwagg na szczegélne
znaczenie sfowa. Mozna by powiedzie¢, ze pod wieloma wzgledami, sytuujac
si¢ niejako na linii eklezjologicznej odnowionej przez Lutra na poczatku

“Sw.Bernard z Clairvaux, De consideratione 2, 6, 11, w: Sancti Bernardi Opera,
ed. J. Leclercq, H.M. Rochais, t. 3, Romae 1963, s. 418.

2Jan Pawetl 11, Przeméwienie do uczestnikéw konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Il Soboru Watykariskiego, cyt., nr 7, s. 44.
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czaséw nowozytnych,” widzi on Koscidt jako creatura Verbi, to znaczy jako
rodzacy sig ze Stowa, czyli Jezusa Chrystusa, i ze stéw bgdacych Jego echem,
ktére wypowiadaja wierzacy.

Wydaje sie, iz w postawie Ojca Swigtego znajduje si¢ wazna odpowiedz
na problem, jaki dyskutowano w teologii w XVI wieku, o ktérym $wiadczy na
przyktad wielki teolog scholastyczny Kajetan. Owczeéni teologowie stawiali
sobie nastgpujace pytanie: ,,Dla biskupa jest czyms$ lepszym by¢ wyksztal-
conym teologiem oraz — w szczeg6lnosci — by¢ karmionym Pismem Swigtym,
czy tez lepiej, aby byl doktorem prawa kanonicznego”? (to znaczy, aby dobrze
znal normy i problemy administrowania w Kosciele). Wielu szesnasto-
wiecznych teologéw z glgbokim przekonaniem odpowiadalo w nastepujacy
sposéb: ,,W pierwszych wiekach zachodzita potrzeba, aby byli biskupi zdolni
do katechizowania, gdyz bylo konieczne rozpowszechnianie wiary i wprowa-
dzanie obyczajéw chrzescijanskich, teraz natomiast (tzn. w XVI wieku)
sytuacja ulegla zmianie, gdyz Ewangelia jest znana, dlatego najwazniejszy i
najpilniejszy nie jest juz problem wiary, ale administrowania”. Kajetan z
gniewem odrzucat taki poglad, méwiac: ,,Sed hi longe aberrant —ci, ktérzy tak
uwazaja bardzo biadza”.

Papiez przypomina swoja postawa i swoimi wskazaniami, aby dzisiaj w
Kosciele nie popelniano podobnego blgedu, wyzej stawiajac administrowanie
niz gloszenie slowa; chodzi mu o to, aby radykalnie i wszechstronnie poswig-
cono si¢ w Kosciele stowu wyplywajacemu z wiary i do niej prowadzacemu.
Gloszenie slowa jest pierwszym zadaniem biskupéw, kaplanéw i wszystkich
wierzacych odpowiednio do ich powotan i wypetnianych obowiazkéw. Ojciec
Swiety moze w tym wzgledzie za $wietym Pawlem powiedzieé o sobie: Plus
omnibus laboravi. Powaga tego zadania i zobowiazania wynika z faktu, ze
»wiara rodzi si¢ ze sluchania”, a tym, co si¢ slyszy powinno by¢ stowo Boze,
jak z naciskiem przypomina swigty Pawel w Liscie do Rzymian (por. Rz 10,
17). Na slowie opiera si¢ wigc aktualnos¢ i przyszio$¢ Kosciota w §wiecie, a
wigc konkretny wzrost Ciata Chrystusa.

3. Zjednoczeni z cala ludzkoscia

Rozwijajac zasadnicze watki eklezjologii patrystycznej, papiez Jan Pawet
II zwraca uwage na niezwykle wazna role Ko$ciota w ramach zycia i rozwoju
ludzkosci. Patrzac na eklezjologig drugiego tysiaclecia, musimy przyznac, ze
ten wazny watek eklezjologiczny zostal w niej prawie catkowicie zapomniany,
gdyz teologia w przewazajacej mierze skoncentrowala sie na wewnetrznych

»Por.B.Gherardini, Creatura Verbi. La Chiesa nella teologia di Martin Lutero, Roma
1994,
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problemach Kosciota. Jesli chodzi o jego problemy zewnetrzne, to zajmowano
si¢ nimi zasadniczo tylko przy okazji omawiania, zresztag redukcyjnego,
starozytnej zasady: extra Ecclesiam nulla salus, interpretowanej w sposéb
ekskluzywny?. Trzeba byto dopiero II Soboru Watykanskiego, by ta zasada
zostala zinterpretowana pozytywnie i by zostalo pokazane, ze nie tylko Kosciét
jest zwrécony do wszystkich ludzi w oparciu o misyjny nakaz Jezusa Chrys-
tusa, ale ze takze wszyscy ludzie sg juz zwréceni do Kosciota, gdyz wszyscy
objeci sa Jego zbawczym dzielem. To, ze wszyscy sg zwrdceni do Kosciota nie
oznacza oczywiscie, ze juz do niego naleza, jak niekiedy bte¢dnie interpretuje
si¢ wypowiedzi soborowe, zapominajac, Ze to chrzest jest sakramentem
przynaleznosci eklezjalne;j.

Ojcowie Kosciota w swoich uniwersalistycznych rozwazaniach eklezjolo-
gicznych zwracali uwagg na bardzo podstawowy fakt jednosci rodzaju
ludzkiego. Trzeba jednak zauwazyé, iz ta jedno$S¢ nie byla przez nich
interpretowana jako dana o charakterze statycznym i naturalnym, ale przede
wszystkim jako imperatyw, ktéry powinien by¢ nieustannie odnawiany ze
wzgledu na pelne objawienie si¢ Ko$ciola w §wiecie®. Biorac pod uwage ten
watek eklezjologiczny, Ojciec Swiety widzi Koéciét jako istotnie orwarry na
wszystkich ludzi. Co wigcej, interpretuje tg otwarto$¢ w sposéb dynamiczny,
widzac w niej konkretne mozliwosci urzeczywistniania pelnego objawienia si¢
Kosciota w §wiecie. Proponuje wigc poszczegélnym wspélnotom koscielnym,
by poszukiwaly konkretnych form jednoczenia si¢ ze wspdélnotami ludzkimi —
przede wszystkim wspélnotami kulturowymi, a takze ze wspdlnotami o
charakterze religijnym, by ze wzgledu na milo$¢ wobec jednego Boga by¢
razem w sprawach ludzkich (rozwéj kultury, przemiany cywilizacyjne,
wzajemna pomoc w trudno$ciach, obrona praw ludzkich)*. Papiezowi chodzi
0 uznanie za istotny i nieredukowalny element katolickosci tej jednosci
horyzontalnej Kosciola i catej ludzkosci oraz realizowanie jej ponad istnieja-
cymi réznicami i podzialami. Chodzi o to, by Kosciét czut swoja braterska
odpowiedzialno$¢ za wszystkich ludzi.

¥Por.J,Ratzin ger, L Krélikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania
chrystologiczne, Krakéw 1999, s. 59-69.

3 Por.J.Ratzinger, Die Einheit der Nationen. Eine Vision der Kirchenvdter, Salzburg
— Miinchen 1971.

% Do tematu dialogu z religiami powrécil Papiez w przeméwieniu do uczestnik6w
Zgromadzenia Migdzyreligijnego (28 pazdziernika 1999), jakie odbyto sig w Rzymie w dniach
25-28 pazdziernika 1999 r.; por. L’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 21 (2000), nr 1(219), s. 34-
35. Program bycia razem Ko$ciota z ludzko$cia na progu trzeciego tysigclecia zawart Papiez w
przeméwieniu do korpusu dyplomatycznego w czasie spotkania noworocznego, 10 stycznia 2000
r.; por. L' Osservatore Romano (wyd. pol.) 21 (2000), nr 3(221), s. 24-26.
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W ramach uniwersalistycznych dzialan Papieza szczegdlna role odgry-
wajq dwa, ktére stanowia dla niego dwa wazne imperatywy, ktére jako takie
przekazuje calemu Kosciolowi, a mianowicie dialog z kulturami oraz dialog
z religiami (przede wszystkim z judaizmem)®’. Jest to nawigzanie do waznej
intuicji eklezjologicznej Ojcéw Kosciota. Dzialajac w ramch rodzacego sie
chrzescijanstwa nie atakowali oni wprost instytucji spoleczno-kulturowych
swoich czaséw (np. niewolnictwo), ale przede wszystkim potozyli nacisk na
rozwijanie na gruncie wspoélnej prawdy nowej etyki, by poprzez nia, jakby od
wewnatrz, dokonywac przeksztalcen w ramach zastanego porzadku, a w ten
spos6b tworzy¢ klimat duchowy, ktéry bezkonfliktowo mial doprowadzi¢ do
zanikniecia lub pozytywnej zmiany instytucji poganskich. Swiety Augustyn tak
strescit to pryncypium Ojcéw Kosciota: ,,Kierujemy sig taka regula apostolska
przekazana nam przez Ojcow: jesli znajdujemy cos$ prawdziwego takze u ludzi
niegodziwych, to korygujemy ich niegodziwos¢, nie naruszajac tego, co w nich
jest stusznego. W ten sposéb, w tej samej osobie, odrzucamy blgdy w oparciu
o prawdg, ktéra ona uznaje, unikajac niszczenia rzeczy prawdziwych poprzez
krytyke tych falszywych’, Trzeba przyznaé, ze w bardzo wielu przypadkach
Ojcowie odniesli sukcesy, czego wymownym dowodem jest IV wiek, nazy-
wany ,,zlotym wiekiem” Ko$ciota.”

Tu znajduje si¢ wyjasnienie nie tylko nacisku, jaki Papiez kladzie na
dialog z kulturami i religiami, ale takze dlaczego czgsto, ku zdumieniu
misjologéw 1 kulturologéw, nazywa te dwie formy dialogu pierwszym mo-
mentem ewangelizacji. Chodzi mu po prostu o znalezienie, jak podkresla
ostatni sobdr, najpierw tego, co laczy chrzescijan z innymi ludZzmi, a tym
samym, co z kolei otwiera perspektywy owocnego spotkania z nimi. Mozliwo$¢
spotkania z innymi w jakiejkolwiek kwestii domaga si¢ podstawowego
okreslenia tego, co wspSlne®.

VI. KOSCIOL DLA WSZYSTKICH

Z wizji pasterskiej i teologicznej papieza Jana Pawla II wyrasta odno-
wiony obraz Ko$ciola, na ktérym spoczywa odnowiona misja ewangelizaciji i
nowej ewangelizacji na progu trzeciego tysiaclecia. Jest to obraz, kt6ry
pokrywa si¢ z propozycjami wielu pasterzy wspéiczesnego Kosciola, wyrazo-

7 O znaczeniu zagadnien, por. J. Ratzinger, La Chiesa, Israele e le religioni del mondo,
Cinisello Balsamo 2000.

38 Sw. Augustyn, De unico baptismo 5, 7: PL 43, 598.

¥ Por. R. Cantalamessa, Cristianesimo e valori terreni. Sessualita, politica e cultura, Milano
19782, s. 142-169.

“ Wazne propozycje w tym wzgledzie mozna znalez¢ w liécie, jaki Papiez skierowat do
artystéw; por. L' Osservatore Romano (wyd. pol.) 20 (1999), nr 5-6(213), s. 4-11.
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nymi min. w czasie I Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswig-
conego Europie (1-23 pazdziernika 1999 r.). Dlatego w zakonczeniu przy-
taczam kilka uwag o Kosciele, jakie w czasie tego synodu przedstawil w swoim
wystapieniu kard. J. Ratzinger: ,,JKo$ciél sprawia, ze jesteSmy wspolczesni
Jezusowi. Wiara jest komunia z Jezusem w Kosciele., nie jest wymystem
jakiej$ grupy, jest darem Ducha Swigtego, ktéry jednoczy Kosciét. Uczniowie,
ktérzy widzieli Jezusa pograzonego w modlitwie, w rozmowie z Ojcem, uznaja
Go za Syna. Prawdziwa chrystologia jest teo-logia, odpowiedzia na pytania:
Kim jest B6g? Skad przyszlismy? Dokad idziemy? Fakt, Ze to Piotr wypowiada
w imieniu Dwunastu wyznanie wiary, ukazuje, iz komunia z Piotrem jest
czynnikiem formujacym «my» uczniéw Chrystusa, czyli Jego Kosciét. Réznica
miedzy «ludZmi» a «<my» uczniéw utrzyma si¢ prawdopodobnie az do konca
czas6éw. Kosciét jednak nie jest struktura zamknigta w sobie, jego granice sa
zawsze otwarte. Cala swoja istota Kosciél powinien by¢ zaproszeniem do

wejscia, a chociaz nie obejmuje wszystkich ludzi, istnieje jednak dla wszyst-

kich, jest bowiem sola ziemi i §wiatloicig §wiata™*'.

L’ IMMAGINE PERSONALE E SPIRITUALE DELLA CHIESA
Elementi della visione ecclesiologica di Giovanni Paolo II

Riassunto

La pastorale nella Chiesa dipende strettamente dalla visione ecclesiologica vigente in un
dato momento storico. Oggi questa visione & determinata dai documenti del Concilio Vaticano
II e come tale viene accolta dal Papa Giovanni Paolo II nel suo ministero pastorale e nel suo
insegnamento. Possiamo notare nel suo pontificato un grande sforzo orientato allaricezione della
dottrina conciliare e al rinnovamento dell’immagine della Chiesa per formare poi secondo tale
immagine I’attivita pastorale.

La caratteristica principale della visione ecclesiologica di Govanni Paolo II ¢ legata alla
dimensione personale e spirituale della Chiesa. Essa hala sua origine nell’ecclesiologia patristica
che fu sviluppata dai Padri in stretto legame con queste due dimensioni. Il Papa nel suo
insegnamento e nella sua attivitd mette quindi I’accento sulla Chiesa intesa come communita dei
fedeli, permettendogli di valorizzare la dimensione comunionale della vita e del culto ecclesiale.
Su questa base puo, di seguito, proporre 1’edificazione del Corpo di Cristo come compito comune
atutti i credenti, sia ai ministri ordinati che ai laici. La Chiesa edificata come Corpo di Cristo non
pud chiudersi in se stessa, ma deve essere rivolta all’'umanita tutta intera in quanto essa €
sacramento universale della salvezza. Per questo motivo il Papa vede la Chiesa impegnata
attivamente nel dialogo con le altre religioni e con le culture.

La visione ecclesiologica di Giovanni Paolo II ha un carattere profondamente universali-
stico: la Chiesa Corpo di Cristo & ,,Chiesa per tutti”.

“J.Ratzinger, Wiara w Chrystusa, L' Osservatore Romano (wyd. pol.) 20 (1999), nr
12(218), s. 44.



