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ZBIORY PRAWNE PIECIOKSIEGU
I ICH ROLA W KOMPOZYCJI DZIEELA

Dokument Komisji Biblijnej zr. 1993 o interpretacji Pisma §wigtego zaleca
,»lekture kanoniczna” Biblii czy jej poszczeg6lnych ksiag.? Takie podejécie do
tekstu biblijnego znalazto juz wcze$niej spore uznanie wéréd krytykéw.? Lektura
kanoniczna polega na ogarnianiu tekstu biblijnego w jego aktualnej, ostatecznej,
a wigc kanonicznej postaci, by dopiero potem prébowaé odkrywaé zrédia,
redakcje, czyli etapy przedliterackie tekstu. Obowiazuje ona réwniez w
odniesieniu do Pigcioksi¢gu, ktérego proces powstania 1 redakcji ma bodajze
najbogatsza historig na przestrzeni calej Biblii. Takie podejscie obserwujemy tez
w najnowszych wprowadzeniach do Pigcioksiggu, chocby w dziele Jeana L. Ska,
profesora Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie.’ Ot6z taka lektura
Pigcioksiggu pokazuje nam szybko, ze dzielo zawiera opowiadania (narracje) i
sekcje prawnicze, polozone obok siebie, niekiedy si¢ wzajemnie przenikajace.
I cho¢ te dwa rodzaje materii literackiej jest latwo rozr6zni¢, to problemem
bardzo trudnym jest ukazanie zwiazk6éw mig¢dzy tymi sekcjami, prawidet jakie
legly u podstaw takiej a nie innej ich kompozycji. Z historii krytyki literackie;j
wiadomo, ze gléwne teorie zrédel (Jahwista, Elohista) byly opracowywane

PapieskaKomisjaBiblijn a, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele,
Pallottinum 1994, 1, C, 1, s. 40-43.

? Za jednego z ojc6w tej metody uwaza si¢ Brevarda S. Childsa (Old Testament Theology in
a Canonical Context, Philadelphia: Fortress Press 1985, szczeg. s. 6-17.

“R. S me nd, Die Entstehung des Alten Testaments (TW 1), Stuttgart 1978, s. 11;
H. J. K r a u s, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments,
Neukirchener Verlag, * 1982, 5. 537; R. Re nd tor f f, Die ‘Bundesformel’: Eine exegetisch-
theologische Untersuchung (SBS 160), Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995, s. 15.

1. L. S k a, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per linterpretazione dei primi
cinque libri della Bibbia, Bolonia: Edizioni Dehoniane 22001.
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gléwnie na bazie materialéw narracyjnych Pigcioksiggu (poczatkowo Ksiegi
Rodzaju). Zetknigcie z sekcjami prawniczymi raczej burzylo obraz ciagtych
zrédeti sklaniato do przyjecia tzw. hipotezy fragmentéw. Te za$ sekcje zawiera-
jace pouczenia i prawa zajmuja w Pigcioksiggu okoto jednej trzeciej calej
objetosci dzieta i pelnia w nim niezmiernie doniosla rolg (czego nie ma zupetnie
w dzielach historykéw greckich, na ktérych Pigcioksiag mial by¢, zdaniem
niektérych krytykéw, wzorowany). Jest wigc jasne, ze tych zbioréw prawnych
nie mozna pomija¢ czy niedocenia¢ przy wszelkich dyskusjach o powstaniu
Piecioksiegu. Zadaniem, jakie podejmujemy w niniejszym artykule, jest pytanie,
w jakiej mierze sekcje prawnicze sa w stanie nas pouczy¢ o kompozycji
Piecioksiegu. Jest to pytanie bardzo aktualne, gdyz od lat szes¢dziesiatych XX
wieku nastapito gwaltowne zachwianie wszelkich ustalonych przez krytyke pew-
nikéw, pojawily si¢ poglady negujace istnienie wszelkich zrédet pisanych czy
wszelkich zrédet przedwygnanczych. Pigcioksiag zdaniem tych krytykéw miatby
by¢ w catos$ci dzietem okresu wygnania lub epoki perskiej, a za jego stworzenie
bylyby odpowiedzialne jakie§ dwie redakcje z czasu wygnania i okresu pers-
kiego (deuteronomiczna i kaplanska, czy p6znojahwistyczna i kaptanska).®

I. STAROZYTNE PRAWA BLISKOWSCHODNIE

Przed poczatkiem w. XX nie wysuwano specjalnych hipotez na temat praw
izraelskich, gdyz w tamtym czasie prawa zawarte w Biblii byly jedynymi
prawami z regionu starozytnego Bliskiego Wschodu, jakie znano. Sytuacja
zaczela sig zmieniac jak na przelomie lat 1901-1902 archeolog francuski Jacques
de Morgan wydoby! na §wiatlo dzienne stelg z prawem babilonskim Hammura-
biego w miescie Suzie (Shushan), starozytnej stolicy Elamitéw. Stela przed-
stawia krdla, odbierajacego prawa od boga Szamasza (Slonca), ktéry prawdo-
podobnie sam je wypisal. Cho¢ owe prawa wypisane zostaly za rzadéw
Hammurabiego,” to niewatpliwie pochodza z bardzo starozytnej tradycji
legislacyjne;j.?

¢Zob.R.Rubinkiewic z, Powstanie Pigcioksiegu w $wietle najnowszych badan, RT
46 (1999)s. 111-123; T.Brz e g o wy, Kompozycja Piecioksiegu wedtug Johna van Setersa,
AnCrac 2002; t e n z e, Najnowsze teorie na temat powstania Piecioksiegu — préba oceny, CT
2002; t e n z e, Recenzja: John van Seters, The Pentateuch. A Social-Science Commentary,
Sheffield Academic Press 1999, RBL 54 (2001) s. 329-336.

7 Hammurabi panowal w Babilonie przez 43 lata. Pierwszy rok jego panowania jest
astronomicznie wyznaczany na 1848 lub 1792 lub 1736 rok przed Chr. Por. S.A. Meier,
Hammurapi, w: Anchor Bible Dictionary, ed. D.N. Freedman, Garden City, New York: Dubleday
& Company 1992, vol.IIl, s. 3942,

¥ Czarna diorytowa stela Hammurabiego zostala odkryta w piwnicy pewnego budynku w
Suzie w zimie 1901-1902. Obelisk byl rozbity na trzy kawatki. Po zlozeniu calo$¢ stanowi blok
wysoki na 2,25 m o obwodzie 190 cm u podstawy i 165 cm przy wierzchotku. Dzi$ kolumna
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Z biegiem czasu archeologia umozliwila nam znajomo$¢ przynajmnie;j
siedmiu zbioréw prawnych starozytnego Bliskiego Wschodu, ktére trocheg
umownie nazywamy kodeksami. Oto ich lista w chronologicznym porzadku:®

1. Kodeks kréla Ur-Nammu, zalozyciela 111 dynastii z Ur (ok. 2112-2095
r. przed Chr.), zawiera prolog 1 22 prawa spisane w jezyku sumeryjskim,
zachowane fragmentarycznie. Prawodawca bierze w obrone sieroty i ubogich
przeciw bogatym, przewiduje odszkodowanie pieni¢zne za zranienie drugiego
czlowieka, nie stosuje zatem starozytnego prawa odwetu.'°

2. Kodeks Bilalamy, krola akkadyjskiego Esznunna (1930 przed Chr.),
zawiera prolog i 59 praw. Kodeks stanowi m. in. kary za uszkodzenia cielesne,
cudzoléstwo kobiety zameznej jest karane $miercig. !

3. Kodeks Lipit-Isztara, kr6la sumeryjskiego Isin (ok. 1864-1854 przed
Chr.), zawiera prolog i 38 czgsciowo zachowanych praw oraz epilog o usta-
wieniu steli zawierajacej tekst prawa.'?

4. Kodeks Hammurabiego, sz6stego z kolei wiadcy I dynastii babilonskiej,
zawiera prolog i 282 prawa oraz napominajacy epilog. Jest to kodeks najobszer-
niejszy, ale oczywiscie bazujacy na wczesniejszych prawodawstwach. Hammu-
rabi, jak sam méwi, stworzy! ten kodeks, ,,aby w kraju zapanowala sprawiedli-
wos¢, zeby zniszczy¢ niegodziwych i zlych, by silni nie krzywdzili stabych”. W
prologu Hammurabi wymienia wspierajacych go bogéw i ich miasta, m. in.
Mari, Aszszur, Niniwe i Ur. Zbiér zawiera prawo handlowe, prawo wlasno$ci,
regulacje dotyczace niewolnikéw, ceny i zarobki oraz prawo rodzinne. Zauwa-
zono, ze kodeks respektuje prawo odwetu. Przeciw zarzutom o jego okrucien-
stwie stwierdzono, ze prawo odwetu (ius talionis) stuzy umocnieniu poczucia
réwnosci obywateli wobec prawa, gdyz czlowiek bogaty méglby tatwo zados¢-

znajduje si¢ w Muzeum w Luwrze; P. Lemaire, D. B ald i, Atlas biblique. Histoire et
géographie de la Bible, Turin — Rome: Marietti 1960, s. 65, nr 87; Foto w: The Ancient Near
East in Pictures Relatnig to the Old Testament, ed.J. B.Pritchard, Princeton *1969 (skrét
ANEP), nr 246.

Por. N.K.Gottwald, The Law Codes of Israel, w: The Interpreter's One-Volume
Commentary on the Bible, red. Ch.M. Laymon [i in.}, New York, Nashville 1971, s. 1090;
C.Kunderowic z Nagjstarsze prawa swiata, £6dz 1972; J. K 1i m a, Prawa
Hammurabiego, Warszawa 1957 (tlum. z czeskiego C. Kunderowicz); M. P e t e r,
Prawodawstwo Starego Testamentu, PoznST 4 (1983) s. 13-19.

19 Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, ed. J. B.Pritchard,
Princeton 1969, s.{523}-{525}. Poszczegblne kodeksy sa opisane i przytoczone w ttumaczeniu
angielskim. Dalej dzielo to cytujemy pod skrétem ANET.

' ANET 161-163.

12 ANET 159-161.
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uczyni¢ prawu przez uiszczenie odpowiedniej sumy pienigznej. Tu zostaje on
zréwnany z ubogim ponoszac taka samga surowa kare: oko za oko, zab za zab."?

5. Prawa hetyckie z Chattusza (Boghazkoi) z okresu nowohetyckiego
(1400-1200 przed Chr.), ale siegajace korzeniami okresu Starego Pafistwa (ww.
XVI-XV), zawiera 200 praw bez prologu, epilogu czy imienia kréla prawo-
dawcy. Prawa te przewiduja m. in. odszkodowanie pieniezne za nieumysine
zabicie czlowieka. Cigzkie kary sa przewidziane za kradziez duzego zwierzgcia.
Bezlitosne tez sa kary dla niewolnikéw za ograbienie domu swego pana.
Wystepek gwaltu karany jest $miercig i podobnie cudzoléstwo kobiety we
wlasnym domu."

6. Prawa Sredniego paristwa asyryjskiego z miasta Aszszur z czas6w
Tiglat-Pilesera I (0k.1114-1076 przed Chr.), cho¢ ich powstanie nalezy cofng¢
na wieki XV i XIV przed Chr., zwieraja 116 sentencji, bez prologu i epilogu. W
stosunku do prawa Hammurabiego to prawo odznacza si¢ wigkszg surowoscig
kar czy surowszym traktowaniem niewolnikéw."?

7. Prawa neobabilonskie (625-539 przed Chr.), pochodza z Babilonu;
zachowalo si¢ 9 praw z oryginalnych 13, bez prologu i epilogu.'

Cztery pierwsze zbiory moga by¢ uwazane za wiasciwe kodeksy w tym
sensie, ze ich prologi i epilogi wymieniaja kréla odpowiedzialnego za ich
promulgacje. W pozostatych brak tych informacji, ale moze to by¢ wynikiem
fragmentarycznego zachowania dokumentow.

Odkrycie w latach 1929-1931 starozytnego Nuzi w péinocnej Mezopotamii
udostepnilo nam ok. 3500 tabliczek klinowych, z ktérych wiele dotyczy
dziedziny sadowniczej, wlasnoéci, niewolnictwa i zwlaszcza rodziny.!
Dowiadujemy si¢ o praktyce spadkowej i adopcji prawnej (takze niewolnika czy
przyszlej synowej). Zaciekawia zwyczaj odsprzedawania przywileju pierwo-
rédztwa za bydlo, jak i zdobywanie zony w zamian za prace fizyczna u przysz-
lego tescia. Wedrowni kupcy sa zarazem wojownikami chronigcymi swoj
dobytek.

Wszystkie te prawa wykazuja wiele zbieznosci z prawnymi uregulo-
waniami izraelskimi i rzucaja sporo $wiatla na Zycie patriarchéw izraelskich.'®
W swietle tych odkry¢ zmianie musialy ulec poglady na pochodzenie prawa

3 ANET 163-180; por. M. R o a f, Wielkie kultury swiata. Mezopotamia, Swiat Ksigzki —
Diogenes 1998, s.121.

4 ANET 188-197.

1> ANET 180-188.

' ANET 197-198.

'7Por. M. M. M orrison, Nuzi, w: Anchor Bible Dictionary, vol. IV, s. 1156-1162. Teksty
w: ANET 219-220.

18 Diuga liste podobiefistw tych praw z biblijnymi podaje S. Green gus, Law in the OT,
w: The Interpreter's Dictionary of the Bible, ed. G. A. Buttrick, Supplementary Volume,
Nashville '*1991 ( IDBSup), s. 533-534.
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izraelskiego, ktére J. Wellhausen i jego szkola uwazali za pézniejsze od
prorokéw. Poréwnania przemawiaja za tym, ze prawa cywilne czy karne Izraela
sg wspélczesne tamtym zbiorom prawnym starozytnego Wschodu i wyprzedzaja
znacznie ruch prorocki."’

II. MATERIALY PRAWNE PIECIOKSIEGU

Prawa zawarte w Pigcioksiggu odznaczaja sie tym, ze wszystkie sa
pokazane jako zakomunikowane catemu ludowi przez Boga w zwiazku z
zawieraniem Przymierza, przewaznie za posrednictwem Mojzesza, kt6ry
powtarzal lJudowi stowa otrzymane od Boga.?® Jednakze ich uwazna analiza
pokazuje, Ze maja one za sobg dtuga histori¢. Niektére z nich musialy istnie¢ i
funkcjonowac juz na poziomie Zycia szczepowego, inne pochodza z okresu po
upadku panstwa izraelskiego. Swiadcza o tym choéby réznice czy nawet
sprzecznoscl pomigdzy poszczegbélnymi uregulowaniami w tych samych
kwestiach. Oto kilka z nich:

Rozporzadzenia dotyczace §wiat*' wystgpuja w Piecioksiegu pieé razy:

1. Wj 23,14-17: $wieta Przasnikéw, Zniw i Zbioréw;

2. Wj 34,18-23: swieta Przasnikéw, szabat, Tygodni (Szawuot, Pente-
koste), Zbioréw;

3. Kpt 23: szabat, Pascha, Przasniki, $wigto pierwszych snopéw, swigto
Tygodni, Rosz Haszana (Nowy Rok), Jom Kippur (dzien Przeblagania), Sukkot
(Namioty), ze zwolaniem w dniu 6smym, procesja z gatazkami;

4.1b28-29: szabat, pierwszy dzien miesiaca, Pascha, Przasniki, Tygodnie,
Rosz Haszana, Jom Kippur, Sukkot i zwolanie dnia 6smego;

5. Pwt 16,1-17: Pascha i Przasniki, Szawuot, Sukkot przez siedem dni.

Zestawienie tych wykazéw wyraznie pokazuje, ze ich pochodzenie jest
rézne, co jeszcze wyrazniej widaé, gdy si¢ zobaczy wewngtrzne rozbieznosci
miedzy nimi. Jedynie w Kpt 23 i Lb 28 — 29 zostaja podane doktadne daty swiat
i tylko tutaj méwi sie o zwolaniu §wigtym dnia ésmego po swigcie Sukkot,
podczas gdy Pwt 16 dwukrotnie postanawia, Zze $wigto trwa ,,przez siedemdni”.
Znamienne jest dalej, ze Rosz Haszana i Jom Kippur sa wspomniane tylko w
Kpt 23 i Lb 28, a nie ma ich w innych listach. Dalej warto zaznaczy¢, ze
pielgrzymka do jedynego miejsca, ktére Jahwe sobie wybierze, pojawia si¢ tylko
w Pwt 16 (ww. 2.6.11.15.16). We wszystkich innych wykazach, nawet tam
gdzie sie wspomina pielgrzymke ,, w celu pokazania sie przed obliczem Jahwe”

YH.Cazelles, La Torah ou Pentateuque, w: Introduction critique a I'A.T.,

ed. H.Cazelles, Pans 1973, s. 129.
2R.N.Whybray, Introduction to the Pentateuch, Grand Rapids, Michigan 1995, s.109.
2 por. T.Brzegow y, Doroczne swieta pielgrzymkowe Izraela, RBL 36 (1983) s. 98-115.
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nie ma zadnej §wiadomosci (jedynego) wybranego miejsca. Sa to zatem do$¢
powazne rozbieznosci.?

Bardzo wyrazne niespéjno$ci wylaniaja si¢ w rozporzadzeniach doty-
czacych ministr6w kultu. Prawa i opisy rytualne zamieszczone w bloku Wj 25
do konca Lb rozr6zniaja dwa wazne urzedy kultowe: kaptanéw i lewitéw.
Kaptanéw reprezentuje tylko Aaron i jego synowie. Oni stuza Jahwe skladajac
Mu ofiary, dary i libacje na oftarzu, palac kadzidto, rozkladajac chleby pokladne.
Na wyrazZnie nizszym poziomie znajduja si¢ lewici, ktérzy nie stuza Jahwe, lecz
Aaronowi 1 jego synom. Oni maja zlecong troske o Namiot Spotkania, gdzie
wykonuja rézne cigzkie prace, ale zabroniono im zblizaé¢ si¢ do $wigtych
przedmiot6w i oftarza (Lb 18,3). Inny obraz przedstawia Deuteronomium (Pwt
10,8-9; 18,1-8) gdzie wszyscy lewici, ,,cale pokolenie Lewiego”, sa kaptanami
de iure, chociaz nie zawsze de facto, sg uznawani za godnych shuzy¢ Jahwe w
$wiatyni.??

Innaréznica jest widoczna w prawie o pierworodnych ze zwierzat czystych,
ktére moga by¢ ztozone na ofiare. Wedtug Lb 18,15-18 migso z tych zwierzat
jest spozywane przez kaplanéw, gdy Pwt 15,19-23 stanowi, Ze takie migso moze
by¢ spozywane przez samego ofiarujacego.

Réwniez wielka réznica si¢ pojawia w sprawie uwolnienia niewolnikéw.
Wedhug Wj21,1-6i Pwt 15,12-18 niewolnik Hebrajczyk ma by¢ puszczony wolno
siddmego roku od jego sprzedania. Dwa rozporzadzenia jednak si¢ r6znig migdzy
soba, bo Deuteronomium stosuje do niewolnicy te same prawa co do niewolnika,
ale Ksigga Wyj$cia nie czyni tego. Jeszcze wigksza rozbieznos¢ wystepuje miedzy
tymi prawami a uregulowaniami Kpt 25,39-43, wedlug ktérych niewolnik zostaje
uwolniony jedynie w pigcdziesiatym roku czyli jubileuszowym. Nic nie wskazuje,
ze uregulowanie Kaplanskie zaklada i uzupehia tamte z Wj i Pwt (np. jezeli rok
jubileuszowy nastapi przed sidmym rokiem od daty nabycia niewolnika), ono nie
czyni do nich zadnych aluzji.?*

Innej ilustracji dostarczaja uregulowania w kwestii pozyczek. W Wj 22,24
prawodawca formutuje mysl jasno i prosto: chodzi jedynie o pozyczkg w pienig-
dzach i zabrania si¢ pozyczek na procent w tonie narodu izraelskiego, a szcze-
gélnie w odniesieniu do ubogich. W Pwt 23,20-21 prawodawca jest bardziej
szczegbtowy, gdyz wyklucza wszelki rodzaj procentu (lichwy), czyni rozréznienie
miedzy Izraelita (bratem) i obcym, w koncu wprowadza motywacje religijna (,, aby
Jahwe, twdj Bég, ci blogostawit” ). W Kpt 25,35-36 istotna réznica polega na tym,
ze nie tylko pozyczka na procent jest niedozwolona, ale pojawia si¢ obowiazek

2 Por. A. R o f é, La Composizione del Pentateuco. Un'introduzione, Bologna: EDB 1999,
s. 24-28.

B Por. T.Brzegowy, Obraz kultu Bozego w podstawowym dziele deuteronomistycznym,
CT 67 (1997) s. 29-50.

2 por. R.d e V au x, Les Institutions de I'Ancien Testament, Paris °1997, vol. 1, s. 136-138



ZBIORY PRAWNE PIECIOKSIEGU I ICH ROLA W KOMPOZYCIJI DZIELA 27

pomocy blizniemu, ktéry jest w trudnej sytuacji. Wzmianka o ,,przybyszu i
osadniku”zdaje si¢ rozciagac zakaz rowniez na nie-Izraelitéw. Nie tylko pozyczki
pieniezne na procent s zakazane, ale wszelkie pozyczki, zwlaszcza zywnosci. I tu
réwniez zamieszczono motywacje teologiczna, cho¢ inng niz poprzednio:
uwolnienie z Egiptu i nadanie ziemi Kanaan.

Wszystkie prawa zgadzaja sig¢ co do istotnej rzeczy, zabraniajac pozyczki
na procent, ale réznig si¢ w wielu szczegétach, i stosowac takie prawa w zyciu
na pewno nie bylo latwo.

Najbardziej bodaj znanym przykladem powtérzenia zbioru praw z
pewnymi réznicami jest Dekalog. Dekalog w Wj 20 jest umieszczony w
najwazniejszym momencie synajskiej perykopy: w samym akcie zawierania
Przymierza. Jest on pokazany nie jako przykazanie dane Mojzeszowi i nastgpnie
przyniesione przez niego ludowi, ale zostaje wypowiedziane przez samego Boga
do ludu posréd grzmotéw, blyskawic i grania trab dobywajacego si¢ z dymiacej
goéry (Wj 20,18-19). Dekalog w Pwt 5,6-21 jest przypomnieniem przez Moj-
zesza tego, co Bog powiedzial Izraelowi na Horebie. Cho¢ jest to ten sam
Dekalog, to jednak sa pewne réznice sformutowan i dodatki zwlaszcza gdy
chodzi o motywacje.?®

Te powtdrzenia, napigcia i sprzecznosci stwarzaja dla egzegety powazne
trudnosci. Z punktu widzenia literackiego bardzo trudno jest wszystkie te teksty
uznaé za dzielo jednej reki. Jeden autor staralby sie zapewne usunaé owe
rozbieznosci. Te réznice pokazuja, ze Pigcioksiag nie jest kompozycja jednolita.
Dalej mozemy powiedzie¢, Ze skoro na przestrzeni owych sekcji prawniczych
nie ma zadnych préb ujednolicenia ré6znych uregulowan, trzeba przyjac, ze te
uregulowania mialy juz form¢ dokumentéw pisanych, a nie ustnych tradycji,
gdyz tacy tradenci na pewno spostrzegliby sprzecznosci i prébowali je usunac
w trakcie przekazywania czy przynajmniej w trakcie utrwalania na pismie.
Trzeba przyjac¢ istnienie dokumentéw pisanych i to pochodzacych z r6znych
epok historii Izraela i odzwierciedlajacych rézne sytuacje spoleczne i rézne
nastawienia. Jak bowiem stusznie stwierdzil J. Wellhausen, prawo nie wisi w
powietrzu, lecz jest zakorzenione w Zyciu spolecznym (i kultowym) narodu.?®

3 R.N. W hybray, Introduction to the Pentateuch, Grand Rapids, Michigan 1995, s.117.
%J.Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels, Berlin 1883,51905, s. 28.
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III. CHARAKTERYSTYKA GEOWNYCH ZBIOROW
PRAWNYCH PIECIOKSIEGU

1. Kodeks Przymierza (KP)

Nazwa ,,Kodeks Przymierza” wywodzi sie z tekstu Wj 24,7, gdzie jest
powiedziane, ze Mojzesz wzigl Ksiege Przymierza (séfer habbérit) i glosno
odczytal ludowi. Wedtug dzisiejszego kontekstu Ksigga Przymierza moze by¢
tylko zbiér Wj 20,22-23,33. Bieg opowiadania Wj 20— 24 jest nastgpujacy: Bog
oglasza ludowi dziesie¢ stéw (20,2-17). Wtedy przerazony lud méwi, ze nie
chce, by Bég méwit do niego bezposrednio i prosi, by Mojzesz byl posred-
nikiem mig¢dzy ludem a Bogiem, to znaczy, by sam odbieral stlowo Boze, a
nastepnie przekazywat je ludowi (ww. 18-19). Wtedy Mojzesz wstgpuje sam do
Boga (ww. 20-21) i odbiera od Niego pouczenia Wj 20,22 — 23,33. Potem w
24,1-2 otrzymuje nowy rozkaz wstapienia na Gérg, ale zanim go wykonat,
przekazuje ludowi ,, wszystkie stowa Jahwe i wszystkie jego Prawa”, a gdy lud
si¢ zobowigzal je zachowaé, Mojzesz spisuje ,, wszystkie stowa Jahwe” (w. 4),
nastgpnie w trakcie ceremonii Przymierza glo$no odczytuje ludowi Ksiggg
Przymierza (ww. 5-7), i po ponownym zapewnieniu ludu o postuszenstwie dla
tych stéw, kropiac lud krwia Przymierza, objasnit: ,, Oto krew Przymierza, ktére
Pan zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stéw”. Jest wigc jasne, ze
,wszystkie slowa i wszystkie prawa Jahwe”, ktére wedlug 24,3 Mojzesz
przekazuje ludowi, obejmuja tylko przykazania zawarte w Wj 20,22 — 23,33.
Chociaz to usprawiedliwia nazwe¢ , Ksigga Przymierza” w odniesieniu do
wskazanego kompleksu, to jednak w rzeczywistosci zgodnie z Wj 24,7 do
Ksiggi Przymierza nalezy takze Dekalog 20,2-17. Albowiem jest jasne, Ze takie
wyrazenia jak ,, wszystkie te slowa” (24,8), ,, wszystkie stowa Jahwe” (24,3.4),
,wszystkie slowa, ktére Jahwe powiedzial” (24 ,3) i ,,wszystko, co Jahwe
powiedzial” w 24,7 wyrazaja to samo, co zwrot w 20,1: ,, wszystkie te stowa”,
a mianowicie Dekalog z 20,2-17. Tak wigc Dekalog jest tym, na podstawie
czego Przymierze zostaje zawarte w 24,3-8. To za$ pokazuje, ze kompleks 20,22
—23,33 wtdérnie zostal wlaczony do perykopy synajskiej, spychajac Dekalog do
roli wstepu, do ktérego zreszta potem nie czyni si¢ zadnego odniesienia.”’

Zakaz sporzadzania wyobrazen béstw (20,23) laczy sie z Dekalogiem
(20,3) i antycypuje epizod ze zlotym cielcem i nowe zawarcie przymierza (32;
34,17). Ten zakaz r6zni si¢ od nastgpujacych potem pouczen przez uzycie formy

70.Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament, Tibingen: J.C.B. Mohr *1964, s. 283.
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zaprzeczonego imperatywu liczby mnogiej. Poniewaz wersety poprzedzajace sa
w stylu D, mozna tu widzieé wprowadzenie deuteronomiczne do calego zbioru.”®

KP zaczyna si¢i konczy przepisami natury kultowej (20,23-26; 23,13-19),
ktére tworza dlan obramowanie 1 jednoczesnie obrazuja technike strukturalng
stosowang w calosci. Dokladniej, koncowe ostrzezenie przed kultem bogéw
innych niz Jahwe (23,13) tworzy inkluzjg z 20,23-26, ktdre zabrania tworzenia
i rozumie si¢ oddawania czci wyobrazeniom bdstw. Ta generalna struktura
uwypukla przestanie, ze relacje socjalne majg by¢ regulowane w kontekscie, w
ktérym jest przede wszystkim okreslona poprawna relacja z Bogiem. Sekcja
finalna (23,14-19), kt6ra jest Scisle powiazana z tzw. dekalogiem kultowym (W]
34,17-26), zostala dodana jako apendyks.

Korpus tego kodeksu, zaznaczony nagltéwkiem w 21,1 (we'elleh mispatim)
skladasigz 41 praw: 20 wykroczen przeciw osobomi wlasnosci; 13 uregulowan
zwiazanych z praktykami kultowymi; po dwa o niewolnictwie, postepowaniach
sadowych i przybyszach rezydujacych; i po jednym o lichwie i pomocy dla
nieprzyjaciela. Ten korpus mozna podzieli¢ na dwie sekcje: 21,1 -22,17122,18
—23,19. Pierwsza sekcja jest tematycznie bardziej zwarta i traktuje o niewol-
nictwie i przestgpstwach przeciw osobomi wlasnosci w takim wlasnie porzadku.
Reszta kodeksu jest mniej jednorodna, gdyz prawa natury kultowej sa wzajem
poprzeplatane z prawami innego typu w dos¢ przypadkowy sposéb. Méwiac
najogdllniej mozemy stwierdzié, ze pierwsza sekcja stanowi prawa cywilne, a
druga kultowe, ale jest to tylko generalne rozréznienie.

Od strony formalnej mozemy w zbiorze wyr6zni¢ prawa warunkowe
(miSpatim) i prawa apodyktyczne (,,stowa” — débarim ), por. 24,3.% Jest dale;
interesujace, ze prawa warunkowe dominuja w sekcji cywilnej (18 praw do
czterech), podczas gdy forma absolutna (apodyktyczna) przewaza w sekcji
kultowej (17 do 2). Jest wiec pewna podstawa do przypuszczenia, ze dwie sekcje
stanowily pierwotnie zbiory niezalezne. Mozna si¢ nawet zgodzi¢, jak przypusz-
czaja niektérzy autorzy, ze pierwsza sekcja praw warunkowych stanowi
kananejski kodeks cywilny przejgty przez Izraela tuz po jego wejsciu do
Kanaanu,’® a kategoryczne prawa 21,12-17 i wszystkie pozostale prawa drugiej
sekcji stanowia prawa izraelskie dodane do poprzednich, gdy tamte zostaly
wpisane w obecny kontekst narracyjny. Podobnie mozna uwaza¢, Zze narracyjna

23 Blenkinsopp, Il Pentateuco. Introduzione ai primi cinque libri della Bibbia,
Brescia 1996, s. 229.

» Podzial praw izraelskich na kazuistyczne i apodyktyczne wprowadzit A. A 1 t, Die
Urspriinge des israelitischen Rechts, Leipzigl934 = Kleine Schriften zur Geschichte des
Volkes Israel. Auswahl in einem Band, Berlin 1962, s. 146-190; por. W. H.Schmidt,
Wprowadzenie do Starego Testamentu, Augustana 1997, s. 97-100.

WA Al jw.s. 161-165; A. Weis er, The Old Testament: its Formation and Develop-
ment, New York 1968, s. 55.
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zszywka w 20,21-22a postuzyla do wiaczenia praw kultowych zawartych w
20,22b-26. Te prawa kultowe postawione na czele kodeksu i pod jego koniec
stanowia religijne obramowanie prawa, dostarczajac dlan religijnej motywacji.

Wprowadzona nagléwkiem w 21,1 kolekcja praw kazuistycznych zawiera
materie tak rézne jak niewolnictwo, przymusowg stuzbg, nieuczciwosc,
zranienia dokonane przy uzyciu kija, zastawy, kradziez bydta, szkody na
majatku tacznie ze strata poniesiona przez uwiedzenie dziewicy nie poslubione;.
Te normy oczywi$cie nie pretenduja do bycia zbiorem wyczerpujacym i
konsekwentnie nie stanowia w zadnej mierze jakiego$s kodeksu w naszym
pojmowaniu tego terminu. Zbiér zawiera tylko jakis wybor rozstrzygnigc, ktére
zmierzaja do rozwiazania konkretnych przypadkéw problematycznych, jakie
pojawia sie w zyciu. To co stanowilo jaka$ cz¢$¢ prawa zwyczajowego rodzin-
nego i nie problematycznego, to co podpadalo pod jurysdykcje pater familias,
zostalo domyslnie pominigte.

Druga cz¢$¢ dokumentu (poczynajac od 22,20) wyrdznia si¢ mieszanymi
formami i tym, Ze zawiera motywacje za zachowaniem praw. Te zdania moty-
wujace maja oczywiscie duze znaczenie dla uchwycenia zasadniczych intencji
prawodawcow. Dwa rozporzadzenia prawne o cudzoziemcach (ger) zdaja sig
by¢é w spos6b zamierzony postawione na poczatku i na koncu sekcji, ktéra
dotyczy zasadniczo sprawiedliwosci spolecznej (22,20; 23,9). Tylko tutaj
odwoluje si¢ prawodawca do pamigci zbiorowej wspdlnoty: ,,Nie bedziesz
gnebit i nie bedziesz uciskat cudzoziemca, bo sami byliscie cudzoziemcami w
ziemi egipskiej”; , Nie bedziesz uciskal cudzoziemcow, gdyz znacie Zycie
cudzoziemcow, bo sami byliscie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” Tainkluzja
stylistyczna nadaje ton innym prawom, zmierzajacym do ostonigcia tego, ktéry
jest w stabszej kondycji spotecznej, obejmujac wdowy i sieroty i wspétobywateli
izraelskich zdegradowanych do rzedu niewolnikéw za dlugi i z powodu
ubéstwa, dluznika, ktéry jest zmuszony zastawi¢ swéj plaszcz (rzecz, do ktérej
aluzje mamy w Am 2,8) i w koncu wyczerpane zwierzg jakiego$ nieprzyjaciela.
Prawa sa zatem Srodkami zmierzajacymi do realizacji jakiegos$ idealu sprawiedli-
wosci zgodnej ze §wiadomoscia historyczng Izraela. Element charakterystyczny
prawa izraelskiego nie tkwi w samych statutach humanitarnych, gdyz ich
wigkszo$¢ moze by¢ odnaleziona w zbiorach prawnych starozytnego Bliskiego
Wschodu, lecz w tym, jak one formuja ideat spolecznosci o specyficzne]
historii.?!

Niektore sentencje apodyktyczne w tej drugiej sekcji okazuja si¢ zwigzane
bardziej bezposrednio z rzeczywistymi procedurami sadowniczymi, ktére
angazujg aktywno$¢ sedziéw, oskarzycieli, §wiadk6w. Wysunigto nawet
hipoteze, ze prawa zawarte w 23,1-3.6-8 tworza jakis dekalog, ktory odzwier-

3J.Blenkinsopp, Pentateuco, s. 231.
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ciedla usus jakiegos hebrajskiego trybunalu sprawiedliwosci, moze nawet
stuzacy za formule przysiegi dla sedziéw.* Oryginalna forma tego dekalogu
mogla si¢ przedstawia¢ nastgpujaco:

1. Nie bedziesz rozpowszechniat falszywych wiesci.

2. Nie bedziesz konspirowal z tym, ktéry jest winny, aby by¢ falszywym
swiadkiem.

3. Nie péjdziesz za glosem wigkszosci w czynieniu zla.

4. Kiedy skladasz swiadectwo, nie p@jdziesz za wigkszoscig falszujac
sprawiedliwos¢.

5. Nie begdziesz stronniczy na rzecz jakiej$ osoby.

6. Nie sprzeniewierzysz sprawiedliwosci w procesie jakiej$ osoby biedne;.

7. Strzez sig falszywego oskarzania.

8. Nie wydasz wyroku uniewinniajacego na korzysc tego, kto jest winny.

10. Nie bedziesz przyjmowat udziatu w zyskach.

Mozna zauwazy¢, ze tutaj, jak w najbardziej znanym Dekalogu, wigksza
czes$¢ jezeli nie wszystkie rozporzadzenia, maja forme negatywna. Je$li hipoteza
dekalogu, opracowana z pewnymi poprawkami tekstu, moze by¢ stuszna, to nie
oznacza jeszcze wcale, ze prawo bylo przeznaczone wylacznie do s¢dziéw,
ktérzy zreszta nie mogli wystgpowaé jako swiadkowie. Wydaje sig bardziej
stluszne, ze byt on skierowany do calej spolecznosci z zamierzeniem ustrzezenia
postepowania sadowego od wszelkiego przeniewierstwa i korupcji.*

Uwaza si¢ do$¢ powszechnie, ze KP poza jakimi$ retuszami redakcyjnymi,
istnial niezaleznie i pierwej, nim zostat wlaczony do historii o Synaju/Horebie.**
Analiza tego kodeksu dostarcza do$¢ dobrego przykladu prawa hebrajskiego w
jakims$ starozytnym stadium rozwoju. Prawa miSpatim zakladaja jakas spolecz-
no$¢ obywatelska mieszkajaca w miastach i wioskach: maja domy, tereny
pastwiskowe, winnice, hoduja woly etc.), a wigc sytuacje osiggnigta po zasied-
leniu Kanaanu. Dokument wigc nie powstat przedtem, zanim Izrael zamieszkat
w bliskim sasiedztwie z ludnoscia Kanaanu. Kompilacja nie nastapila tez
wczesniej, niz przyjecie jahwizmu przez Izraelitéw. Prawie calkowity brak aluz;ji
doinstytucji politycznych (monarchia), rzucajace si¢ w oczy ré6znice w stosunku
do Prawa Deuteronomicznego —nie zakladaja koniecznie okresu przedpanstwo-
wego. Jest bowiem mozliwe, ze kompilator $wiadomie zawegzit pole swoich

32). W.Mc K ay, Exodus XXIII 1-3.6-8: A Decalogue for the Administration of Justice in
the City Gate, ,,Vetus Testamentum™ 21 (1971) s, 311-325.

¥J.Blenkinsopp, Il Pentateuco. Introduzione ai primi cinque libri della Bibbia,
Brescia 1996, s. 231.

* A. Weiser, The Old Testament: its Formation and Development, New York 1968, s.121-
124,
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zainteresowan, jak réwniez, ze zechcial ukazaé jaka$ spoteczno$¢ tradycyjna,
wyidealizowana, wbrew roszczeniom monarchii i aparatu panstwowego.*

Prawo kazuistyczne, ktére formuje jakis fakt prawny w poprzedniku (,,jesli
kto$ uczynil to ato), a nastgpstwa prawne w nastepniku (,,wtedy nastgpuje taka
a taka kara”), jest wynikiem tradycji legislacyjnej, ktéra stopniowo gromadzi i
kwalifikuje coraz to nowe przejawy zycia spolecznego jednostki. Jak inne
spolecznosci starozytne Izrael w najstarszym okresie byl zorganizowany wedlug
zwiazkéw pokrewienstwa. Jadrem tej spotecznosci jest dom lub familia w sensie
szerokim (bajit), wigcej rodzin stanowilo klan lub pokrewienstwo (mispahah);
wiecej klanéw stanowilto pokolenie (Sebet). W takim spoleczenstwie wladza
legislacyjna spoczywata w klanie i w starszych pokolenia (zégénim), ktorzy
zwyczajnie wymierzali sprawiedliwo$é ,,w bramie”, to znaczy w przejsciu bramy
miejskiej czy na placu tuz przed nia, ktéry byl teatrem wszelkiego zycia
publicznego spotecznoséci miejskiej.’® Ich wyroki opieraly si¢ na rozstrzyg-
nigciach prawa cywilnego tradycyjnego, przekazywanego najpierw w tradycji
ustnej, potem spisanego. Pewne sprawy zastrzegano dla kaptanéw réznych
sanktuariéw lokalnych, ktérzy rozstrzygali za pomoca urim i tummim albo
uciekali si¢ do ,,sadu Bozego” (Lb 5,11-31; por. Wj 21,6; 22,7.8.10). Wewnatrz
spotecznosci pokrewienstwa osiagnigcie i przekazanie starszym jakiego$
konsensu etycznego bylo czyms tak naturalnym jak utrzymanie i przestrzeganie
podstawowych norm etycznych przez spotecznos¢ klanu.

Z rozwojem urbanistycznym ten system musial ulec pewnym modyfi-
kacjom, ktére bgda gidwnie polega¢ na ograniczeniu wladzy starszych. W
okresie przedmonarchicznym wielka rola w administrowaniu sprawiedliwosci
przypadla,,sgdziomIzraela”. By¢ moze, ze do nich sig odwotywano od wyrokéw
sadéw powszechnych jako do najwyzszej instancji. Ale jest bardziej prawdo-
podobne, ze ci sgdziowie zajmowali si¢ prawem ogdllnym, dotyczacym calego
Izraela, to znaczy prawem Bozym, ktéremu caly Izrael byt poddany, i ktére
mialo by¢ regularnie proklamowane wobec catego Izraela zgromadzonego w
sanktuarium centralnym. Jak pisze Martin Noth, ,,s¢dzia Izraela byt tym, ktéry
musiat znac to prawo, wyjasniac je, udziela¢ na jego temat pouczen, czuwac nad
jego przestrzeganiem i by¢ moze je proklamowac; do niego tez nalezalo
aplikowac to prawo z cala odpowiedzialno$cia w nowych sytuacjach, modyfi-
kowac je, wyklada¢ pokoleniom sens owej aplikacji i nauczy¢ szczegélowych
przepiséw... Istnienie takiego urzedu prawnego dowodzi fundamentalnej

3 H. Cazelles, Etudes sur le Code de !’alliance, Paris 1946; J. H a | b e, Das
Priwilegrecht Jahwes. Ex 34.10-26; Gestalt und Wesen, Herkunft und Wirken in
vordeuteronomischer Zeit, Gottingen 1975; R. N. W hy br ay, The Making of the Pentateuch,
Sheffield 1987, s.118 n.

3 Dobry przykiad takiej procedury sprawowanej przez starszych ,,w bramie” przedstawia
Ksigga Rut 4,1-12.
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waznoéci, jaka w Izraelu przypisywano prawu Bozemu”.’” W pézniejszych
czasach te prerogatywy przeszly narzecz trybunatéw panstwowych. Panstwowy
system sadowniczy mial by¢ stworzony przez kréla Jozafata w IX w. (2 Krn
19,5-11; por. Pwt 17,8-13).%® Z czasem wyksztalcila sie specjalna klasa pisarzy
prawa,”’ekspertéw prawa”, o ktérych po raz pierwszy mamy wzmianke w Jr 2,8
i 8,8, 1rozsadna rzecza bedzie przyjac, ze stworzenie zbioréw praw kazuistycz-
nych jest dzielem wlasnie tych ekspertéw.*

Po stwierdzeniu niepodwazalnej starozytnosci praw tradycyjnych w KP
nasuwa si¢ pytanie o dat¢ ich skodyfikowania na pismie. Najnowsi krytycy
podkreslaja nieraz, ze Pigcioksiag zawdzigcza swdéj ksztalt dwém redakcjom:
deuteronomicznej i kaplanskiej (jest to okres wygnania i powygnanczy). Wydaje
sig faktem bezspornym, ze definitywna redakcja KP poprzedza Deuteronomium,
ktére wyraznie od poprzedniego zalezy.*® Wydaje si¢ rzecza nieprawdopodobna,
zauwazaja inni krytycy, by Izrael we wczesniejszych okresach swej historii nie
zdobytl si¢ na jakies$ pisemne opracowanie swej przeszlosci. Wydawcy najnow-
szej Biblii Jerozolimskiej*' utrzymuja, ze historiografia izraeclska siega przynaj-
mniej VIII w. przed Chr. Niebywaly rozwéj materialny i kulturalny, jaki nastapit
w obu krélestwach pod rzadami Jeroboama II (783-743) w Izraelu i Ozjasza
(781-740) w Judzie, a z drugiej strony narastajace zagrozenie asyryjskie, musialy
doprowadzi¢ do uzycia sztuki pisania szerzej niz dla celéw czysto utylitarnych.
Tradycjabiblijna przekazala nam wzmiankg o ,,pisarzach” Ezechiasza (Prz 25,1)
iojakiej$,,szkole” wspétczesnego proroka Izajasza, ktéra musiala si¢ zajmowac
przynajmniej ustnym procesem przekazywania tradycji (Iz 8,16). Mozna wigc
spokojnie przypuszczaé, ze byl to okres utrwalenia na pi$mie pewnych zbioréw
prawnych i tradycji historycznych w obu krélestwach. Po upadku Samarii (722)
zbiory Izraela zostaly przyniesione do Jerozolimy i tutaj dalej dokonywat si¢
proces ich obrébki. W koncu potaczono je w jedno dzieto, ktére klasyczna teoria
nazywalaredakcja Jehowistyczna. Nie ulega watpliwosci, ze w reformatorskich
poczynaniach Ezechiasza, jak wczesniej Jozafata i pézniej Jozjasza, zasadnicza
role miato starozytne prawo boskie nadane Izraelowi przez posrednictwo
Mojzesza. Przepowiadajacy w potowie VIII w. przed Chr. Amos ganit swoich
wspélczesnych za to, ze nie oddaja plaszcza wzigtego jako zastaw z zapad-
nieciem zmroku (Am 2,8), co sugeruje, ze przepis czy nawet cala kolekcja byla

37 M. N o t h, Histoire d'Israél, Paris: Payot 1970, s. 114,

¥ Por.R.de V aux, Les Institutions de I'Ancien Testament, Paris ¢1997, vol. 1, s. 235-239.

¥J Blenkinsoppjw.s.237.

©Ppor. N. Lohfink, Gibt es eine deuteronomistische Bearbeitung im Bundesbuch?, w: C.
Brekelmans,J. Lust(eds.), Pentateuchal and Deuteronomistic Studies, Congress Leuven
1989 (BEThL 94), Leuven 1990. (XIII Congres IOSOT Leuven 1989), s. 91-113.

‘! La Bible de Jérusalem. La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction de I'Ecole
Biblique de Jérusalem, Nouvelle édition revue et corrigée, Paris 1998, s. 29.



34 KS. TADEUSZ BRZEGOWY

znana w VIII wieku przed Chr. Mozna wigc spokojnie przyjac, Zze najpézniej w
czasach Ezechiasza Kodeks Przymierza miat forme dokumentu pisanego. Samo
za$ spisanie mogto si¢ dokona¢ w okresie dwéch wiekéw poprzedzajacych
upadek Krélestwa Samarii w 720 r.*

Czytajac teraz KP na tle starozytnych zbior6w praw klinowych, widzimy
ze byly podobne prawa byly w obszernych kodeksach starozytnego Bliskiego
Wschodu, ale ani jedno prawo nie wystepuje doktadnie w takiej samej postaci
w Biblii i tamtych kodeksach.* Prébujemy tez sobie wyrobi¢ sobie sad, jak
Izrael przyswoil sobie tg tradycj¢ prawna starozytna i szeroko rozpowszech-
niona. Byloby rzecza naturalna przypuscic, ze Izrael przyswoil sobie tg spus-
cizng za poSrednictwem Kanaanu, ale niestety zaden zbidr prawny z terenu
Kanaanu nie dotart do naszych rak. Wydaje si¢ to szczeg6lnie prawdopodobne
odniesieniu do sekcji mispatim, gdzie jest bardzo malo elementéw wylacznie
hebrajskich. Druga sekcja przeciwnie, ze swymi odwolaniami do pamigci
historycznej, wykazuje charakter zdecydowanie izraelski, co podkreslono
jeszcze bardziej umieszczajac zakaz kultéw niejahwistycznych w samym srodku
kompilacji (22,19). A wigc pierwszorzgdnie jesli nie wylacznie w prawach
kazuistycznych znajdujemy punkty styczne z tradycja prawng Bliskiego
Wschodu, z rozporzadzeniami lokalnymi miast panstw sumeryjskich III
tysiaclecia przed Chr.

Gdybysmy chcieli poréwna¢ ducha jednych i1 drugich praw, to mozemy
spokojnie powiedzie¢, ze prawa hebrajskie odznaczaja si¢ pewnym zlago-
dzeniem sankcjii naznaczeniem prawa teologia hebrajska. Przykladem klasycz-
nym jest casus wotu ktéry bodzie rogami, i sankcji za zranienia wyrzadzone
osobom czy zwierzgtom (W) 21,28-32.35-36). Znajdujemy paralele dos¢ bliskie
w prawach sumeryjskich (ANET 163, 526) i w kodeksie Hammurabiego (
ANET 176, §§ 250-252). Dla prawa izraelskiego charakterystyczne jest to, ze
wol, ktéry spowodowatl smier¢, podlega egzekucji sadowej i zabronione jest
spozywac jego migso z powodu winy krwi. U podstaw tego uregulowania lezy
typowo hebrajskie zalozenie religijne: ,,Od was zazqdam rachunku za krew
waszq, czyli Zycie; bede zqdal rachunku za kazdq istote Zyjqcq” (Rdz 9,5).
Ponadto zauwazamy, ze sentencja $§mierci za zawiniong niedbatos¢ wlasciciela
zwierzgcia moze by¢ zamieniona na grzywng sagdownie wymierzona.

Inny przyklad stanowia dekrety o poturbowaniu kobiety cigzarnej ze
skutkiemutraty ptodu. Gdy prawa asyryjskie przewidywaly, jako rekompensatg
utraty ptodu, kare $mierci dla tego, kto pobit cigzarna, a w pewnych przypad-
kach dla jego zony czy c6rki (ANET 175, §§ 209-210; ANET 184-185, §§ 50-
52), to w prawie hebrajskim kara grzywny dosigga tylko samego winowajcy (Wj

“27.Blenkinsopp,jw.s. 232
“R.N.W hybray, Introduction to the Pentateuch, s.119.
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21,22-23). Cytowane prawo biblijne konczy sie lex talionis (,,oko za oko, zqb
za zqb etc.”) (21,24-25), aksjomatem czgsto cytowanym przez ludzi mato
obeznanych, jako egzemplifikacja etyki Starego Testamentu, ktérej przeciw-
stawia si¢ etyk¢ nowotestamentowa (por. Mt 5,38-42). Wystarczy zaznaczy¢, ze
aksjomat ten nie jest wylaczna wlasnoscia prawa hebrajskiego. Wystepuje on i
jest stosowany literalnie w Kodeksie Hammurabiego (§§ 196-197) i prawie
rzymskim, i jest bardzo prawdopodobne, ze w praktyce sadowniczej izraelskiej,
gdzie okaleczenia wystg¢puja niezmiernie rzadko (Kpt 24,19-20i Pwt 25,11-12
sa jedynymi przypadkami i nie mamy zadnego dowodu, ze byly egzekwowane),
lex talionis zostalo zastapione rekompensatg czy pienigznym odszkodowaniem.,
Nawet wtedy, gdy bylarozumiana literalnie, jak w Kodeksie Hammurabiego, jej
intencja bylo nie tylko odwetowa ale zapobiegajaca.*

2. Dekalog

Albrecht Alt jako pierwszy zidentyfikowal r6zne typy sentencji, ktére
wyrazaly generalne imperatywy moralne i uniwersalnie obowigzujace zakazy
jako wyraz woli Bozej i nazwat te zdania ,,prawami apodyktycznymi”. Doszedt
on do wniosku, ze te sentencje prawne sa wlasnoscia szczegdlng Izraela, ze
rodzity si¢ w najstarszych fazach jego historii i Ze byly proklamowane podczas
Swigta odnowienia Przymierza amfiktionii izraelskiej, zanim pojawilo si¢
panstwo.*

W nastepnych dziesiecioleciach poczeto podwazac teze, ze sformulowania
apodyktyczne byly wylaczna wlasnos$cia Izraela. Liczni uczeni zauwazyli duze
podobienstwa z bliskowschodnimi traktatami wasalskimi, inni szukali paraleli
w instrukcjach egipskich i mezopotamskich, specjalnie w pouczeniach kiero-
wanych do ,,syna” (to znaczy ucznia), i robiono poréwnania nawet z egipskimi
ksiggami umartych, ktére zwieraja wykazy czynéw zakazanych (np. kradziez,
cudzoldstwo, pederastia) i z asyryjskimi listami grzech6w. Odrzucone tez zostaje
srodowisko kultowe tych praw (celebracja odnowienia Przymierza wedlug Alta),
na korzy$¢ nauczania madro$ciowego przez starszych pokolef.*® Obok jednak
tych wszelkich poréwnan, ktére maja niezaprzeczalny walor, trzeba pamigtac,
ze sar6zne typy sformutowan zgrupowanych w prawie apodyktycznym i kazdy
z nich még! mieé inna geneze i zakotwiczenie socjalne.’

“ Por. R.d e V au x, Les Institutions de I’Ancien Testament, Paris 1997, vol. 1, s. 245 n.

BA Al jw.s. 182-188.

“E.Gerstenberger, Wesen und Herkunft des ,,Apodiktischen Rechts” (WMANT 20),
Neukirchen 1965.

41 Por. R. S o nsino, Forms of Biblical Law, w: Anchor Bible Dictionary, ed.
D.N.Freedman, Garden City 1992, vol. IV, s. 252-254; te n z ¢, Motive Clauses in Hebrew
Law (SBLDS 45), Chicago 1980.
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Prawa apodyktyczne odznaczajg sie tym, ze sa laczone w serie.*®* W KP nie
wida¢ tego tak wyraznie, ale jest to skutkiem redakcyjnego wilaczenia owych
praw w szerszy kontekst zbioru praw kazuistycznych. W tych seriach widzimy
predylekcje do liczby dziesigt. Jakis dekalog wyrézniono w Wj 34,13-26,
chociaz w swej formie aktualnej przymierze obejmuje jedenascie albo dwanascie
klauzul (jezeli wlaczymy w. 13). W liturgii istnialy podobne wykazy grzechow,
ktére uniemozliwialy wejscie do sanktuarium (Ps 151 24; por. Ez 18). Natomiast
Pwt 27,15-26 podaje zestawienie 12 przeklenstw za konkretne grzechy, ktére
maja by¢ ogloszone przez lewitéw, a lud ma na nie uroczyscie odpowiedziec:
»~Amen”. Sato stawne ,,przeklenstwa z Sychem”. Nie jest to tekst scisle prawny,
ale ukazuje on dobitnie wymagania moralne Boga Izraela. H. Cazelles uwaza,
ze zbidr ten tkwi bardzo dobrze w ramach dokumentu Elohisty, jako zobowia-
zujacy Izraela juz na stepach Moabu, jeszcze przed przymierzem w Sychem.*

Kpt 181 19 przedstawiajq prawa bardzo podobne do poprzednich zbioréw.
Ale w obecnym ksztalcie oba rozdzialy zawieraja wigcej niz 10 lub 12 praw, a
réznorodnos¢ stylu i dlugosci poszczegdlnych przepiséw zbliza je bardziej do
Wj 34,12-26 anizeli do 12 przykazan i przeklenstw z Pwt 27,15-26.°° Tak wiec
proba znalezienia jakiego$ stalego schematu 10 czy 12 przykazan nie daje
jednoznacznego rezultatu. Prawdopodobnie zbiory podlegaly modyfikacjomczy
uzupelnieniom, a redaktor nie przywiazywal wigkszej wagi do tego schematu,
ktéry przypuszczalnie mial znaczenie mnemotechniczne.”!

Na glebsza uwage zashiguje zbiér ,dziesigciu przykazan”, ktéry od $w.
Ireneusza nazywamy ,,Dekalogiem” Zbidr ten w hebrajskim wystgpuje pod
nazwa ,,dziesig¢ slow” (‘aseret haddébarim — Wj 34,28 i Pwt 4,13; 10,4).
Komentatorzy zauwazyli od dawna, zZe ten korpus prawny zajmuje centralne
miejsce w Ksigdze WyjScia, ze jest przedstawiony jako stowo samego Jahwe
wypowiedziane z ognia i obloku do zgromadzenia Izraela bez posrednictwa
Mojzesza. Tekstowi temu, ktéry zostal pokazany jako slowa napisane przez
samego Boga na Horebie (W) 24,12), przypisano specjalny status czegos
ostatecznego: ,,i nie dodaf niczego” (Pwt 5,(19)22). Dekalog ten wystepuje w
dwdéch wersjach w Wj 20,2-17 i Pwt 5,6-21. Fragment Pwt podaje, ze przyka-
zania zostaly napisane przez Jahwe ,,na dwéch kamiennych tablicach” (w. 22).
Ksigga Wyjscia nadanie Dekalogu opisuje tak: ,, Byl tam [Mojzesz] u Jahwe 40

“®G.Fohrer-E.Sellin, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg: Quelle et Meyer
111969, s. 72-75.

“H.Cazelles, La Torah ou Pentateuque, s. 217.

0 Wykaz 12 grzech6w (dodekalog) Kpt 18 K. E 111 g e r, Das Gesetz Leviticus 18,
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 67 NF 26 (1955) s. 1-25, przeksztalcit w
dekalog, eliminujac dwie klauzule ww. 17-18 jako ,,wtérne”.

S'N.K.Gottwald, The Law Codes of Israel, w: The Interpreter's One-Volume
Commentary on the Bible,red. Ch.M.Laymon i in., New York, Nashville 1971, s. 1091 n.
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dni i 40 nocy [...] i napisat na tablicach slowa Przymierza — Dziesieé siéw”
(34,28) i formuta ta mogtaby si¢ odnosi¢ do przykazan zawartych w Wj 34,14-
26, ale miejsce wierszy 27-28 jest problematyczne i nie mozna z cala pewnoscia
powiedziec, do jakich przykazan si¢ one odnosza. Tradycyjnie owa formula jest
stosowana do przykazan znajdujacych si¢ w W) 20,3-17. Ten tekst zostal
odnaleziony jako niezalezny dokument na papirusie Nash, na filakteriach i
tekstach z Qumran.>

Dwie wersje Dekalogu wykazuja sporo réznic, bedacych wynikiem pracy
kopistow i redaktor6w. Interesujaco tez wyglada poréwnanie tych wersji z
niepelnymi zestawami czy sumariami Dekalogu w ré6znych miejscach Biblii, np.
Kpt 19,3-4. 11-13; Oz 4,2; Jr 7,9; Ps 15,2-5; Ps 24,4. Oto kilka réznic tekstu-
alnych miedzy dwiema wersjami: (a) Pwt 5,10 ma ,,Jego przykazania’ (kethibh)
- Wj 20,6 ,,moje przykazania’; (b) Pwt 5,12 méwi ,,przestrzegajcie dnia
szabatu”, dodajac ,,jak ci nakazat Jahwe, twoj Bég”’; Wj 20,8: ,, pamietaj o dniu
szabatu” bez zdania motywujacego; (c) Do listy tych. co nie powinni pracowaé
w dzien szabatu, Pwt 5,14-15 dodaje: ,,twdj wél, twdj osiol” i dodaje dtugie
uzasadnienie Swigcenia szabatu, odwolujace si¢ do niewoli egipskiej; (d) Wj
20,11 ma inne uzasadnienie $wigcenia szabatu, przywolujace stwércze dzielo
Boga; (e) Do przykazania czci rodzicéw Pwt 5,16 dodaje: ,,Jak ci nakazat
Jahwe, twdj Bog,” ; takze do obietnicy dlugiego zycia dodaje: ,,aby ci si¢ dobrze
powodzito”; (f) Pwt 5,20 méwi o ,,préznosci” (hebr. §awe’); Wj 20,16 méwi o
»falszu” (hebr. Seger). W obu fragmentach ostatnie przykazanie sklada si¢ z
dwéch zdan; Wj 20,17 uzywa w obu zdaniach tego samego orzeczenia hamnad,
natomiast Pwt 5,21b wprowadza jako drugie orzeczenie hit’awweh (oba stowa
znacza ,,pragnac, pozadac”) i przestawia wyrazy ,,zona’ i ,,dom”. Inne rozbiez-
nosci sa bez znaczenia egzegetycznego i polegaja gléwnie na opuszczeniu badz
dodaniu spéjnika waw.

Dyskusje si¢ tocza migdzy uczonymi o to, ktéra wersja jest bardziej
oryginalna i nie brak uczonych, ktérzy sadza, ze tradycja o Dekalogu nadanym
przez Boga byla najpierw wlaczona do Deuteronomium, a stad przeniesiono ja
pSzniej do Ksiegi Przymierza w Wj.> Liczne préby zrekonstruowania pierwot-
nych krétkich ,,dziesigciu stéw” nie daly jednoznacznych rezultatéw.** Obecne
miejsce Dekalogu w Wj 20 nie jest oryginalne, co wida¢ cho¢by z niesp6jnosci
migdzy wierszem 19,25, ktéry zapowiada slowa Mojzesza, i 20,1, ktdry
wprowadza stowa Boga. Na obecne miejsce Dekalogu wplyngto wtérne wia-
czenie w kontekst Kodeksu Przymierza. Wtedy to wiersze 20,18-21 zostaly

2H.Cazelles, Ten Commandments, IDBSup s. 876.

S3E.W.Nicholson, The Decalogue as the Direct Adress of God, ,,Vetus Testamentum”
27 (1977) s. 422-4 33.

34 Por. S. L a c h, Rekonstrukcja Dekalogu pierwotnego, RBL 5 (1952) s. 296-311.
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przesunigte sprzed Dekalogu na obecne miejsce, aby stworzy¢ wprowadzenie do
Kodeksu Przymierza.>

Oba teksty Dekalogéw skladaja sie z trzech rodzajéw materiatéw: serii
zakazéw, redakcyjnych uzasadnief czy wyliczen i stwierdzenia generalnego:
»Jajestem Jahwe, twdj Bég”. Jesli pominiemy materiat redakcyjny, to pozostaje
seria jedenastu zakaz6w, z ktérych ostatni zdaje si¢ by¢ dubletem dziesiatego,
gdyz Wj 20,17 powtarza to samo stlowo hanad (pozadac).

Ten ,,Dekalog etyczny” postanawia co nastepuje:®
. Nie bedziesz mial bogéw innych oprécz mnie.

. Nie zrobisz sobie jakiego$ wyobrazenia rzezbionego.
. Nie bedziesz wymawial imienia Jahwe nadaremno.
. Przestrzegaj dnia szabatu, aby go swigcicC.
. Czcij ojca swego i matke swoja.
. Nie zabija].
. Nie cudzoléz.
. Nie kradnij.
. Nie skladaj falszywego $wiadectwa przeciw swemu blizniemu.

10. Nie pozadaj domu swego blizniego.

Tatradycyjna seria nie jest wolna od rozbieznosci. Juz Orygenes i Klemens
Aleksandryjski, za ktérymi poszedt Augustyn, Kosciél katolicki i luteranski,
rozdzielajq na dwa przykazania ostatni rozbudowany zakaz pozadania (cudze)
zony i cudzych rzeczy). Natomiast dwa pierwsze zakazy czci obcych bogéw i
robienia wyobrazen bistw facza w jedno przykazanie. Jednakze Talmud, Filon,
kos$cioty wschodnie i reformowane traktujg pierwsze zakazy jako dwa przyka-
zania, natomiast facza w jedno zakazy pozadania domu blizniego i jego Zony.
Moze rozwiazaniu tego problemu postuzy uwaga, ze wersja Wj 20 wykazuje
deuteronomiczne retusze, jak cho¢by wyrazenie ,,Jahwe, twéj B6g””. Podwdjna
forma ostatniego przykazania moze byé owocem deuteronomicznej recenzji.’”’

Tylko przykazanie trzecie 1 czwarte sg sformutowane w formie pozytywne;.
Czgsto przypuszczano, ze i one jak inne mialy forme zakazéw, a jesli tak, to
trudno wyjasnié, dlaczego zostalyby przeredagowane w ten wilasnie sposéb.

Dekalog, w obydwu rozwinigtych wersjach, mégl by¢ pewnego rodzaju
katechizmem moralnym, ktéry wyliczal podstawowe obowiazki wobec Boga i
bliznich. Schemat dziesigciu sléw przemawia za tym, ze byla to formuta do
nauczenia sie na pamiec¢. Niektére nakazy zostaty w trakcie przekazu poszerzone
(1, 4, 10), inne otrzymaly motywacje (2, 3, 4, 5). Aktualny uklad ustalil sig

\OOO\JO\LII#MI\)»—-

5 A. Weiser, Introduction to the OT, s. 119.
56 Taka formg uwaza J. Ble nk i ns o p p (Pentateuco, s. 241) za najblizsza oryginalne;.
"H.Cazelles, IDBSups. 876.
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prawdopodobnie w czasach redakcji D, co nie przeszkadzalo, ze beda one nawet
w duzo p6zniejszych czasach cytowane w innej kolejnosci (Mt 19,18; Rz 13,9).

Dekalog etyczny wybija sig na tle wszystkich innych kolekcji jako zbiér
najbardziej fundamentalnych wymogéw Jahwe,* ktére maja by¢ przestrzegane
przez calego Izraela, podczas gdy w pozostatych zbiorach s formutowane jakie$
drugorzedne prawa kultowej czy cywilnej natury. Zbi6ér 10 przykazan miat
znaczenie programowe i obowigzujace dla innych zbioréw. Jest on czyms$ w
rodzaju ,,magna charta” Ludu Bozego, gdy inne zbiory tworza jakie$ zespoly
praw wykonawczych w poszczegdlnych dziedzinach. Podkresla on przedziwnie
moralny charakter Boga Izraela i respekt dla blizniego i jego wlasnosci,
szacunek dla Boga, ktry przemawia w sumieniu i nie pozwala uzaleznia¢ swej
obecnosci od statui kultowe;.

Czy mozna co§ powiedzie¢ o genezie Dekalogu i jego historii przed
redakcja deuteronomiczng? Zdaniem licznych krytykéw Dekalog w Wj jest
owocem redakcji elohistycznej (E) czy kaplanskiej (P), a wersja z Pwt jest
deuteronomiczna. Ale jest bardziej prawdopodobne, ze Dekalog nie jest wprost
zalezny od zadnej z wielkich tradycji Piecioksiegu.>
Zapisany na kamiennych tablicach Dekalog znalazl ostatecznie swe miejsce w
Swiatyni Salomona (1 Krl 8,9). To zdaniem Cazellesa, thumaczy wagg, jaka do
Dekalogu przywiazuje Deuteronomium, zalezne tak od tradycji madrosciowych
jak i teologii przymierza. Deuteronomiczna redakcja Dekalogu podkreslata
bezposrednie dzialanie ,.,Jahwe, twego Boga”, ktéry wyprowadzil Izraela z ziemi
Egiptu. Podkreslata dalej obowiazek czci rodzicéw i §wigcenia szabatu, a nie
tylko powstrzymania si¢ od pracy. Ona nadala stowu ,,hamad” znaczenie
,pozadaé”,® bronigc nienaruszalnosci czyjego$ domu i czyjej$ zony, stawiajac
zone na pierwszym miejscu. Podkreslila nakaz monoteizmu i zakaz czci balwa-
néw, rozbudowujac pierwsza czgs¢ tekstu.

Prawo Dekalogu i jego specyficzna forma dobrze harmonizuja z zyciem
religijnym wczesnego Izraela i z formularzami przymierzy hetyckich z II
tysiaclecia przed Chr.%' Jak opisuje Joz 24, Izrael w czasach sedziéw gromadzit
si¢ w Sychem, przynajmniej raz na siedem lat, by celebrowa¢ odnowienie
Przymierza. Zaréwno w starowschodnich przymierzach, tak i w celebracji Joz

8 Zob. S. R o s i k, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, Poznan 1997.

W.J.Harrelson, Ten Commandments, The Interpreter's Dictionary of the Bible, ed.
G. A.Buttrick, The Interpreter's Dictionary of the Bible,ed. G. A.Buttrick, Nashville
1991, vol. IV, s. 570.

% J.Herrmann, Das Zehnte Gebot, w: E. Sellin, Festschrift 1927, s. 69-82, wykazal, ze
hamad oznaczalo oryginalnie czyn, a nie tylko pragnienie. Por. D. J. A. Cline s (ed.), The
Dictionary of Classical Hebrew, Sheffield: Sheffield Academic Press, vol. 1II 1996, s. 248,
podaje jako mozliwe znaczenie stowa w Wj 20,17, 34,24: ,take, appropriate”.

¢“H.Cazelles, La Torah,s. 210.
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24 mamy preambute (w. 2a), historyczny prolog (2b-13), wymagania przymierza
(14-25). Formuta przeklenstwa, bardzo harmonizujaca z Joz 24 i proklamowana
w Sychem, znajduje si¢ w Pwt 27. W Dekalogu sa nastepujace elementy
schematu przymierzy wasalstwa: (1) Przedstawienie si¢ suwerena: ,,Ja jestem
Jahwe, twdj Bog”; (2) Prolog historyczny: , ktérym cie wywiddl z ziemi
egipskiej, z domu niewoli”; (3) Zobowigazania Izraela do wiernosci wzgledem
suwerena: ,, Nie bedziesz miat bogéw cudzych przede mnq”, ,, Nie bedziesz sobie
czynit rzezby ani obrazu, nie bedziesz przed nimi upadal na twarz i nie bedziesz
im oddawat czci”; (4) Dwa sformutowania motywacji: ,,Ja jestem Bogiem
zazdrosnym” i dtuzsza motywacja zadajaca mitosci i zachowania przykazan.
Potem nastepuje cala seria szczegélowych zobowigzan. Brak w Dekalogu
swiadkéw przymierza, gdyz Izrael nie uznawal innych bogéw, oraz przeklenstw
i blogostawienstw. Byé moze, ze te elementy zostaly odiaczone od Dekalogu w
trakcie redakcji.®? Dlatego A. Alt umiescit recytacje Dekalogu w centrum liturgii
Przymierza, celebrowanej podczas Swigta Namiotéw (por. Pwt 31,10-13).6
Réwniez S. Mowinckel podkreslatl zwigzek Dekalogu z liturgia. Jego zdaniem
Dekalog, podobnie jak listy egipskie, okreslal wymogi umozliwiajace badz
uniemozliwiajace udzial w czynno$ciach kultowych. Pielgrzymi przybywajacy
do sanktuarium mieli najpierw uczestniczy¢ w , liturgii wejscia” do sanktuarium,
celebrowanej w bramie przy udziale personelu sanktuarium, przedstawiajacego
przybyszom wymogi etyczne. Przykladem takiej liturgii moga by¢ Psalmy 15 i
24, gdzie lista wymogdéw etycznych dziwnie przypomina przykazania drugiej
tablicy Dekalogu.® Recytacja Dekalogu mogta catkiem dobrze stanowié czesé
takich ceremonii, ale oczywiscie to nie oznacza, ze Dekalog wywodzi si¢ z
kultu. Jego przytoczenie w Deuteronomium zdaje si¢ Swiadczy¢, ze stanowit on
istotng cz¢s¢ nauczania moralnego lewitéw i innych przywédcéw religijnych w
miastach izraelskich na przestrzeni wiekéw.

W tym momencie nieuniknione staje si¢ pytanie o Mojzeszowe autorstwo
Dekalogu. Oczywiscie pozytywnie tego udowodni¢ nie mozemy. Ale tez nie
mozna powiedzie¢ o zadnym z zawartych tu nakazéw, by nie mégt pochodzic
z czas6w Mojzesza. H. Cazelles, po poréwnaniu zakazé6w Dekalogu ze staro-
wschodnimi listami wykroczen z Babilonii i Egiptu oraz formularzy przymierzy
wasalskich, dochodzi do wniosku, ze lista zakazéw mogta zostac utozona przez
Mojzesza i zachowana przez jego kaplanskich nastgpcéw. Jego oryginalnosé
polega gléwnie na formie zakazéw, co przywoluje zaréwno tradycje madros-

€2 S Medal a, Dekalog na tle wczesnych stosunkéw spolecznych, w:red. A.Swigci -
c k i, Bog, Dekalog, blogoslawienstwa, modlirwa, Krakéw: Wyd. Znak 1977, s. 91.

S A Alt, jw.s. 188 n.

¢S Mo winckel, The Psalms in Israel's Worship, Oxford 1962, vol. 2, s. 76; por.
K. K o ¢ h, Tempeleinlassliturgien und Dekaloge, w: Festschrift fiir G. von Rad, Neukirchen
1961, s.45-60; T.Brze gow Yy, «Miasto Boze» w Psalmach, Krak6w1989, s. 72-78,
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ciowe jak i formularze przymierzy.** Mozna powiedzieé wiecej. Postepowanie
etyczne, zgodne z prawem naturalnym, majace swoje zZrédlo w powszechnym
ludzkim doswiadczeniu i zdrowym rozsadku, znane bylo Hebrajczykom juz
przed Mojzeszem. Ludzie, aby méc wspdlzy¢ w spoleczenstwie, musza
przestrzega¢ pewnych norm etycznych. Mozna zatem wnosic, ze poszczegélne
nakazy 1 zakazy Dekalogu istnialy wsréd ludzi od niepamietnych czaséw. Te
starodawne normy zostaly przej¢te przez religi¢ jahwistyczna i wiaczone w ramy
Przymierza jako stowa samego Jahwe. Nie ma watpliwosci, ze w ufundowaniu
jahwizmu, w ugruntowaniu monoteistycznej i etycznej religii Izraela Mojzesz
odegral zasadnicza rolg. Nie ma wig kogos lepszego niz Mojzesz na kodyfika-
tora tych podstawowych praw Ludu Bozego. Je$li Mojzesz nie napisal Deka-
logu, to on nauczyt Izraela, na czym polega jego relacja do Boga, z ktérego to
zrozumienia wyrosto owo niezréwnane kompendium obowigzkéw ludu wobec
jego boskiego Pana.®

Dekalog stal si¢ podstawg wszelkich uregulowan prawnych Izraela.
Umieszczony w trakcie wielkiej teofanii synajskiej i w trakcie zawierania
Przymierza (Wj 20,24 — 24,12) stanowi samo serce objawienia religii Mojze-
szowej. Rozne wersje Dekalogu w Wj 1 Pwt, rézna kolejnos¢ przykazan w
tekscie masoreckim i w NT, pojawianie si¢ nowych uzasadnien czy rozwini¢c
poszczegdllnych nakazéw Swiadcza, Ze nie byla to jaka$ martwa, spetryfikowana
litera, ale zywa regula postgpowania, normujaca wspotzycie Ludu Przymierza
we wszystkich okresach jego historii.®’

Na koniec warto powrdci¢ do tego, od czego si¢ Dekalog zaczyna, a wigc
do prologu. Brzmi on nastgpujaco: ,,Ja jestem Jahwe, twdj Bog, ktory cie
wywiod! z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (W) 20,2). Ten prolog stawia jasno
sprawe¢ w punkcie wyjscia, Zze nakazy, ktére nastgpuja, stanowig wolg samego
Boga.Ten ukazuje siebie jako kogos, kto juz wczesniej uczynil cos na korzys¢
Izraela, a mianowicie wyzwolil go z niewoli egipskiej. B6g Odkupiciel ma
niepodwazalne prawo objawienia swojej woli wybranemu przez siebie ludowi.
Izrael nie staje si¢ Ludem Bozym przez spelnianie przykazan, ale dlatego, ze
zostat wybrany i wykupiony, a teraz otrzymuje Boze prawa, by méc wlasciwie
odpowiedzieé na Bozg laske.®®

$H.Cazelles, Ten Commandments, IDBSup s. 876 n; t e n Z e, Les origines du
Décalogue, w: Albright Volume (Eretz Izrael 9), Jérusalem 1969, s. 14-19.

“W.J.Harrelson, Ten Commandments, s. 572.

¢ Por.J. W ar ze c h a, Dziesie¢ siéw (Dekalog) — niezmienne czy rozwijajqce si¢ Prawo
Boze?, Communio 13 (1993) nr 1, s. 53-61.

%8 B.S.Childs, Old Testament Theology in a Canonical Context, Philadelphia: Fortress
Press 1985, s. 64 n; por. R. Krawczyk, Dekalog, s. 26-32; A.Deissler, Jam jest twdj Bog
ktory cie wyzwolil, Warszawa 1977.
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3. Kodeks Deuteronomiczny (KD)

Prawa Deuteronomium wyraznie si¢ odr6zniaja od KP czy Kodeksu
Hammurabiego skladajacych si¢ z prologu, epilogu i korpusu. Uczeni zgodnie
uwazaja ze KD stanowia rozdzialy 12-26 Ksiggi Deuteronomium, a rozdziaty
pozostale tworza jego obramowanie. Ale jest znamienne, Ze prawa stanowia
kontynuacj¢ mowy Mojzesza w pierwszej osobie skierowanej do zgromadzenia
izraelskiego. Ton zachgcajacy i upominajacy mowy Mojzesza, wypowiedzianej
w ostatnim dniu jego zycia, pozostaje i przenika prawa, gdzie przedklada sig
motywy dla ich zachowania, przywoluje si¢ do§wiadczenia z przeszlosci i
czasem wskazuje si¢ perspektywy na przyszios¢.

Siedemdziesigciu thumaczac termin misneh (kopia) jako deuteronomion,
podsuwa nam mys$l, ze zaprezentowane w ksigdze prawo i przymierze byly
traktowane jako suplementarne do prawa i przymierza z Synaju/Horebu. Tak to
zreszta jest ukazane w samej ksiedze Pwt 28,69. To ,,drugie prawo” nie jest
jednak kodeksem w dzisiejszym sensie tego stowa. Jest bardziej jakims$ pro-
gramem niz kodeksem i wida¢ wyraznie jego utopijny charakter (na przyklad:
,»nie bedzie biednego posréd was”). Mamy zatem, do czynienia raczej z jaka$
obszerna kompozycja retoryczna anizeli z kodeksem w sensie §cistym.®

Gdy chodzi obramowanie retoryczne, to jest jasne, Ze jest ono rezultatem
dlugiego procesu poszerzania redakcyjnego, ktére mozna w jakiej$ hipotetycznej
mierze odtworzy¢. Wskazéwkami za takim procesem jest najpierw przemien-
nos¢ stylu ,,ty” i,,wy” w zwracaniu si¢ do stuchaczy, ale argumentem jeszcze
bardziej czytelnym sa réznego rodzaju tytuly i nagléwki powtarzajace sie w
tekscie ksiegi. Pierwszy z nich (1,1-5) kazalby nam si¢ przygotowa¢ na prawa
czy interpretacje praw, ale zamiast tego w pierwszych trzech rozdziatach nie ma
praw, lecz jakies wspomnienie historyczne. Podobny tytul w 4,44-49 zapowiada
»statuty i rozporzadzenia”, ale w rzeczywisto$ci jest to wprowadzenie do
wspomnienia o wydarzeniach Horebu, rozpoczynajac od teofanii i Dekalogu. W
spos6b analogiczny 6,1 zapowiada prawa, ale potem nastepuje homilia. Dopiero
tytul w 12,1 ,, Takie sq prawa i nakazy” rzeczywiscie wprowadza zbiér praw.
Potem pod koniec ksiggi w 28,69 wprowadza si¢ przymierze w kraju Moabu,
ktore jest kontynuowane az do 32,47, podczas gdy 33,1 jest tytulem blogosta-
wienstwa nad pokoleniami wypowiedzianego przez Mojzesza.

% G. v o n R a d, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 67-72; t e n z e,
Deuteronomiumstudien, Gottingen 21948, 11-16; por. O. Ei s s feldt, Einleitung in das AT.,
s. 234.
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Jak zatem maja sie prawa Deuteronomium do Kodeksu Przymierza?™
Mozna by sadzié, ze prawa Pwt 12 - 26 zostaly pojete jako ekspozycja, jakie$
rozszerzenie i, w niektérych punktach (na przyklad prawo o ottarzu) jako
korektura Kodeksu Przymierza przekazanego na Horebie. O. Eissfeldt wyciagnat
nawet konkluzjg, ze prawo deuteronomiczne zostalo skomponowane z intencja
zastapienia Kodeksu Przymierza.”!

Nie ma jednak powodéw, by sadzi¢ ze Kodeks Przymierza i Kodeks
Deuteronomiczny byly pomyslane jako wzajemnie sprzeczne, zeby nie mogtly
istnie¢ w jednym i tym samym calo§ciowym zbiorze prawnym. Sa przypadki,
gdzie jaka$ stara norma zostaje zmodyfikowana albo anulowana przez jakies
pézniejsze rozporzadzenie, nie domagajac si¢ jednak zniesienia poprzednie;j.
Redaktor prawa o sanktuarium w Pwt 12 na przyklad byl doskonale swiadomy,
ze dawniejsze rozporzadzenie nie bylo juz przydatne w obecnej sytuacji (Pwt
12,8-9). Fakt, ze tylko trochg wigcej niz jedna trzecia artykuléw Kodeksu
Przymierza jest obecnych w Deuteronomium, w wigkszosci ze znacznymi
modyfikacjami i w zmienionej kolejnosci, nie powinno stanowi¢ przeszkody nie
do przekroczenia. MozZemy sobie wyobrazi¢, Ze redaktor (czy redaktorzy) praw
Deuteronomium postawili sobie za zadanie przeformulowac i rozszerzy¢ prawo
Synaju aktualizujac je odpowiednio do wspélczesnej bardziej rozwinigtej
sytuacji spolecznej. W tym zalozeniu zrozumialj sig staje emfaza kladziona na
miasto (np. Pwt 13,12-18; 16,18-20; 22,23-29), na praktyki handlowe (np.
25,13-16) i szczegdlnie na rolg réznych instytucji tgcznie z kultem wewnatrz
pewnego scentralizowanego systemu panstwowego (np. Pwt 12,17-18).7

Uczyniono wiele préb odkrycia jakiejs podstawowej zasady organizujgce;j
porzadek praw w Deuteronomium 12 —26. Poniewaz zadna z préb nie zadowala
do konca, moze powinni$my poprzesta¢ na ogélnym stwierdzeniu, ze pierwsza
czgS¢ zbioru (rozdz. 12 — 18) traktuje zasadniczo o sprawach kultowych,
podczas gdy druga (rozdzialy 19 — 25 z wyjatkiem charakterystycznego roz-
dzialu koncowego) zajmuje si¢ w wigkszosci problemami sadowymi 1 bardzie;j
generalnie kwestiami niereligijnymi (wyjatkami w sekcji 12 — 18 sg 15,1-18;

™ N.Lohfink, Gibt es eine deuteronomistische Bearbeitung im Bundesbuch?, w:
C.Brekelmans,J L ust(eds.), Pentateuchal and Duteronomistic Studies, Congress
Leuven 1989 (BEThL 94), Leuven 1990. (XIII Congres IOSOT Leuven 1989, s. 91-
113,opowiada sig za zasadniczym pierwszenstwem Kodeksu Przymierza, cho¢ we wczesniejszych
stadiach przekazu te strumienie mogty sig zlewac..

"O.Eissfeldt, Einleitung in das AT, s. 221.

2], Blenkinsopp,jw.s. 243. Calkiem innego zdania w tej kwestii jestJ.vanSet—-
e r s (The Pentateuch. A Social-Science Commentary, Sheffield Academic Press 1999, s. 29 i
passim), ktéry uwaza Kodeks Przymierza za dzielo p6znego Jahwistycznego pisarza doby
wygnania. On to oglaszajac prawo o wielosci ottarzy czyli miejsc kultu po prostu obalat prawo
Deuteronomium jako juz nieuzyteczne. Zob. krytykg tego pogladu w: T. Brzegowy,
Kompozycja Pigcioksiegu wedtug Johna van Setersa, Analecta Cracoviensia 2002.
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16,18-20; 17,8-20; 18,15-22. W Pwt 19-25 sfery kultowej bardziej niz innych
dotycza nastepujace: 22,5.9-12; 23,10-15.18-19.22-24; 24,8-9).

W tym przyblizonymi ogélnym podziale uwagg przykuwa fragment o roli
Mojzesza i prorokéw jako sukcesoréw Mojzesza, umieszczony w centrum
zbioru (18,15-22). Poniewaz wedtug pogladu D, prorok ma od Boga powierzong
misje ogloszenia prawa, wypowiedz o proroku na wzér Mojzesza stuzy umoc-
nieniu Prawa Deuteronomicznego i wylegitymowaniu tych, ktérzy odpowiadaja
za jego proklamacje i wykonanie.”

Jakikolwiek byl porzadek pierwotny, to trzeba si¢ liczyC, ze zostal on
zakt6cony przez kolejne dodatki i przetasowania w okresie od pierwszej redakcji
prawdopodobnie za panowania Jozjasza (640-609) az po kanoniczne utrwalenie
ostateczne. Niemniej mozemy wcigz dostrzec pewne jednostki skladowe tego
prawa. Postawione na czele prawo o sanktuarium (Pwt 12) 1 prawo o pierwocinach
polozone na koncu (Pwt 26,1-15) tworza punkty graniczne zbioru i podkreslaja
wewngtrzny zwiazek migdzy Prawem i darem ziemi. Samo prawo o sanktuarium
tez nie jest jednolite, gdyz jego pierwotne jadro (12,13-19) zostalo poszerzone i
poprawione (ww. 20-27), oraz poprzedzone jaka$ introdukcja parenetyczna
charakterystyczna dla D (ww. 1-12). Umieszczenie prawa o sanktuarium na
poczatku zbioru (por. Wj 20,24-26; Kpt 17,1-9) odzwierciedlarolg, jaka Swiqtynia
spetiala w spolecznosciach starozytnego Bliskiego Wschodu i w szczeg6lnosci
Druga Swiatynia we wspélnocie zydowskiej okresu perskiego.

Potem nastgpuje inna odrgbna sekcja zlozona z trzech praw przeciw
idolatrii, sformulowana wedlug wzoru praw kazuistycznych i obramowana jakas
zachgta w stylu deuteronomicznym (12,28; 13,19). Pierwsza z nich, dotyczaca
prorok6w apostatéw, mogla w jakims czasie naleze¢ do serii sentencji z karg
smierci, ktore konczyly si¢ formula: ,, Usuniesz zlo sposrod ciebie” (17,7.12;
19,13.19; 21,9.21; 22,21.22.24; 24,7).” Prawa o czystosci, ktére nastgpuja i
rowniez sa spigte za pomoca inkluzji: ,,Jestes ludem poswigeconym Jahwe,
twemu Bogu” (14,2-21), wyliczaja zwierzgta czyste i nieczyste. Takze ta sekcja
ma swoja historig, gdyz wydaje si¢ ona by¢ wersjg alternatywna do wykazu w
Kpt 11, powigkszona o liste dziesigciu zwierzat czystych (14,4-5). Jest to jeden
z bardzo licznych przykladéw jakiej$ péznej aktywnosci redakcyjnej P, by¢
moze z okresu kiedy D zostato wlaczone do historii P.

Nastgpuje seria powinnosci religijnych, ktére zawieraja dziesigciny
coroczne 1 co trzeci rok, darowanie dlugéw kazdego siédmego roku i uwolnienie
niewolnikéw, Swigta pielgrzymkowe i obowiazek trzykrotnego w roku nawie-
dzania sanktuarium (14,22 — 16,17). Ta sekcja wykazuje pewna jednorodnos¢
i przedstawia jakas uwspélczesniong wersje Wj 23,10-19 i 34,18-26, ale rézni

"] .Blenkinsopp,jw.s.244.
™ Por. P.-E. D i o n, «Tu feras disparaitre le mal du milieu de toi», RB 87 (1980) s. 321-349,



ZBIORY PRAWNE PIECIOKSIEGU I ICH ROLA W KOMPOZYCIJI DZIELA 45

sig od tych starszych uregulowan swym charakterem wyraznie edukacyjnym i
zachgcajacym i goracym pragnieniem umocnienia poczucia jedno$ci narodowej
poprzez liturgi¢. Sekcja ta odznacza sig réwniez jakim$ ogromnym poczuciem
odpowiedzialnosci spotecznej. Wida¢ to szczegdlnie w obowiazku dziesieciny
co trzeci rok na rzecz najbardziej potrzebujacych (14,28-29), w zlagodzonych
prawach odnos$nie do niewolnictwa, w szczegdlnosci do niewolnikéw pici
zenskiej (15,12-18 por. 21,2-6).

Nastgpna sekcja Deuteronomium (16,18 — 18,22) jest szczegdlna, gdyz
przedstawia jakas konstytucje cywilng ludu hebrajskiego. Omawia ona rézne
aspekty aparatu panstwowego, jak system sadowniczy, monarchia, personel
kultowy, 1 co pelne znaczenia, proroctwo. Po prawie o sedziach, ktére niesie
wyrazny rys prorocki (,, sprawiedliwosé, tylko sprawiedliwos¢ bedziesz czynit”)
nast¢puja trzy prawa apodyktyczne o wykroczeniach kultowych, ukazujac
dobrze zwiazek etyki i kultu (16,21 — 17,1). Ostatnie z nich nalezy do staro-
zytnych praw o obrzydliwosciach (to’ebah) dotyczacych naduzy¢ kultowych
(18,12; 22,5; 23,18; 24,4, 25,16).

W ostatniej sekcji porzadek jest mniej czytelny, cho¢ i tu mozna widzieé
jakie$ normy o zabéjstwach (19,1-21), o zachowaniach w stanie wojny (20,1 —
21,14). Szczegblne znaczenie ma prawo, ktére wyklucza ze zgromadzenia
(qahal), a przez to z liturgii, pewne kategorie os6b. Sa to: (1) eunuchowie, co
oznacza rozciagniecie na cate zgromadzenie tych niezdatnosci, ktére dotyczyty
kaptanéw w Kpt 21,17-21; (2) bekarci (mamzerim) w sensie szerokim, wszyscy
urodzeni ze zwigzkéw kazirodczych (23,1); (3) Ammonici 1 Moabici in perpe-
tuum, chociaz przyjecie Rut Moabitki i Achioraz Ammonu (Jdt 14,10) $wiadczy
o istnieniu tez jakiej$ polityki bardziej otwartej; (4) pierwsze i drugie pokolenie
Edomitéw i Egipcjan. Pochodzenie tego prawa jest niepewne. Wydaje sig
prawdopodobnym, ze do pewnych norm starozytnych inne dotaczyli bardzie;j
nieprzejednani czlonkowie spolecznosci zydowskiej epoki powygnanczej,
dobrze widoczni w Ezd-Ne. Prawo bylo niewatpliwie wtedy w mocy (Ne 13,1-3)
i pézniej (np. w spotecznosci Qumran). Prawo to jednak bylo kontestowane,
czego wyrazem jest choéby 1z 56,1-8, ktéry w rzeczywistosci obala pewien ustgp
prawa moca autorytetu prorockiego, precedens dos¢ znaczacy dla przysztosci.

Redakcja D wydaje si¢ byé procesem zlozonym i trzeba przyja¢ przynajmnie;j
dwie warstwy redakcyjne: przedwygnancza i wygnancza. Do tej drugiej najlepiej
pasuje Pwt 4,1-40 i tekst o przymierzu w Moabie 28,69-32,47, ulozony czy
znacznie poszerzony i skierowany do diaspory babilonskiej po zburzeniu Jerozo-
limy. M. Noth uwazal, Ze rozdzialy 1-3 stanowia wprowadzenie do dtr historii.”
Ale poniewaz sekcja si¢ przedstawia jako wspomnienie osobiste Mojzesza, 1w tym
wzgledzie zupelnie rézni si¢ od dtr historii, wydaje sig¢ bardziej przekonujaca

S M. N o t h, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, Tiibingen 1967, s.114 n.
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rzeczg rozumie¢ je jako historyczne powiazanie miedzy dwoma przymierzami,
poczynajac od wyjscia spod Horebu, aby skorniczy¢ w dolinie naprzeciw Bet Peor,
gdzie zostalo promulgowane przymierze Moabskie (3,29 por. 4,46). Redakcja
koncowa bedzie sie wigzala z wlaczeniem dzieta D do historii P.

Gdy chodzi o genezg Deuteronomium, to wigkszo$¢ uczonych podziela
opini¢ ogloszong na poczatku XIX w. przez de Wette, ze trzeba ja widzie¢ w
zwiazku z reforma religijna kréla Jozjasza w 622 r. przed Chr.”® W 2 Krl 22 — 23
historyk opowiada, ze w osiemnastym roku rzadéw Jozjasza, a wigc w 622/621
prz. Chr. najwyzszy kaptan imieniem Chilkiasz oglosil znalezienie w trakcie rob6t
renowacyjnych w Swiqtyni ,,Ksiege Prawa”. Krél zareagowal na slowa ksiggi
wielkim przejeciem z powodu niezachowania jej nakazéw i z powodu prze-
klenstw, jakie w takim wypadku grozily. Owe grozby zostaly dramatycznie
potwierdzone przez prorokini¢ Chuldg, do ktérej krol postal poselstwo po
konsultacje. Krél przystapil natychmiast do odnowienia Przymierza 1 do radykalne;j
reformy kultowej zgodnie z wymaganiami ksiggi. Poniewaz powzigte przez kréla
kroki bardzo harmonizuja z wymogami kultowymi Deuteronomium, wyciagni¢to
wniosek ze ksigga odkryta i czytang wobec kréla bylo wiasnie Deuteronomium.

Wiarygodnos¢ relacji Deuteronomisty nie budzi wigkszych watpliwosci.
Sam de Wette, ktdéry te historyczno$¢ zasadnicza uznawal, glosil, ze kaptani
ukryli w Swiatyni ksiege a nastepnie wydobyli na $wiatlo dzienne, by daé¢ impuls
do reformy religijnej. Przeciw tej hipotezie zdaje si¢ swiadczy¢ relacja Kroni-
karza, ze krél rozpoczal reforme juz sze$¢ lat przed odnalezieniem ksiggi (2 Krn
34,3). Tainformacja Kronikarza wydaje sig o tyle godna uwagi, ze koresponduje
z okolicznosciami historycznymi, a konkretnie ze zmiana na tronie w Asyrii, co
pozwalalo na $mielsze kroki w kierunku niezaleznosci politycznej (Assurbanipal
abdykowal w 631 a umart w 627 r.). Dalszy problem tej hipotezy to taki, ze
Deuteronomium nie odzwierciedla specjalnie nastawien i tendencji kaptanéw
jerozolimskich. Zadna bowiem z familii jerozolimskich kaptanéw nie jest
uwypuklona w kodeksie D, a dopiero pdzniejszy kodeks kaptanski (P) zajmie
sie wyraznie dochodami Swiatyni i kaplanéw.

Dalej zauwaza sig, ze tradycyjny material D o Mojzeszu, wyjsciu, podrézy
po pustyni i podboju kraju jak tez kodeks prawny nie zostaly stworzone w VII
w. 1 najprawdopodobniej nie zostaly napisane w Judzie. Albowiem o sto lat
wczesniejszy od Jozjasza prorok Izajasz z Jerozolimy nie robi najmniejsze;j
aluzji do tradycji Synaju i Przymierza. Natomiast wszystkie te tresci, w szczeg6l-
nosci exodus i tradycje pustyni sa bardzo bliskie Ozeaszowi przemawiajacemu
w Krélestwie Péinocnym w polowie VIII wieku. Po upadku Krélestwa Pétnoc-

W.M.L.DeW e tte, Dissertatio critica exegetica, qua Deuteronomium a prioribus
Pentateuchi libris diversum, alius cuiusdam recentioris auctoris opus esse monstratur,

Jena 1805.
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nego w r. 722/721 sporo ludzi ze spotecznych i religijnych elit Izraela, ktére
unikngly deportacji, schronito si¢ w Judzie, przynoszac ze sobg zrab prawa
deuteronomicznego.”” Wydaje sie, ze teraz okreslenie ,,Jzrael” nabrato bardziej
religijnego znaczenia i objeto réwniez lud Judy.

Nie ma watpliwosci, Zze Deuteronomium jest pod glebokim wpltywem
przepowiadania prorockiego. Kwestie spoteczne Deuteronomium sg bardzo
bliskie prorokom judzkim, a zwlaszcza Micheaszowi z Szefeli judzkiej. Warto
zauwazy¢, ze przepowiadanie Micheasza wywarlo swéj wptyw na reformy
Ezechiasza (Jr 26,16-29) i zauwaza sie¢ niezliczone kontakty jego oskarzen
natury spotecznej z uregulowaniami Deuteronomium.” Krytyczny stosunek
Micheasza do instytucji panstwowych, surowe oskarzanie wszystkich ktérzy
zagrazali tradycyjnemu sposobowi zycia rolniczego z zawlaszczeniami,
wywlaszczeniami, korupcja czynia z niego rzecznika rolnikéw z judzkich
prowincji, ktérych historia zna pod mianem ,,lud ziemi” (*m. ha’ares). Oni to
zaczeli odgrywac powazna rolg w Zyciu politycznym panstwa w polowie IX w.,
kiedy to poparli zamach stanu przeciw krélowej protektorce Baala Atalii i
przyczynili si¢ do wyniesienia na tron Joasza, a potem jego wnuka Ozjasza (2
Krl 11,13-20; 14,21). Oni tez przyczynili si¢ do wstapienia na tron Jozjasza (2
Krl 21,24) i prawdopodobnie odegrali powazng rol¢ w reformowaniu kraju u
boku mlodocianego kréla i w usuwaniu oznak zalezno$ci od Asyrii. Oni to sa
wyliczeni w Jr 34,191 37,2 w ramach partii stronnikéw wojny i oni w pierwszej
linii zostali wymordowani po zdobyciu Judy przez Babilonczykéw (2 Krl 25,18-
21). Von Rad zauwazyl, ze przekonania polityczne i religijne tej grupy spolecz-
nej byly podzielane przez tych kaptan6w prowincji, ktérych Deuteronomium
nazywa ,lewici w twoich miastach”, ktérzy obejmowali potomkéw owych
rodzin kaptanskich niegdys$ wykluczonych od postugi w sanktuariach panstwo-
wych Izraela péinocnego (1Krl 12,31). Ktokolwiek ostatecznie spisat Deutero-
nomium, to ta grupa spoteczna ze swoim programem politycznym, spotecznym
i religijnym miata w tym swoj udzial.”

Okres rzadow Jozjasza stwarzal sprzyjajace ramy do spisania prawa
Deuteronomium. Wydawac si¢ musiato, ze nadarza si¢ sposobno$¢ wyzwolenia
kraju z zaleznosci od Asyrii i odzyskania pélnocnych prowincji dawne;j
monarchii izraelskiej. Oczywiscie wymagalo to zebrania wszystkich, zwlaszcza
duchowych rezerw narodu. W Egipcie faraon Psammetych I, ktory stanatl na
czele sit antyasyryjskich, inspirowal nawrét do idei religijnych, sztuki i literatury
dawnego krélestwa. W samej Asyrii pisarze Assurbanipala podj¢li si¢ dziela
przepisania wielkiej ilosci starozytnych tekstéw dla potrzeb biblioteki w

" Por. W. Chrostowski,, Nic nie zostalo jak tylko samo pokolenie Judy” (2 Krl 17,18b)
- czy naprawde? Zagtada Samarii i Krélestwa Izraela oraz jej skutki, CT 68 (1998) s. 5-22.

""Blenkinsopp, Pentateuco, s. 250, nota 24.

" Tamze, s. 251.
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Niniwie. Czy nie byt to czas, by prawnicy judzcy podjeli sie spisania ksiggi,
ktéra z drugiej strony wykazuje wiele paraleli strukturalnych z traktatami
migdzynarodowymi asyryjskimi tego samego VII wieku? Niezbyt przychylne
uwagi Jeremiasza o ,,uczonych w Prawie” i o , klamliwym pidrze pisarzy” (Jr
2,8; 8,8) §wiadcza przynajmniej o ozywionej dziatalnosci uczonych i pisarzy w
tym mniej wigcej okresie.®® Stworzona za Jozjasza ,ksigga Prawa” nie pokry-
wala sie oczywiscie dzisiejszym Deuteronomium, lecz najprawdopodobnie;j
zawierala najstarsza jej czg¢$¢, a mianowicie rozdzialy 12 — 26, rozdziat 28 z
blogostawienstwami i przeklenstwami i przynajmniej jakas cz¢$¢ prologu (rozdz.
6-8). Wiele materialéw dodano do Deuteronomium w czasach wygnania, kiedy
juz Deuteronomium stato sig¢ czgscia wielkiej narodowej historii rozciagajace;j
sie od Mojzesza po koniec monarchii.*

4. Zbiory praw rytualnych

Najmlodsza warstwa Pigcioksiggu jest Pismo kaplanskie (Priesterschrift,
P), najlepiej rozpoznawalne z racji stylu i zainteresowan. Toczone po dzi$ dzien
dyskusje dotycza kwestii, czy bylo to zrédlo pisane, czy tylko tradycja, czy
warstwa redakcyjna; jaki jest zasigg tej tradycji i jak si¢ ma opowiadanie
kaptanskie (Grundschrift) do p6zniejszych dodatkéw czy poszerzen.®> W lonie
tej tradycji krytyka wyrdznila kilka zbioréw praw rytualnych, jak prawo
ofiarnicze (Kpt 1,1 — 7,38), prawo czystosci (Kpt 11,1 — 15,33), czy tak zwany
,kodeks swigtosci” (Kpt 17 — 26).

A. Prawo ofiarnicze (Kpt 1 - 7)

Zbi6r przepiséw o ofiarach® obejmuje wiasciwie dwie serie rozporzadzen:
Jedne dotycza catego Izraela i réznych rodzajéw ofiar (Kpt 1,1 — 5,26); drugie
natomiast odnoszg si¢ tylko do kaptanéw i ich roli w sktadaniu ofiar (6,1 -
7,38). Wlaczenie w tym miejscu podrecznika ofiar przerywa tok narracyjny o
ustanowieniu kaptanstwa (Wj 29) i ceremonii wyswiecenia i inauguracji
urzedowej kultu w Kpt 8 — 10. Wiaczenie przepiséw rytualnych okazato si¢
konieczne z powodu polecen dotyczacych ofiar sktadanych przez kaptanéw w
Kpt 9,7-21, ktére inaczej okazatyby sie niezrozumiale (Blenk s. 257).

%0 R.Jasnos, Teologia prawa w Deuteronomium, Krakéw 2001, s. 174-178.

8 J.vanSeters, Pentateuch, s. 99.

82 Najnowsze dyskusje tych i innych kwestii referuje Eckhart. O tto, Forschungen zur
Priesterschrift, Theologische Rundschau 62 (1997) s. 1-50.

8 Zob. H. J. K r a u s, Gottesdienst in Israel. Grundriss einer Geschichte des alttesta-
mentlichen Kultgeschichte, Miinchen 21962, s. 134-148; R. d e V a u x, Les Institutions de
I'Ancien Testament, Paris 1967, vol. 2, s. 291-302.
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Zasieg tory ofiarniczej jest wyraznie zaznaczony introdukcja (ww. 1-2),
ktéra wskazuje, ze przepisy o ofiarach zostaly podyktowane Mojzeszowi przez
samego Jahwe i konkluzjg w 7,37-38, ktéra w takiej czy innej formie powraca
w pierwszej czesci Kpl siedem razy (Kpt 7,37-38; 11,46-47; 12,7b; 13,59;
14,32; 14,54; 15,32-33).

W rozdz 1-5 ofiary sg wyliczone pod katem ofiarnika: najpierw w rozdz. 1-3
zostaja wyliczone ofiary spontaniczne: olah, minhai szelamim, a w 4-5 ofiary dla
ekspiacjii. Rozdz. 6-7 podaja przegrupowanie tych ofiar pod katem stopnia ich
swigtosci w codziennym rytuale, a wigc ofiary najswietsze: olah, minhah, hattat,
aszam 1 ofiary swigte: szelamim. Wspdlng cechg ofiar wyliczonych w tych
rozdziatach jest to, ze wynikajg on:: z jakiejs nieprzewidzianej religijnej czy
emocjonalnej potrzeby, i tym si¢ r6znig od ofiar przepisanych jako obowigzkowe
na poszczegélne publiczne swigta i posty (rozdz. 9; 16;23; Lb 28-29).

Formuly hebrajskie wprowadzajgce wigksze sekcje czy pojedyncze
rozporzadzenia pokazuja, ze pierwotnie rozdzialy 1 i 3 stanowily jedng catos¢,
a rozdzial 2 zostat wiaczony wtdrnie.®* Warunkowe formuty wprowadzajace w
rodzaju: ,,Jesli ktos chce ztozy¢€...” podkreslajg dobrowolny charakter ofiar.
Ofiara calopalna, hebr. “olah, LXX holokautoma, Vg holocaustum (Kpt 1,3-17).
Nazwa grecka pochodzi stad, ze catos¢ daru byla spalana na ottarzu. Zawiera
ona najwazniejsze elementy ofiary: wlozenie rak, przyjecie przez Pana, eks-
piacje, zabicie, obrzed krwi, wejscie do Namiotu Spotkania. Ofiarujacy jest
aktywnym uczestnikiem obrz¢du. Za zertwe postuzyc¢ zwierze plci meskiej bez
skazy z bydla, trzody lub ptakéw.

Ofiara calopalna jest prawdopodobnie najstarszg i najbardziej znang ofiara,
a prawo lewickie jest skodyfikowaniem starozytnej praktyki izraelskiej,
widocznej juz w ofierze Abrahama (Rdz 22,13). Rytual zaznacza wyraznie jej
ekspiacyjny charakter (w. 4; por. 9,7; 14,20; Hi 1,5; 42,8), ale ile razy w P ofiar¢
calopalng sklada jednostka, motywacja jest radosna (np. Kpt 22,17nn; Lb 15,1-
11). Byla to najdoskonalsza ofiara, ktéra przez calkowite zniszczenie zertwy
przed Panem wyrazala najglebszg zaleznos¢ i najglgbsze oddanie cztowieka
Stwoércy, Wiadcy zycia i Smierci oraz Dawcy wszelkich débr.

Ofiara niekrwawa, minchah (Kpt 2,1-16). W jezyku niekaplanskim termin
oznacza wszelki dar ofiarowany dla zjednania sobie przychylnosci (Rdz 32,13-
21) czy daning skladang suwerenowi (Sdz 3,15-18). W uzyciu religijnym termin
oznacza czasem ofiar¢ w sensie ogélnym (np. Rdz 4,3-5) i jest jednoznaczny z
gorban (dar). Wedlug P ofiar¢ taka moze stanowic¢ wylacznie zboze w formie
wybornej maki, czy prazonego ziarna, czy wreszcie w postaci réznych ciast.®

83.Milgrom,. Leviticus, IDB Sup 541.
8 8. L a c h, Polska terminologia na oznaczenie hebrajskich nazw ofiar, RTK 17 (1970) s.
5-11.
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Poniewaz kwas i miéd fermentuja, a sé1 konserwuje, dwa pierwsze s3 zakazane,
a sl jest dodawana do wszelkich ofiar pokarmowych (ww. 11-13). Jednak ciasto
kwaszone jest dopuszczone jako dar dla kaptanéw z pierwocin (23,17; 2 Krn
31,5). Ograniczenie ofiar pokarmowych do zb6z oznacza, ze czlowiek ofiaruje
Bogu z owoc6w swej pracy na roli. Poniewaz ziarno bylo obfite i tanie, ofiara
z pokarméw stala si¢ zbiegiem czasu ,,catopaleniem’ ubogich (Filon, De legibus
specialibus, 1, 271).

Ofiara zebach szelamim (3,1-17) sprawia nieco klopotéw z przelozeniem
nazwy. Pierwsze stowo oznacza zabicie (ofiarne zwierzecia), a wi¢c jest terminem
ogélnym na okreslenie ofiary. Natomiast drugi czlon nazwy stanowi
rzeczownik/przymiotnik szelem (w 1. mn.), pochodny oczywiscie od stowa szalom,
tzn. poké6j. Sw. Hieronim trzymajac sie tej idei pokoju, oddat nazwe laciriskim
okresleniem oblatio pacifica, w $lad za czym ks. J. Wujek stworzyl nazwg ,,ofiara
zapokojna” W dzisiejszej polszczyZnie jednak wyraz ,,zapokojny” juz nie
funkcjonuje. Dlatego konieczne jest szukanie lepszego okreslenia. Ks. S. Lach
zaproponowal nazwe ,,ofiara biesiadna”. Rozwigzanie to bierze za punkt wyjscia
fragment rytuatu tej ofiary, a mianowicie uczte z czesci ofiary. Choc ta propozycja
zostala dos¢ szeroko przyjeta w polskiej literaturze biblistycznej, to jednak trudno
si¢ na nig zgodzié, gdyz nie uwzglednia ona hebrajskiego stowa szalom, ujmuje
tylko czgsé obrzedu ofiary, a ponadto stowo , biesiada” ma w dzisiejszej polszczy-
Znie nie catkiem pozytywne znaczenie. Hebr. sowo szalom wyrazaréwniez dobre,
przyjacielskie relacje cztowieka bedgcego w przymierzu z Bogiem (Iz 54,10; Lb
25,12; Jr 16,5; Ez 34,25), jak tez przyjacielskie stosunki mi¢dzy indywidualnymi
Iudzmi (Jr 20,10; 38,22). Biblia Tysiaclecia nieraz oddaje stowo szalom terminem
»przyjazn” (np. 1 Krl 5,26), a zlozenie 'enosz szelomi zwrotem ,,czlowiek przy-
jazny” (np. Jr 20,10). Mozemy zatem w zebach szelamim widzie¢ ideg¢ porzadku,
niezaklécenia w relacjach z Bogiem jak i z bliznimi i dlatego mozemy ja za Biblia
Jerozolimska nazwac ,,ofiarg wspélnotowa”.

Ofiara szelamim nigdy nie sluzy ekspiacji. Byla to ofiara spontaniczna, a je)
podstawowg funkcja bylo — wedlug J.Milgroma — stworzy¢ okazj¢ do spozycia
migsa (s. 542). Zwierzeta byly takie same jak przy calopaleniach, ale mogty to by¢
tez samice i wylgczono ptaki. Jako mniej Swigta, ofiara byla dzielona migdzy Boga
i ofiarujgcego. Z tej drugiej czesci urzadzal on uczte, ktérg spozywal na swigtych
dziedzincach ze swoimi bliskimi (por. Ps 23). Tak sakralna uczta nawigzywala i
poglebiala poczucie przyjazni migdzy ludzmi i Bogiem, jak to mialo miejsce przy
ofiarach towarzyszacych zawieraniu przymierza (Wj 24,5.11), budowata wspé6l-
note migdzy ofiarikiem i jego bliskimi.

Ofiara za grzech (hebr. hatra't) (4,1 - 5,13). Izraelici sktadali jg za grzech
popetniony nieswiadomie, gdy przekroczyli jakies przykazanie, czy to w
dziedzinie moralnej czy kultowej. Gdy sklada jg za grzech ,kaptan namasz-
czony” (LXX archireus), ofiara byl cielec bez skazy. Za wystepki ksigcia
sktadano w ofierze kozla, za wykroczenia zwyczajnego Izraelity koze lub owce.
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Jezeli ofiare skladat ubogi, mégt ofiarowac pare golebi albo pare synogarlic
(5,11-13). Ryt ofiary byt nastepujacy: przyprowadzenie zwierzecia do sanktu-
arium, wlozenie rak, zabicie, a nastgpnie obrzed wylania krwi, ofiarowanie
tluszczu i usunigcie pozostatych czgsci. Nie zawsze spetniano wszystkie
elementy rytuatu.’

Ofiara zadoscuczynienia, hebr. ‘aszam (5,14-26) jest bardzo zblizona pod
wzgledem rytu, materii i celu do ofiary poprzedniej ofiary za grzech. Ofiara ta
byta przepisana dla wynagrodzenia za wykroczenie (ma*al) przeciw wlasnosci
Boga czy czlowieka, wykroczenie przeciw blizniemu szczeg6lnie przez falszywa
przysigge. Jest godne uwagi, ze w tymrytualnym tekscie, zresztg niejednolitym,
wylicza si¢ szczegbétowo rézne wykroczenia przeciw bliznim i stwierdza, ze sa
to wykroczenia przeciw Jahwe (ww. 20-26). Etyczna koncepcja grzechu w
jurydycznym tekscie! Trzeba w kocu powiedzieé, ze réznica w stosunku do
ofiary poprzedniej jest niejasna 1 by¢ moze mamy do czynienia z inng wersja
rytuatu tej samej ofiary, lub, ze tradycje o dwoch réznych ofiarach ulegty zlaniu
w tracie przekazu.®’

Jakie jest pochodzenie tego rytualu? Wedlug szkoly Wellhausena rytuat
ofiarniczy Kpt 1 —7 jest wytworem okresu po niewoli czy najwczesniej z okresu
wygnania. Tymczasem wykazuje on wiele bliskich analogii z rytualem praktyko-
wanym w Kanaanie w XIV w.przed Chr., czego dowodzi literatura z Ugarit.
Izraelici wiec powinni zna¢ ten rytuat juz przed wejsciem do Kanaanu albo
przyswoili go sobie wkrétce po osiedleniu. Jest rzeczg uderzajaca, ze hebrajski
rytual posiada znacznie wigcej analogii z rytuatlem z Ugarit niz z pézniejszym
rytualem fenickim.®®

B. Prawo czystosci (Kpt 11,1-15,33)

Pigciokrotne uzycie formuly ,,To jest prawo dotyczace X" dzieli ten podrgcznik

na pig¢ sekcji:

J zwierzeta czyste 1 nieczyste (11,1-47);

. nieczystos¢ spowodowana porodem (12,1-8);

e  choroby skéry i, per extensionem, ple$n i grzyb na budynkach i ubraniach
(13,1-59);

. ryty oczyszczajace (14,1-57);

e  nieczystosci spowodowane wyciekami (15,1-33).

8 A.Schenker, Interprétations récentes et dimensions spécifiques du sacrifice hattat, Bib
75 (1994) s. 59-70; A.J. Baum g arten, hatta't sacrifices, RB 103 (1996) s. 337-342.

8 por. S. L ach, Ksigga Kaplanska, s. 154; t e n Z e, Ofiara hatta't a ‘aszam, tamze s. 313-
326; S. W y p y c h, Piecioksiqg (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych 1},
Warszawa: ATK 1987, s. 126.

8 por. R. d e V a u x, Les Institutions de I’AT, vol. 2, s. 321-326
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Takze i to byla poczatkowo ksigzeczka niezalezna, poniewaz rozdzial
nastgpny, ktéry opisuje rytual Dnia Przebtagania, jest narracyjna kontynuacja
profanacji sanktuarium ze strony Nadaba i Abihu (16,1 por. 10,1-7). Opis Dnia
Przeblagania stoi samodzielnie jako element centralny Ksiggi Kaptanskiej, ktéra
to pozycja podkresla fundamentalna wazno$¢ usunigcia winy nieczystoSci.

Kryteria, wedlug ktérych zwierzeta s podzielona na czyste i nieczyste, sg
jasno wyrazone, cho¢ motyw takich kryteriéw jest bardzo problematyczny. Ideg
generalna, jak przy$wieca temu systemowi podziatu, wydaje si¢ by¢ zachowanie
porzadku i rozréznien stworzenia pierwotnego. Swiadectwem takiej troski moze
by¢ kaptanski opis stworzenia Rdz 1, gdzie refren ,,wedlug jego/ich rodzaju”
powtarza si¢ 10 razy, i dalszy opis potopu (tez P), gdzie refren powraca siedem
razy.® Jakim$ wnioskiem bylo wykluczenie z zycia codziennego i zwlaszcza
kultowego tego, co jawi si¢ jako anormalne. Dlatego nietoperz byl nieczysty, bo
cho¢ posiada skrzydta, ma skorg pokryta sier§cia w miejsce pior; wegorz zostaje
wykluczony z racji swego sposobu poruszania, ktéry nie odpowiada zachowaniu
istot zyjacych w wodzie i posiadajacych pletwy i tuski; stru$ ma skrzydla ale nie
lata i tak dalej. Zwierzeta dzikie i ptaki, ktére zywig sig padling, sa niezdatne do
spozywania przez czlowieka; §wini nalezy unika¢ z powodu niebezpieczenstwa
zarazenia si¢ wlo$nica, nieznana przed XIX wiekiem, ale oile $winia figurowata
w rytualach poganskich (Iz 65,4-5; 66,17). Jakie nie bylo umotywowanie, te
rozréznienia pomagaly utrzymac¢ w zyciu jakis szacunek dla porzadku stworzo-
nego i nastawienie etyczne hamujace zabijanie zwierzat na pokarm, jakiej$
mozliwosci udzielonej ludziom dopiero po potopie (Milgrom).

Wydzieliny i wycieki cielesne, menstruacje, polucje czynily nieczystymi i
zanieczyszczaly posrednio przez kontakt o ile przedstawialy jaki$ rodzaj naruszenia
integralno$ci ciata ludzkiego. Polég na przyktad domagal si¢ kwarantanny rytualne;j,
po czym nastgpowal ryt oczyszczajacy z powodu wyrzucenia fozyska. Termin hebr.
sora’at, czgsto tlhumaczony jako ,,trad”, odejmowal szeroki wachlarz choréb
skérnych, ktére wymagaly zar6wno kwarantanny jak i po osiagnieciu uzdrowienia
jakiegos potwierdzenia ze strony kaplana i ceremonii oczyszczajacej. I tu mamy do
czynienia bardziej z jakims systemem symbolicznym, ktéry ma wpoi¢ pewna etyke
zycia cielesnego w Swiecie, anizeli z medycyna i higiena.

5. Kodeks $wigtosci (Kpt 17-26)

W 1877 r. uczony niemiecki Franz Klostermann®® wyréznit rozdzialy 17
— 26 Ksiggi Kaptlanskiej jako odrebny korpus praw i na podstawie czesto

% Rdz 1,11.12 (dwa razy). 21 (dwa razy). 24 (dwa razy). 25 (trzy razy); 6,20 (trzy razy). 14
(cztery razy).

PF.Klostermann, Ezechiel und das Heiligkeitsgesetz, ZLThK 38 (1877) s. 401-445
=t e nze, Der Pentateuch, Leipzig 1893, s.. 368-328.
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powtarzanego tu wezwania do nasladowania §wigtosci Jahwe: ,,S’wi@tymi

badicie, bo Ja Jahwe, wasz Bog, jestem swiety”. zbidr ten nazwat ,, Kodeksem

Swigtodci” (niem. Heiligkeitgesetz, H). Od tego czasu panuje wéréd egzegetow

dos¢ powszechna zgoda, Ze ta ostatnia czg$¢ Ksiggi Kaptanskiej, z wyjatkiem

rozdzialu koncowego, ktéry jako apendyks traktuje o $lubach, stanowi zbi6r
niezalezny. Za jego wyodrebnieniem przemawiaja liczne wskaz6éwki. Jak inne

zbiory praw biblijnych rozpoczyna sig rytualnym prawem o ofiarach (Kpt 17)

1konczy blogostawienstwami i przeklenstwami (26, 3-45). Taki wlasnie schemat

mamy w Kodeksie Przymierza (W] 20,22-23,33) i w prawach Deuteronomium

(Pwt 11,31 — 28,68). Ponadto zbiér zawiera rzucajace si¢ w oczy dublety praw

sformulowanych w P, jak kalendarz $wigteczny Kpt 23, powtérzony podobnie

z wykazem ofiar w Lb 28 — 29 (P). Kompilator podkresla po wielekro¢ swéj

leitmotiv, ze caly Izrael ma by¢ swigty na wzér Jahwe, ktéry mieszka posréd

niego (por. Kpt 19,2; 20,7.8.26; 21,8; 22,32). Cho¢ pojecie §wigtosci Izraela nie

jest obce innym zbiorom prawnym Pi¢cioksiggu (Wj 22,30; Pwt 7,6; 14,2.21;

26,19), to jednak tylko tutaj jest ono tak mocno wyakcentowane. Trzeba jednak

zaznaczy¢, ze owo wezwanie do Swigtosci wystepuje tylko w rozdz. 19 — 21.

Dalej zbidr ten zaczyna si¢ bez specjalnego nagléwka i jego rozdzialy nie sg

dos¢ luzno ze soba zwigzane. Dlatego wyrdznienie zbioru wydaje sig uzasad-

nione, choé¢ dyskusje w tej materii wcigz trwaja.”’ Generalnie trzeba powiedzie¢,

ze ta druga cze¢S$¢ Kpl, nastgpujaca po rytuale Dnia Przeblagania, ktéry stoi w

srodku, rézni si¢ wyraznie od pierwszej juz cho¢by z racji owej powtarzane;j

formuly reasumujacej. Innym bardzo waznym zjawiskiem formalnym wydaje sig

wezwanie umieszczone na koncu poszczegdlnych sekcji, z ktérych piate i

ostatnie jest dluzsze od poprzednich (18,24-30; 20,22-26; 22,31-33; 25,18-24;

26,3-45). Kodeks, ktéry rozpoczyna si¢ od sprowadzenia ofiar ze zwierzat do

sanktuarium centralnego (17,1-9), a konczy blogoslawienstwami i ziorze-

czeniami (26,3-39), daje si¢ podzieli¢ na podstawie tresci 1 wspomnianych wyze;j
formul na nastgpujace sekcje:

1. Kpt 17-18: Ubdj rytualny; zakaz krwi; zakazane zwigzki seksualne.

2. Kpt 19-20:  Przepisy w réznych kwestiach etycznych i odpowiednie kary.

3. Kpt 21-22: Regulacje odnosnie do kaptanéw.

4.Kpt23-25: Funkcjonowanie kultu, lacznie z kalendarzem liturgicznym, rok
szabatowy i jubileuszowy (z suplementem w 25,25-55)

5. Kpt 26: Zachety koncowe i homilia konkludujaca (z suplementem o
slubach 27,1-33) i konkluzja koncowa o prawach synajskich w
wersecie nast¢gpnym.

Kolejne konkluzje homiletyczne, konczace poszczegodlne sekcje, uwypu-
klaja zwiazek migdzy przestrzeganiem prawa etycznego i rytualnego a niezagro-

9 Zob. S. L a c h, Ksiega Kaplanska (PSST 11, 1), Poznan: Pallottinum 1970, s. 75-108.
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zonym posiadaniem ziemi. Ton i niekiedy stownictwo przypominaja D, ale sa
tu réwniez wyrazne cechy jezyka i teologii Ezechiela i P, a taka kombinacja
podsuwa bardzo p6zna datg redakcji tej sekcji perykopy synajskiej. Emfaza
ktadziona na ziemi ojczystej odpowiada sytuacji tych, ktérzy zyli na wygnaniu
w Babilonii i ktérzy przygotowywali sig do repatriacji. Rzeczywiscie sytuacja
wygnania zostaje wyraznie przywotana w homilii koncowe;j.*?

Ale sa tez wskazéwki za weze$niejszym pochodzeniem H. Jedno$¢ miejsca
kultu zostala zaprowadzona przez D jako nowo$¢, podczas gdy w P jest ona
faktem oczywistym. Sytuacja kiedy istnialo jedyne sanktuarium w Jerozolimie,
pociagnetla za soba nowe rozporzadzenia co do zabijania zwierzat, ktére
zezwalaly Izraelitom na ubéj nieofiarniczy w kazdym miejscu i poza oltarzem
(Pwt 12,15-16.20.-25). Przeciwnie Kpt 17,1-5 (H) zabrania surowo zabija¢ wolu
czy baranka czy kozle jak tylko w celu ofiarniczym ,,przy oftarzu Namiotu
Spotkania” (ww. 4-5), i rzecz ta zostaje pokazana jako , prawo wieczne, 2
pokolenia na pokolenie” (w. 7). Tak wigc Kptl 17 nie zaklada jednosci miejsca
kultu jako faktu juz odziedziczonego, 1 nie wydaje sig zna¢ zezwolenia na ubgj
nieofiarniczy Pwt, o ile si¢ od niego nie dystansuje. To by wskazywalo, ze P jest
wczesniejsze od D jak postulowal Kaufmann. Ale kiedy si¢ wyodrgbnito H jako
osobny zbiér prawno-rytualny w tonie dokumentu P, Kpt 17 juz nie moze stuzy¢
jako argument dla datacji P, lecz moze jedynie by¢ wskazéwka dla datacji H. To
by wskazywalo, ze rdzen tego zbioru uformowat si¢ paralelnie do D, w kotach
kaplanskich w czasie VII wieku.”

O srodowisku narodzin H mozemy wnioskowa¢ na podstawie uderzajacych
Jjego podobienstw z Ezechielem. Wynika z nich, ze H pozostaje w bliskim zwiazku
z Ezechielem1 jego uczniami, ktdrzy przekazali slowa proroka i zredagowali jego
ksigge. Poniewaz Ezechiel byl jednym z kaptanéw deportowanych z Jerozolimy
razem z krélem Jojakinem w 597 r., mozemy wyciagna¢ wniosek, ze i kodeks H
pochodzi si¢ od tych jerozolimskich krggéw kaplanskich.

Ci kaptani wywaodzili si¢ od Sadoka, arcykaptana z czas6w Dawida (2 Sm
20,25; 1 Kil 2,35), co wynika wyraznie z ich genealogii w 1 Krn 5,34-41.
Podobnie Ezechiel méwi, ze kaplanstwo w przyszlej swiatyni bedzie zastrzezone
dla synéw Sadoka (Ez 44,15). Kaptani z linii Sadoka utrzymaja si¢ na urzedzie
w Jerozolimie, jak si¢ wydaje, przez cala epok¢ perska i hellenistyczna, az
zostang odsunigci przez Antiocha Epifanesa (por. Syr hebr. 51,12[29]). Mozna
wigc wnosic¢, ze Kodeks swigtosci byt pierwotnie zbiorem norm prawnych i
rytualnych sadokickich kaptanéw jerozolimskich.**

2].Blenkinsopp,jw.s. 260.
% A. R o f é, La composizione del Pentateuco, Bologna: EDB 1999, s. 86.

% A.R o fé, Pentateuco, s. 89.
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Z punktu widzenia teologicznego te rézne prawa, ktére si¢ wzajemnie
uzupelniajga i koryguja, stwarzaja pytanie o boski walor prawa. W Izraelu tylko
Jahwe moégl zmieniaé prawo, ktére pochodzito od Niego i bylo przekazane przez
Mojzesza. A wigc i modyfikacja, by byla przyjgta, musi by¢ zrobiona przez
Jahwe i zakomunikowana Mojzeszowi. Ten obraz si¢ szczeg6lnie komplikuje w
Deuteronomium, gdzie Mojzesz staje si¢ nie tylko posrednikiem Prawa Bozego,
ale i rzeczywistym prawodawca.”> Wtedy pozostaje pytanie o to, jak si¢ ma nowe
prawo do starego. Jednak nowe prawo nie obala starego; prawo ma pochodzenie
boskie i dlatego jest wiecznie aktualne. Nowe prawo jest pojmowane jako inna
forma prawa starego. Jest jednocze$nie rézne i identyczne. Aplikowa¢ jednak
nalezy prawo zaktualizowane. Takze Nowy Testament w pewnych przypadkach
jest aktualizacja Starego Testamentu (por. Mt 5,17).%¢

IV. KONCOWA REDAKCIJA PIECIOKSIEGU

Cho¢ Deuteronomium mialo zamiar by¢ dokumentem ostatecznym, to
jednak koniec koncem zostalo wlaczone do obszerniejszej historii kaptanskiej
(P).”” Narracyjna warstwa Deuteronomium pokrywa tylko jeden, ostatni, dzief
zycia Mojzesza, a uczynione w nim wspomnienie historyczne si¢ga wstecz do
nadania Prawa na Horebie. Historia P ze swej strony rozpoczyna si¢ stworze-
niem $wiata a konczy postawieniem sanktuarium pustyni w Szilo 1 rozdzie-
leniem ziemi mig¢dzy pokolenia, dokonanym przez kaptana Eleazara i Jozuego
(Joz 18-19). Cho¢ ten ostatni punkt historii kaptanskiej jest nieraz kontesto-
wany,” to zwiazki jezykowe i stylistyczne z poczatkiem historii P s zdaniem
Blenkisoppa® oczywiste:

.»Wtedy cala spolecznos¢ Izraelitéw (“adat benéjisra’él) zgromadzila sig
w Szilo i wzniesiono tam Namiot Spotkania (“ohel mo“ed). Kraj caly byl juzim
poddany (nikbésah)” (Joz 18,1).

,,Takie sa czesci dziedzictwa (hannéhalét), ktére losem wydzielit kaptan
Eleazar, Jozue, syn Nuna i ksigzgta rodow ( ‘abét) izraelskich w Szilo wobec
Jahwe przy wejsciu do Namiotu Spotkania. Tak zakonczyli (wajekallit) podziat
kraju” (Joz 19,51).

Ceremonia odprawiona u wejScia do Namiotu Spotkania z udzialem
plenamego zgromadzenia spoleczno$ci Izraela (‘edah), rozmieszczonej wedlug

9 Zob. R.Ja s nos, Teologia prawa w Deuteronomium, Krak6w 2001, s. 181-182.

% A. S k a, Pentateuco, s. 65.

%7 Tak jest zasadnicza teza Erharda Bluma, Studien zur Komposition des Pentateuch (BZAW
189), Berlin, New York 1990, ze Pigcioksiag jest wynikiem wiaczenia dziela D do bardziej
obszernego dzieta P.

% Zob. M. N o t h, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, Tiibingen *1967, s. 182-184.

%J.Blenkinsopp, Il Pentateuco, s. 272.
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familii i rodéw ( ‘abot) pod przewodem wladzy $wieckiej i kaptanskiej (kaplanska
wyliczona jako pierwsza) jest oczywista konstrukcja kaplanska. Nasuwa sig
analogia z sytuacja podziatlu kraju na wschéd od Jordanu, ktéry to fragment
powszechnie uwaza sig za kaptanskiego pochodzenia (ILb 32,1-42). Nota koncowa,
ze kraj zostat im poddany (por. takze Lb 32,22.29), ktéra przypomina rozkaz dany
na poczatku stworzenia, aby ludzie podbijali ziemig, gdzie uzyto tego samego
czasownika i rzeczownika (Rdz 1,28 P), pigknie zamyka histori¢ kaptanska.

Koncowa data P wymaga rozréznienia migdzy materialem prawnym i
narracyjnym, a dalej migdzy podstawowym watkiem narracyjnym (Grund-
schrift) i dodatkami poczynionymi w réznych okolicznoéciach. Ze wielka
cze$¢ praw rytualnych pochodzi z okresu przedwygnanczego, ktdre potem
przez dluzszy czas byly rozszerzane w ramach instrukcji kaplanskiej, fatwo
jest przyjaé. Wydaje sig rowniez, ze te projekty odnowy zycia liturgicznego
wspolnoty kultowej zostaly zrobione pod wpltywem wizji Ez 40 — 48. To za$
podsuwatoby date miedzy zburzeniem Jerozolimy 586 a odbudowa Swiatyni
w 515 roku.

Wobec tego ulozenie kaplanskiego Grundschrift najprawdopodobniej
nastgpilo w diasporze babilonskiej.Oprécz przywaédcy kaptanéw jerozolimskich
i jego zastgpcy, ktérzy zostali zabici przez Babilonczykéw (2 Krl 25,18-21),
wielka liczba kaptanéw zostala deportowana tacznie z wyzszymi warstwami
spoleczenstwa judzkiego.Lista przytoczona dwukrotnie w Ezd-Ne zawiera liczbg
4289 kaptanéw i wielu innych, ktérych genealogii nie mozna bylo ustalic, jako
repatriantéw z Babilonii (Ezd 2,40-61-63; Ne 7,39-42.63-65). Mimo ze lista
prawdopodobnie odzwierciedla stan ludnosci calej prowincji gdzie$ w polowie
V w. raczej anizeli pierwsza fale repatriantéw, to liczne z jej rodéw nalezaty do
wygnancow babilonskich. Inna wielka grupa ludzi zwigzanych z kultem i jakichs
ekspertow Prawa powrdcita z Ezdraszem, ktéry tez byt kaplanem (Ezd 7,7,
8,15.24). Zanim wyruszyl w droge, Ezdrasz udat si¢ do miejscowosci Kasifia,
gdzie mieszkato wielu kaptanéw pod przewodnictwem pewnego Iddo, przypusz-
czalnie kaplana (Ezd 8,16-20). I zapewne nie bylo to jedyne centrum zycia
kultowego 1 naukowego w diasporze babilonskiej i w jednym z takich centréw
dokonalo si¢ spisanie uczonego i religijnego dzieta, ktére okreslamy
mianem P.'®

Kompozycja finalna Pigcioksiggu zaczyna si¢ stworzeniem i konczy
smiercig Mojzesza. To ostatnie wymaga wyjasnienia. W pierwotnej narracji P
$mier¢ Mojzesza zostata opowiedziana w Lb 27,12-13 po §mierci Miriam (20,1)
i Aarona (20,22-29), przy czym ta ostatnia opisana zostala w podobnych
terminach. Mojzesz otrzymat rozkaz wstapienia na gér¢ Abarim, obejrzenia
ziemi, po czym zostanie on przylaczony do ojc6w; wynika z tego, ze Smier¢ ma

0y, Blenkinsopp, Il Pentateuco, s. 273.
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nastapic¢ bezposrednio po tym, jak byto ze Smiercig Aarona. Jedyna rzecz, jaka
nalezalo zalatwié, to wyznaczenie Jozuego na nastepcg, co tez zostaje bez-
posrednio opowiedziane. Jednakze w dzisiejszej formie opowiadania Smier¢
Mojzesza nie nastgpuje i mozemy spostrzec w nastgpnym opowiadaniu Lb
pewne zaklopotanie z tego powodu, ze Mojzesz jest wciaz przy zyciu (np.:
,» Pomscij Izraelitow na Madianitach. Potem zostaniesz przylqczony do twoich
przodkéw” (Lb 31,2). Powodu tego wszystkiego nalezy szuka¢ w zlaniu dzieta
deuteronomicznego z historia P, co wymagato oczywiscie, aby §mier¢ Mojzesza
zostala przesunigta, az Mojzesz oglosi Prawo Deuteronomiczne. Ten cel zostat
osiagnigty przez dodanie daty w stylu P, obliczonej od Wyjscia z Egiptu (por.
Wj 12,40-41) na poczatku Deuteror.omium (1,30). Ale w ten sposéb nalezato
przesunaé tez nominacj¢ Jozuego i $Smier¢ Mojzesza z ich pierwotnej pozycji w
P na koniec Deuteronomium (Pwt 32,48-52 + 34,1.7-9). Ta nowa wersja, ktére;j
kaplanski charakter jest powszechnie uznawany, zostala nastgpnie zakiécona
przez wiaczenie poetyckiego Blogostawienstwa Mojzesza (Pwt 33) i mniejszych
dodatkéw w stylu deuteronomicznym (34,2-6).

Poréwnanie tych dwéch wersji potwierdza taka ich interpretacje. Obie
przekazuja Bozy rozkaz wstapienia na gorg¢ i obejrzenia ziemi i obie podaja
motyw, dla ktérego Mojzesz do nie) nie wejdzie. Wersja Pwt opowiada dalej o
samej Smierci Mojzesza i zawiera pewne rozszerzenia:

Lb 27,12-14:

"Potem Jahwe rzekl do Mojzesza: «Wejdz na te gore z lancucha Abarim
i popatrz na ziemie, ktorq daje Izraelitom. Gdy jq zobaczysz, zostaniesz przylq-
czony do swoich przodkéw, tak samo jak twéj brat Aaron.

Dlatego, Zescie sie sprzeciwili mojemu rozkazowi na pustyni Sin, gdy
spolecznosc sie zbuntowala, a trzeba bylo objawic¢ przed niq mojq swietos¢
przez [danie im] wody. To sq wody Meriba obok Kadesz na pustyni Sin»”

Pwt 32,48-52:

[ Tego samego dnia] Jahwe rzekt do Mojzesza: «Wstqp na te gére Abarim,
[na Gére Nebo, w kraju Moabu, naprzeciw Jerycha], i popatrz na ziemie Kanaan,
ktorq daje w posiadanie Izraelitom. Umrzesz tam na gorze, na ktérq wejdziesz, i
polqczysz sie ze swoimi przodkami, tak samo jak Aaron, brat twdj, [zmarina gorze
Hor i] polqczyl sie ze swoimi przodkami. Poniewaz nie byliscie mi wierni miedzy
Izraelitami, przy wodach Meriba pod Kadesz, na pustyni Sin, nie objawiliscie mej
Swietosci wsrdd izraelitow. [Dlatego tylko z daleka ujrzysz te ziemie, lecz do tego
kraju, ktory daje Izraelitom, nie wejdziesz» " ].

Pwt 34,1.7-9:
,, Potem Mojzesz wstqpit z rowniny Moabu na gére Nebo, na szczyt Pisga,
naprzeciw Jerycha. Jahwe pokazal mu calq ziemie... Mojzesz mial sto dwa-
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dziescia lat, kiedy umari, a wzrok jego nie byl przyémiony i sity go nie opuscity.
Izraelici oplakiwali Mojzesza na rowninie Moabu przez trzydziesci dni. Potem
skonczyly sie dni Zzaloby po Mojzeszu”.

Starsza wersjaw Lb opowiada o nominacji Jozuego szczegétowo. Mojzesz
wypowiada te koricowq prosbe, otrzymuje instrukcje jak ma jq speinic, i potem
dokonuje nominacji (Lb 27,15-23). Druga wersja P., oczywiscie bazujqca na
poprzedniej, méwi tylko o skutkach tego aktu:

»Jozue, syn Nuna, byt pelen ducha mqdrosci. Gdyz Mojzesz wloZyl na niego
rece. Izraelici stuchali go i czynili, jak im Jahwe rozkazal przez Mojzesza”.

(Pwt 23,9).

W tej wersji powtérzonej opuszczona jest rola Eleazara, najstarszego syna
Aarona, ktérego inwestytura i urzad zostaly opisane poprzednio (Lb 20,25-28).
Odwrotnie niz za czaséw monarchii, kiedy to krélowie szukali kierownictwa u
prorokéw, tutaj kaplanstwo posiada przywilej kierownictwa duchowego.
Przypomina to sytuacje kaplana w odniesieniu do ksigcia (nasi’) w Ez 40-48,
relacje najwyzszego kaplana Jozuego 1 Zorobabela po powrocie z niewoli i w
ogéle role kaplanstwa w okresie Drugiej Swiatyni. Brak wzmianki o Eleazarze
w tej drugiej wersji mozna rozumie¢ w ten sposéb, ze w Mojzeszu widziano
ucielesnienie wladzy cywilnej i kaptanskie;.

Akt nalozenia rak (sénikah) jest rozumiany inaczej za kazdym razem. W
pierwszej wersji Jozue zostaje napelniony Duchem jeszcze przed tym aktem i
wilasnie z tego powodu zostaje mianowany nastgpca Mojzesza. Przeniesienie na
niego cze¢sci autorytetu (hod) Mojzesza jest w istocie tylko publiczng konwali-
dacja jego charyzmatu w odniesieniu do calego zgromadzenia ( ‘edah). Natomiast
w drugiej wersji jego charyzmat kt6éry go uzdalnia rzadzi¢ z madroécia stanowi
rezultat aktu rytualnego, ktéry moze by pojety jak to powiedzial Max Weber
»Tutynizacja” charyzmatu. To mogloby wskazywac na potrzebe urzedu prawnie
ustanowionego w linii sukcesoréw idacych od Mojzesza, a wiec jaka$ koniecz-
nos¢ prawnie ustanowionego porzadku w nowej epoce, ktéra nastaje.

Kombinacja historii P z Deuteronomium, ktéra zaczyna si¢ od stworzenia
a konczy na Smierci Mojzesza, i skoncentrowanie calego materialu prawnego
wewnatrz tej struktury narracyjnej nie dokonaty sie bez impulsu z zewnatrz. W
539 roku Cyrus polozy! kres panstwu babilonskiemu, a Judejczycy znalezli sie
w perskiej prowincji Judei i tak mialo by¢ az do podbojéw Aleksandra. W tym
okresie polityka Achemenidéw sprzyjala najrozmaitszym systemom politycznym
i religijnym w ich olbrzymim imperium, gwarantujac cz¢sciowg autonomig pod
warunkiem, zZe przestrzegane beda edykty i ptacone podatki. Ta sama polityka
byla stosowana odnosnie do réznych kultéw lokalnych, co potwierdzaja wykopa-
liska archeologiczne od Egiptu po Babiloni¢ i Judeg, ktére pokazuja znikomy
wplyw perski na kulturg materialna podbitych prowincji. Przejawem tej polityki
imperialnej bylo docenienie lokalnych uregulowan prawnych, tradycyjnych praw
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regionu, ktére byly przy aktywnym wsparciu panstwa zbierane, kodyfikowane i
autoryzowane przez wladze perskie. W Babilonii prawa neobabilonskie pozostaly
w uzyciu, a Kodeks Hammurabiego cieszyl sie wielkim zainteresowaniem, czego
dowodzg jego kopie wykonane w VI i V wieku. Dobrej ilustracji w tej materii
dostarcza Egipt. Kronika demotyczna (papirus 215 z Biblioteki Narodowej w
Paryzu) pokazuje, ze w ramach reorganizacji imperium Dariusz powotal komisje
wojskowych, kaptanéw i pisarzy w celu skodyfikowania tradycyjnych praw
egipskich, ktérych ostateczna redakcja nastapila w jezyku aramejskim i
demotycznym egipskim. Sklad owej komisji kaze przypuszczaé, ze system
prawny mial by¢ wynikiem jakiego$ konsensusu. Taka kodyfikacja stuzyta
doskonale wewngtrznej harmonii w fonie rozlicznych narod6w imperium, ktéra
byla uwazana za istotng w utrzymaniu pax persiana. Mozemy przypuszczacé, ze
prowincja Judy (Jehud) przezytla tez wplyw reorganizacji imperium w poczatkach
panowania Dariusza, i Ze nie bylo tu inaczej jak w sasiadujacych z nia satrapiach
Babilonii i Egiptu. W tym czasie dokonczona zostala odbudowa Swiatyni
zburzonej przez Babilonczykdédw i w tym czasie zaczely sig liczniej w niej
osiedla¢ znaczniejsze rodziny powracajace z Babilonii. Byta to bardzo sprzyja-
jaca okoliczno$¢ do podjecia kodyfikacji i zebrania réznych tradycyjnych praw
izraelskich, jakie byly w obiegu.

Wedlug relacji biblijnej, Ezdrasz powrécit do prowincji w 7 roku
Artakserksesa I, a wigc w 485, z misja zaprowadzenia tutaj ,,prawa Boga
waszego i prawa kréolewskiego” (Ezd 7,26). To prawo nie bylo czyms$ nowym,
gdyz bylo juz znane Judejczykom (w. 25). Teraz owo prawo religijne Izraela
stalo si¢ zarazem prawem panstwowym. Rozliczne aluzje do prawa w Ezd-Ne
i podejmowane kroki prawne prowadza nas do kolekcji prawnej Pwt 12 — 26
uzupetnionej o normy kodeksu kaptanskiego; tak wigc misja Ezdrasza pokazuje
jaki$ dalszy etap konsolidacji izraelskiej tradycji prawnej. Gwaltowne za-
mieszki i powstania w prowincjach imperium w pierwszych latach panowania
Artakserksesa I byly zapewne kontekstem do podjgcia reformy panstwa tacznie
z prowincja Judy. To czyni zrozumialym wyslanie do Judy przez kancelarig
krélewska w Suzie Ezdrasza z misja promulgacji prawa.'®!

Przewaga praw rytualnych w Pigcioksiggu i ich centralne umieszczenie
w dziele harmonizuje najlepiej z sytuacja Judei jako prowincji perskiej w ciagu
dwéch wiekéw tego panowania. Persowie nie mieli wlasnego i uniwersalnego
kodeksu prawnego. Wyraznie sprzyjali kodyfikacji lokalnych praw, sami sig¢
pod tymi zbiorami podpisywali i promulgowali je jako podstawg spokojnego

10! podobna bedzie inicjatywa Ptolemeusz6w nakazujaca przelozenie Tory na jezyk grecki
na uzytek greckojgzycznej spolecznosci zydowskiej w Aleksandrii.
Por.Luciana Mortar, La Bibbia dei LXX.1. Il Pentateuco. Testo greco con traduzione
italiana a fronte, Roma: Edizioni Dehoniane 1999, s. XV n.
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funkcjonowania imperium. Réwniez sprzyjali kultom, o§rodkom kultowym 1
kaplanstwu. Mala prowincja Judy nalezata do typu,,wspdlnot §wiatyni” dobrze
poswiadczonych w calym imperium Achemenidéw. To oznaczato udzial
panstwa w kulcie, jego finansowanie i utrzymanie licznego personelu kulto-
wego. I nie byla to tylko kwestia pobozno$ci, cho¢ krélowie perscy generalnie
uznawali béstwa ludéw podbitych i zabiegali, by tym béstwom skladano za
nich ofiary, lecz bylo elementem istotnym kontroli imperialnej. W tym punkcie
interesy imperialne i wewngtrzne judejskie byly akurat zbiezne, zwlaszcza w
drugim stuleciu panowania perskiego pod rosnaca hegemonia kaptanéw. Stad
nadzwyczajny nacisk na prawa kultowe 1 centralna pozycja w Pigcioksi¢gu
rozporzadzen dotyczacych sanktuarium, rytuatu i kaptanéw.

Kolebka Pigcioksiggu byla powygnancza spoteczno$¢ judzka skoncentro-
wana wokét Swiatyni. Ta wlasnie spoteczno$é miata swoje ,,prawo” czy ,,prawo
Boze”, ktére zgodnie z dekretem Artakserksesa (Ezd 7,12-26) zostato urzgdowo
aprobowane przez wladze perskie. Swiatynia i Prawo sa dwoma filarami Izraela
powygnanczego. To ta spolecznos¢ zostaje w Wj 19,5-6 zdefiniowana jako ,,lud
swiety”, , krolestwo kaptanéw’ 1,,szczegélna wlasno$¢” Jahwe. Ta sama spolecz-
nos¢ jest konsekrowana przez pokropienie krwia w Wj 24,3-8, kiedy obiecala
przestrzega¢ Prawa (Ska s. 256). W Wj 24,9-11 w uczcie z Bogiem 1 jego
ogladaniu uzyskuja potwierdzenie wladza kaptandw i starszych, a w Pwt 31,9
Mojzesz powierza Prawo kaptanom i starszym. Sa to dwie grupy, ktére przezyly
wygnanie i ktre sprawuja wladze¢ w powygnanczej spolecznosci.

Racja pierwszorzgdna zredagowania Pigcioksiggu bylo scementowaé owa
spotecznos¢, kiedy uzyskata ona relatywna autonomig, gtéwnie w dziedzinie
religijnej. Dekret wladz perskich stwarzal dobra okazj¢ do wypracowania
,Karty tozsamos$ci” wspdlnoty izraelskiej. Dlatego Pigcioksiag podkresla wigzy
z przeszloscia. Pochodzenie od Abrahama stwarza wiezy krwi, a Przymierze
niesie calo§¢ praw i obowigzkdéw w tejZze spolecznosci. Stad trzy kodeksy
prawne nabieraja fundamentalnego znaczenia: ukazuja one ciaglos$¢ Izraela
przedwygnanczego i obecnego powygnanczego. Cale prawodawstwo kultowe
i cywilne jest ukazane jako pochodzgace z zamierzchlego okresu przebywania
na pustyni. Izrael nie chce by¢ jedna z wielu prowincji imperium perskiego,
lecz chce zachowaé swoja przede wszystkimreligijna tozsamos¢. Izrael przezyt
wszystkie doswiadczenia dziejowe jako spoteczno$¢ wiary, zlaczony wokdét
swych tradycji 1 instytucji religijnych, a nie jako naréd niepodlegly.

W tym kontekscie bardzo dobrze sie wyjasnia centralna pozycja Namiotu.
Pigcioksiag buduje pomost, ktéry wiaze stworzenie Rdz 1 i zbudowanie
sanktuarium (Rdz 1 i Wj 40). W ten sposéb w Wj 40 dopetnia si¢ pierwszy
wielki etap historii uniwersum: Stworzyciel znalazl sobie mieszkanie posréd
stworzenia. Ksiggi Rodzaju-Wyjscia ukazuja rézne etapy, ktére prowadza do
tej mety: Jahwe Stwdérca §wiata wybiera sobie jeden naréd, potem go wyzwala
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i przychodzi zamieszka¢ posréd niego. Nastepnie Jahwe przemawia z tego
miejsca (Kpt 1,1; Lb 1,1), towarzyszy ludowi w jego wedréwce do Ziemi
Obiecanej (W) 40,36-38; Lb 9,15-23). Ta ni¢ narracyjna wiaze wieksza cze$é¢
Pigcioksiggu i ukazuje aspekt, ktéry musial mie¢ wielkie znaczenie dla
wspéSlnoty powygnanczej, poniewaz Namiot jest typem Swiatyni.

Stworzony w tej wspdélnocie Pigcioksiag mial dwie wazne role: Pierwsza
bylo dostarczy¢ kryteriow dla okreslenia, kto nalezy do owej spolecznosci, a
druga to ustali¢ i1 okresli¢ status r6znych grup, ktére egzystowaly w owej
spoleczno$ci. Problem przynaleznosci do ludu Bozego wyrazaly genealogie
Ksiggi Rodzaju. Natomiast ksiegi prawnicze (Wj do Pwt) dostarczaly podstaw
prawnych dla owej spolecznosci. Izraelita wigc bedzie ten, kto swéj rodowod
bierze od Abrahama, Izaaka i Jakuba, i kto przestrzega Prawa Mojzeszowego,
powierzonego kaplanom i starszym. Tylko ten jest obywatelem ,,spotecznosci
Swiatyni” i ten moze korzysta¢ z przywilejéw udzielonych przez kréla Persji
Swiatyni jerozolimskiej i prowincji Jehud.

KONKLUZJA

Przeglad zbior6w prawnych Pigcioksiggu pokazuje, ze Prawo miato swoje
fundamentalne miejsce we wszystkich okresach historii narodu wybranego.
One regulowato jego relacje z Bogiem jedynym, eliminujac wszelkie préby
upodobnienia si¢ do pogan, i zwlaszcza relacje spoteczne miedzy czlonkami
tego narodu. To prawo miato swoja moc wiazaca z racji boskiego pochodzenia
i z racji dobrowolnego zobowigazania si¢ Izraela w trakcie zawierania Przy-
mierza z Bogiem. To Prawo bylo przez przerwy oglaszane i objasniane przez
Sedziéw, kaptanéw Dwunastu Pokoleniom w czasie zgromadzen liturgicznych
w sanktuarium. Rozwdéj zycia spolecznego i religijnego Izraela wymagat
aktualizacji Prawa, ktéra jednak zawsze byla robiona w duchu starozytnego
Prawa nadanego przez Boga na pustyni za posrednictwem Mojzesza. Na
pewnym etapie historii to tradycyjne Prawo bylo utrwalane na piSmie przez
ekspertéw Prawa. Z czasem Prawo urosto do rangi wartosci, ktéra odrézniala
Izraela od innych narodéw, ktéra stanowita o jego tozsamosci i ktéra gwaranto-
wala jego przetrwanie, gdy zabraklo innych narodowych instytucji.

Wszystko wskazuje na to, ze Piecioksiag jaki posiadamy, zostal zredagowany
w okresie powygnanczym, w epoce perskiej, przy jakims udziale wiadz perskich,
ktére wystaty do prowincji Judei ,,uczonego w Prawie” Ezdrasza, aby tej spolecz-
nosci oglosil prawo boskie 1 zarazem krélewskie. To nie oznacza oczywiscie, ze
Ezdrasz zredagowat Pigcioksiag, ani Ze czytana przez niego w Jerozolimie Ksigga
Prawa pokrywala si¢ z aktualnym Pigcioksig¢giem. Ostatnim etapem redakcyjnym
Piecioksiegu wydaje si¢ by¢ wlaczenie Deuteronomium do dziefa kaptanskiego,
zredagowanego przez kaptanéw sadokickich Jerozolimy na wygnaniu badz po
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powrocie i podjeciu stuzby w Drugiej Swiatyni ok. 520 r. przed Chr. Zbiory
prawne, jakie Pigcioksiag zawiera, nie pozwalaja si¢ jednak sprowadzié do okresu
bezposrednio poprzedzajacego upadek Judy (Deuteronomium) czy wygnanczego,
czy perskiego. Sa tam bowiem zbiory wyraznie wczesniejsze, poprzedzajace
centralizacj¢ kultu w r. 622. Zaréwno prawa kazuistyczne jak i apodyktyczne
Kodeksu Przymierza, a zwlaszcza Dekalog, siegaja najwczesniejszych okresow
historii Izraela i musialy juz wczesniej mie¢ forme spisana. To oczywiscie nie
oznacza, ze byly one czym$ raz na zawsze spetryfikowanym, lecz podlegaly
modyfikacjom i rozwinieciom dyktowanym przez zmieniajace si¢ warunki Zycia
spotecznego Izraela. O wiele tez wezesniej dokonywalo si¢ ich wlaczenie w dzieta
historyczne, jak choéby w perykope synajska. Ta réznorodno$¢ praw,
odzwierciedlajacych rézne okresy historii Izraela, przemawia za wielu kolejnymi
i odleglymi w czasie redakcjami Piecioksiggu, wbrew pogladom niektérym
wspéiczesnych krytykéw, sprowadzajacych kompozycjg Pigcioksiggu jedynie do
czasu wygnania babilonskiego i okresu powygnanczego.

LES RECUEILS DE LOIS DU PENTATEUQUE
ET LA COMPOSITION DE L’OEUVRE COMPLETE

Résumé

Dans les études récentes sur la composition du Pentateuque on a mis en question les résultats
de la théorie classique des sources et on a proposé de voir la composition de la premiére couche de
I’oeuvre seulement pendant I’Exil babylonien (le Yahviste de J. van Seters, la rédaction deutéro-
nomiste de R. Rendtorff, E. Blum) et 1a rédaction finale (sacerdotale ?) a I’époque perse (circ. 400
av.J.-C.). L’analyse du contenue et de 1a forme des différentes collections des lois renfermées dans
le Pentateuque semble témoigner contre une seule ou double rédaction aussi tardive des matériaux
du Pentateuque. Ces ensembles des lois (comme le Code de I’ Alliance, le Décalogue, le Code de la
Sainteté, le Code Deutéronomique) reflétent divers coutumes et diverses situations sociales et
cultuelles et montrent les parentés remarquables avec les textes juridiques de I’ Ancien Orient qui
ont été exhumés des cités fouillées (notamment les Codes Mésopotamiens, le Recueil des Lois
Assyriennes ou le Code Hittite) et qui proviennent en majeure partie du II* millénaire avant notre
ere. Les différences du style, de la forme et des réglements a propos des questions semblables ou
identiques observées dans ces séries de lois israélites prouvent qu’elles proviennent des époques
différentes et qu’elles ont été mises par écrit au cours des plusieurs siécles précédant le rédaction
finale du Pentateuque. Elles suggérent plut6t les multiples rédactions des différentes couches
(sources) du Pentateuque auxquelles elles ont été€ intégrées. Ainsi I’analyse des collections des lois
transmises dans le Pentateuque ne confirme pas les nouvelles théories sur une composition exilique
et post-exilique des sources du Pentateuque.



