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DONIOSEOSC WYBORU PODSTAWOWEGO
W PEDAGOGII CHRZESCIJANSKIEJ

Czy mozna jeszcze dzisiaj mowi¢ o wyborach nieodwolalnych?
Czy chrzescijanin musi podejmowaé¢ wybory, ktére zobowigzuja
go na cale zycie? Czy mozna postawi¢ take teze z punktu widze-
nia etyki i pedagogii chrzescijanskiej? Czy w nowoczesnym spole-
czenstwie, w ktorym wolnos¢ czlowieka decyduje o jego god-
nosci, takie wybory na cale zycie, nawet z punktu widzenia psy-
chologicznego nie wydajg sie niemozliwe? Takie pytania zadajg
sobie krytycznie mastawieni i zaangazowani mlodzi ludzie, a nie-
rzadko takze chrzescijanie, dla ktorych wizja zycia na probe wy-
daje sie bardziej odpowiada¢ strukturze czlowieka ograniczonego
i niezdolnego do podejmowania decyzji raz na zawsze.

A. Frossard w rozmowach z Janem Pawlem II wspomniatl
o licznych lekach, ktore trapig wspolozesne spolteczenstwo i ludzi.
Jan Pawel II, poszukujac majglebszego zrédla licznych miepoko-
jow dzisiejszego $wiata, odpowiedzial: ,, Ten lek, jak wiele in-
nych... lekow, wywodz sie z utraty sensu zycia. Zycia nie ujmuje
sie juz w calodci, jako calosci zakladajgcej wybdr i kierunek;
przezywa sie je w kolejnych wodcinkach, nie patrzac dalej niz
koniec jednego okresu i poczatek nastepnego — jesli sie je w ogodle
dostrzega! A trzeba sie zaangazowaé¢ calkowicie!l... Niestety lu-
dziom brak dzisiaj jasnej wizji celowosci egzystencji ludzkiej.
To prawdziwa choroba, stabo$é¢, a moze i grzech przeciw Duchown.
Inaczej zyje sie w obliczu Boga, a inaczej w obliczu micosci” 1.

1. Chrzescijanin wezwany do wyboru podstawowego

Tradycyjna teologia moralna zwracala wlasciwg uwage na
podstawowg decyzje, skierowang ku celowi ostatecznemu. Od
wyboru tego celu mialy zalezeé¢ wszystkie indywidualne decyzje
i jakos¢ wolnosci czlowieka. Bowiem tylko w takiej perspektywie
cztowiek widzi sie w calkowitej zaleznosci od Boga bedacego
ostatecznym zrédiem wszelkich wartosci. Widzi siebie réwniez
jako powolanego do odpowiedzi przez catkowite skierowanie zy-

1 A, Frossard, , Nie lekajcie sie”. Rozmowy z Janem Pawtem II, Wa-
tykan 1982, s. 264.
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cia ku Bogu jako celowi ostatecznemu 2. Podstawowy wybor, czyli
podstawowa decyzja stanowi zawsze dojrzaly akt samookreslenia
sie czlowieka 3. Jest on aktywnoscig oparta ma mnajglebszej zna-
jomoéci siebie i na podstawowej wolnosci, przez ktoérg czltowiek
sie angazuje. Podstawowy wybér umacnia sie w swej istocie
jedynie wtedy, kiedy czlowiek jako czlowiek oddaje sie Innemu,
Osobie znaczacej lub Wartosci absolutnej. W podstawowym wy-
borze ludzka wolnos§¢ przekracza granice skonczonosci i partycy-
puje juz teraz w wiecznosci ¢. Nie wyklucza to jednakze tego,
ze glebokie oddanie sie bliznim w przekraczajacej siebie milosci
moze implicite by¢ oddaniem sie wiekuistemu, osobowemu Bogu 5.
Problem podstawowego wyboru, wyboru nieodwolalnego, jest
wspolczesnym sformulowaniem zagadmienia. W Pismie $§w. nie
wystepuje on w tej formie. Rzeczywistos¢ tworzagca decyzje,
wybor podstawowy jest czesto wymieniany w Biblii pod réznymi
nazwami, najczesciej pod pojeciem wiernosci. Zarowno w Starym
jak 1 Nowym Przymierzu Bég objawia sie w najwyzszym stopniu
jako Boég wierny. Dlatego w Chrystusie zostalo przypomniane
przymierze zawarte z ojcami 1 odnowione przysiegg zlozong Abra-
hamowi 8. List do Hebrajczykéw (7, 1—10, 18) rozwija mysl o przy-
mierzu 1 ukazuje obowigzek czlowieka: czyn Boga, ktéry chce
spelni¢ to przymierze, wymaga stalej wiernosci ze strony czlo-
wieka. Bog pozostaje Ojcem milosiernym, ktérego milosé jest
stata (Ek 15, 11-32), ktorego wierno§¢ objawia sie w Chrystusie
i ktérego Chrystus jest wiernym Swiadkiem (Ap 1, 5; 3, 14).
Chrystus zatem wymaga, zeby czlowiek odpowiedzial decyzja
i wiernoscig. Podstawowe wymaganie wiary przychodzi w wezwa-
niu do pédjscia za Chrystusem. Wezwanie do po6jscia za Nim nie
jest tylko skierowane do bezposrednich towarzyszy Jezusa, lecz
do wszystkich chrzescijan. Charakterystyczng postawe zycia
chrzescijanskiego stanowi niezmienne trwanie przy raz uczy-

2 Zagadnienie wyboru zasadniczego w kontekScie religijno-moralnym
omawiaja lszerzej m. in.: F. Bogdan SAC, Wybor zasadniczy w religijno-
-moralnym 2yciu cztowieka, w: Byé czlowiekiem (pr. zb.), Poznan—War-
szawa 1974, s. 137—183: A Miotek, ,,Wybér podstawowy’” w teologii moralnej
i w Zyciu, DH 49 (1980) 172—181: H. Reiners, Grundintention und sittliches
Tun, Wien—Freiburg 1966.

3 Por. J. Fuchs, Human Values and Christian Morality, Dublin 1970,
s. 92. K. Rahner okresla podstawowy wybdr jako ,,catkowite samozrozu-
mienie i absolutne samowyrazenie sie czlowieka”, Schriften zur Theologie,
t. X1I, Einsiedeln 1975, s. 442,

4 Por. D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Krakéw 1982,
s. 27.

5 Por. tenze, Das Wesen der Liebe, Regensburg 1971, s. 362.

6 Por. 2 Kor 3, 14; £k 1, 72nn; 3, 25 nn.
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nionych wyborach. Cale zycie chrzescijanina jest podporzadko-
wane wymaganiu wiernosci w postuszenstwie 7.

Ukazanie najglebszej wiezi miedzy wiarg w Jezusa Chrystusa
a decyzjami etycznymi jest istotne w mauczaniu i wychowaniu
chrzescijanskim. Objawienie Chrystusa, istniejgc w obiektywnej
rzeczywistosci historycznej, ma sens tylko wtedy, jes$li jest kon-
tynuowane, przediuzane i przezywane w wierze tych, ktorzy
przyjmuja ja jako dar Bozy. Udzial wierzacych w Objawieniu,
w Slowie Bozym, jest mozliwy tylko przez akt wiary. Ten zas
jest podstawowg decyzjg podejmowang przez kazda osobe wobec
osoby Chrystusa. Rzecz jasna, nie mozna sprowadzi¢ tej decyzji
wiary do aktu czysto moralnego, ale decyzja wiary, ksztaltujgc
osobowos$¢ wierzgcego, jest podstawa innych zyciowych decyzji
szczegblowych, wszystkich wyboréw porzgdku moralnego.

Dla chrzescijanina oSwieconego wiarg i ozywionego miloscig
wybér podstawowy, ktory musi stanowi¢ fundament wszystkich
jego decyzji etycznych, to przekonanie, ze nmie moze byé on zba-
wiony bez Chrystusa, zbawiony w pelnym sensie, to znaczy nie
moze zrealizowaé¢ swojego ludzkiego powolania. Jedyne rozwia-
zanie probleméw Zycia, realizacji czlowieka przez niego samego,
tkwi w zZbawieniu, ktére przyniést Chrystus 8.

W samym wnetrzu swej struktury czlowiek musi odczuwag,
ze jest bytem dla Boga, poniewaz moze sie on zrealizowac¢ tylko
woweczas, jeSli zyje zjednoczony z Bogiem i pelni z miloscig Jego
wole w przekonaniu, ze wola Boza jest mormatywem dla jego
samourzeczywistnienia. Odpowiedzig czlowieka moze by¢ albo od-
mowa, albo wolna zgoda, ktéra wraz z towarzyszagcym jej nawré-
ceniem musi ksztaltowaé wszystkie jego decyzje etyczne, dzieki
rozeznaniu danemu przez wiare 9.

Podstawowy wybdér Boga i dobra moralnego jest odpowiedzig
na dobre dzieto stwoércze Boga i na Jego wszedzie obecny porzgdek
odkupienia. Przez taki akt afirmacji czlowiek staje sie w glebokim
sensie wspéltworcg z Bogiem. Dzielo to jednak wymaga nie-
ustannej uwagi i gotowosci. Tam, gdzie powolanie Boze przyj-
muje sie z glebokg wolnoscig, ktérg pojmujemy pod postacig
podstawowego wyboru i podstawowej intencji, tam mamy do
czynienia z dynamizmem rozwoju, integralno$ci i dojrzalosci,
nie dajgcych sie latwo obalié. Wszystkie wolne czyny, a szcze-

7 Zaréwno w Starym Przymierzu jak i Nowym etyka jest etyka po-
sluszenstwa. Por. K. H. Schelkle, Sittlichkeit als Gehorsam des Glaubens,
w: Theologie des Neuen Testaments, t. 3: Ethos, Diisseldorf 1970, s. 31—56.

8 Por. J. Fuchs, Teologia moralna, Warszawa 1974, s. 16 nn.

9 Por. F. Bockle, Fundamentalmoral, Miinchen 1977, s. 287—304.
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gélnie decyzje charakteryzujace sie twoérczag wolnoscig i wier-
noscig, wpisuja sie w pedagogie czlowieka i w ten sposéb prowa-
dzg go w kierunku prawdy i dobra moralnego.

W wyborach najbardziej banalnych, jak i majbardziej boha-
terskich decyzja cztowieka ukazuje, ze jest on zdolny do kierowa-
nia sobg, ustamawiania cigglo$§ci miedzy przeszltoScia a czasem
obecnym, do przygotowania przysztosci. A to juz pociaga za sobg
pewne konsekwencje.

Zdolnos¢ podejmowania decyzji zasadniczych ukazuje takze,
ze zrodio tych decyzji jest jedyne, stanowi jakby osrodek wy-
dawania rozkazéw, ,jednos¢ ukazujgcy”’, co to jest osoba, pod-
miot. Decyzja ma sens, jeSli sie jg ujmuje w zwigzku z czyms
zasadniczym, co réwniez ukazuje, czym jest osoba w swej ory-
ginalnosci. To glebokie dno kazdej decyzji jest tym, co nazywa
sie wyborem podstawowym, wyborem ksztaltujgcym osobowos¢,
zapewniajgcym rzeczywista cigglos¢ réznych decyzji zycia. Przez
wybér podstawowy ukazuje sie, bez watpienia, wartos§¢ moralng
osoby jako zrddia wszelkich innych wyboréw, mniej lub bardziej
powierzchownych, dobrych lub zlych.

Wiernose¢, trwalos$é i wybory nieodwolalne znajdujag sie w cen-
trum chrzescijanstwa. Ale poniewaz nasze doswiadczenie poucza
nas, ze dotykamy tutaj granic mozliwosci ludzkich, stagd dla teolo-
giczno-moralnego wyjasnienia tego problemu nalezaloby zapytaé,
czy i jak czlowiek moze rozwingé¢ sie az do takiego stanu, zeby
by? zdolny zagwarantowa¢ sobie nieodwotalne wybory zasadnicze,
zwlaszeza wybor wiary.

2. Potrzeba jasnej wizji celowosci swej egzystencji

Lek przed powzigciem decyzji Zyciowej podgryza dzis zycie
u korzenia spoleczenstwa, a najniebezpieczniejszym jest to w od-
niesieniu dio Kosciota. By¢ moze, dlatego ludzie mlodzi rozprawia-
ja dzis tak wiele o zaangazowaniu, ze boja sie owej decyzji raz
na zawsze. Raczej uciekajg sie do zobowigzan tymeczasowych i pro-
wizorycznych, ktéore majg sens w ograniczonym okresie rozwoju,
pozostawiajac mozliwosé poézniejszych zmian 19,

Zycie chrzescijanskie charakteryzuje sie owym ,raz na zaw-
sze”. Sw. Pawel sformutowatl to dobitnie: , Bo to, ze umar}l, umart
dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga” (Rz 6, 10). W Li-
scie do Hebrajczykow zwrot ten staje sie tematem przewodnim:
Chrystus raz na zawsze poni6st swa ofiare, wydawszy samego

10 Por. P. Goralczyk, Lek przed utratq warto$ci, SThV 28 (1990), nr 2,
s. 68mn.
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siebie (Hbr 7, 27), przelamal raz na zawsze rozdzial miedzy Bo-
giem a czlowiekiem (Hbr 9, 12), dlatego ,usSwieceni jestesSmy
przez ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze” (Hbr 10, 10).
Stowa te podkreslajg, ze obietnice pojednania Boga wiecznego
z czlowiekiem s3 nieodwolalne (Rz 11, 29) i Ze ostateczna decyzja
przez ofiare Jezusa Chrystusa otrzymala adekwatny ludzki wy-
raz, a zarazem byla czysto ludzkg odpowiedzig Bogu. Nalezy ona
do najwyzszej godnosci czlowieka; stanowi odpowiednik boskosci
z uwagi na to, ze moze on w ponadczasowej wolnosci odpowiedzie¢
na bezcenny dar laski Boga — rozporzadzajgc calg swg doczesng
egzystencja.

Zycie chrzescijanskie oraz caly Kosciél sg eschatologiczne:
stowa te mozemy ckresli¢ jako wazne do konca, a zatem nieodwo-
lalne i miezmienne w swej istocie. Zaréwmno chrzescijanska egzy-
stencja, jak i Kosciol jako calos¢, nie istniejg na proébe, tylko na
wiecznosé. Sg wsrdd przemijajgcego czasu upomnieniem, ze de-
finitywna przyszlos¢ Boga rozpoczela sie juz tu i teraz.

Zycie na probe, zycie tylko odcinkami jest zawsze zyciem
prowizorycznym, pozbawionym glebszego sensu takiej egzysten-
cji. Jest to wlasciwie ucieczka od ZzZycia. Nie ma w nim doswiad-
czenia trwalosci i sensownosci egzystencji. Czlowiek objety takim
stanem czuje sie, jakby nie posiadal sensownego domu. Wyraza
to dobrze — w kontekscie kryzysu wartosci moralnych — M. Vi-
dal, stwierdzajgc, ze ,wielki kryzys obecnej epoki polega na
koniecznosei Zzycia pod golym niebem, bez ochronnego dachu
i pozywnego gruntu. Kryzys wartosci moralnych jest mieuchron-
nym produktem ukocznym tej sytuacji... Jesli wielkie sfery zna-
czeniowe (Swiat, czlowiek, Bég) ulegajg zaciemnieniu, to jest
rzeczg normalng, ze na horyzoncie ludzkim ukazujg sie kryzysy
moralne’” 11,

Dla M. Vidala system moralny musi stanowi¢ pewien dom
aksjologiczny, zbudowany mna trwalym gruncie wierzen etycznych
i chroniony przez dach sensowmej kosmowizji. Je$li tego mie ma,
zycie ludzkie zmierza nieuchronnie do kryzysu. Kryzys moralny
identyfikuje sie wlasciwie z utrata sensu, zas demoralizacja jest
tym samym co dezorientacja. Kryzys moralny pocigga za sobg
kryzys kosmowizji, czyli calo§ciowej wizji sensu zycia 12.

Lek, utrata sensu zycia, apatia sg najczesciej konsekwencijg
przyjecia teorii zycia ma probe, przyjecia takiej orientacji, ktora
wytrgca czlowieka z mozliwosci catkowitego zaangazowania sie

11 M. Vidal, Kryzys wartosci moralnych, w: Moralnosé¢ chrzescijanska

(pr. 2zb. z serii Communio, t. 2), Poznanh——Warszawa 1978, s. 15.
12 Por. tamze,
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dla Boga i w shuzbe prawdziwych wartosci moralnych. Oznacza
to réwniez, ze czlowiek nie ujglt i nie przezyl Boga i swiata war-
tosci w kategoriach absolutnych i nie uznal ich za absolutnie
obowigzujgce. Dla takiego czlowieka zaré6wmno uszanowanie tych
wartosci, jak tez ich negacja pozostaja na réwmej linii. Dlatego
tak latwo moze on je odrzuci¢; natomiast trudniejsza jest dla
niego droga powrotu do nich, z wola afirmujgcego zaangazowania.

Stwierdzenie Jana Pawtla II, ze ludziom brakuje dzisiaj jasnej
wizji celowosci egzystencji, oznacza nie co inmego, jak brak trwa-
lych wartosci, brak decyzji ,,raz na zawsze”’, w oparciu o ktére
mogliby oni budowaé¢ gmach swej osobowosci i realizowa¢ w pelni
swoje powolanie. Doswiadczenie poucza nas, ze sg z jednej strony
ludzie, ktérzy tak latwo porzucaja wartosci, z ktéorymi kiedys
identyfikowali swoje istnienie, z drugiej jednak strony sa i tacy,
ktérzy pozostajg wierni danym warto$ciom, dla nich zyja, cierpig
i umierajg. Tych drugich historia uznaje za bohateréw, gdyz
oni uczynili ze swego Zycia dar dla Boga i doniostych wartosci.
Dla nich Bog i wartosci stanowily zawsze sile i moc przeciw
wszelkim zagrozeniom. Sprzeniewierzenie sie przyjetemu swiatu
wartosci — a wiec podstawowemu wyborowi — byloby dla mnich
najwiekszym nieszczeSciem i katastrofg. Oznaczaloby takze dla
nich zanegowanie samych siebie i to zaréwno egzystencjalnie,
jak tez i aksjologicznie.

Wydaje sie, ze u podloza najglebszych aspektow neurozy
wspolczesnego czlowicka, jego leku i apatii, tkwi ucieczka od
uznania peilnej prawdy o wilasnym istnieniu. W $lad za tym idzie
obdarcie osoby ludzkiej z jej koniecznych, egzystencjalnych i ak-
sjologicznych odniesien do Prazrédla i szeroko rozpowszechniony
kompromis zyciowy 13. Odciecie ludzkiej egzystencji od jej aksjo-
logicznego zrodla oznacza tym samym przyjecie hipotezy zycia
na prébe oraz zdolnosci i wystarczalnosci czlowieka do samo-
realizacji i samostanowienia o sobie i 0 normach moralnych. Po-
zostawienie czlowieka samemu sobie, to pozostawienie go w osa-
motnieniu, ktore nieuchronnie prowadzi¢ musi do przezycia ni-
cosci 14, Tlumienie orientacji transcendentalnej oznacza takze nie-
uznawenie absolutnych i nieredukowalnych wartosci i pozbawie-
nie czlowieka widzenia i oceny tego, co sluszne, dopuszczalne,
dobre, wazne, niezbywalne itd. Czlowiek, w takim stanie pozo-
stajac, nie posiada zadnych jednoznacznych, pewnych i stalych
punktéw odniesienia, nie ma czego$ trwalego, absolutnie waznego.

13 Por. Bp W. Miziotek, Duchowy kryzys wspélczesnego $wiata, w: Po-
wolanie czlowieka (pr. zb. pod red. L. Baltera), t. 8, Poznan 1991, s. 13—22.
14 Por. A. Frossard, dz. cyt., s. 264.
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Na bazie takiej koncepcji zycia i ontologii czlowieka musi
pojawi¢ sie moralna ambiwalencja. Ujawnia sie ona w takich zja-
wiskach, jak: zagubienie, niepewnos¢, apatia, a nawet nieche¢ do
zycia. Tacy ludzie reprezentujg stanowisko indywidualizmu i su-
biektywizmu w zakresie moralnosci oraz stawiajg wlasne ego
ponad wszystkie inne wartosci. Historia jednak pokazuje i innych,
ktérzy dokonali w zyciu wyboru fundamentalnego, orientujgcego
ich stale ku Prawdzie, Zrodle wszelkiego bytu i dobra. W prze-
zyciu religijnym znajdujg oni ponadfo nie tylko moc uzasadnia-
jacg absolutng waznoéé wiernosci podjetym decyzjom, lecz takze
i przede wszystkim tres¢ powinnosci z racji odniesienia swego
istnienia i swego zyciowego powclania do SwigtoSci samego
Boga 15,

3. Zintegrowanie wiary i zycia

Chrzescijanie stajg sie solg ziemi i SwiatloScig dla s$wiata
w takiej mierze, w jakiej ich aviara $cisle zintegruje sie z zyciem.
Chrzescijanin znajduje sie ma drodze do tej integracji wtedy,
kiedy podstawowa decyzja wiary — wybor podstawowy — prze-
nika i jednoczy wszystkie sily czlowieka w nieustannym wysitku
zdobycia wiecej Swiatla i dawania coraz bardziej urzeczywistnio-
nej odpowiedzi na dary Boga i potrzeby ludzi. Niesie to ze sobg
nicustanng gotowos¢ do uczestniczenia w twérczym i odkupien-
czym dzialaniu Boga w samej glebi ludzkiego bytu i w Swiecie.

Calo$¢ zycia moralnego chrzescijanina ujawnia zbawienie
w takiej mierze, w jakiej jest ono zakorzenione w podstawowym
wyborze wiary. Wiara jest zawsze radosnym i wdziecznym przy-
jeciem zbawczej prawdy i wyzwalajacej milosci Boga. Przez to
sprawia ona w czlowieku glebokg wdzieczno§¢ i che¢ dawania
odpowiedzi na te dary calym swoim bytem. Wiara jest ufnym
i petnym miloéci samooddaniem sie Bogu, Zrédle i Celowi wszel-
kiego dobra. Chrzescijanskie za$ zycie jest twoércza i wierng kon-
kretyzacjg podstawowego aktu wiary.

Wiara integruje zycie chrzesScijanina i przynosi jemu zbawie-
nie w takiej mierze, w jakiej pelna jest ona nadziei i milosci, oraz
przynosi owoce w milosci za zycie Swiata. Wiara, ktéra przynosi
owoce w miloSci, jest w rzeczywistosci podstawowym wyborem.
Nadzieja i milos¢ nie nalezg jedynie do pdzniejszej fazy rozwoju
wiary, lecz stanowia zasadniczg czesé wiary jako podstawowego
wyboru. Rozwdéj tych trzech cn6t — wiary, nadziei i mitosci —

15 Por. ks. S. Kowalczyk, Religia a morainoéé. Chrze$cijanin w Swiecie,
Zeszyty ODISS 47 (1976) 11 nn.
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rozumiany jako zintegrowanie wiary z zyciem, stanowi gwarancje
przynoszenia owocu w milosci za Zycie Swiata.

Milo§é mie jest czyms bez struktury. Nie jest to ,,pobozna”
uczuciowosé czy tez irracjonalny wyboér. Milos¢ ma swe jasne
oblicze w postaci bezinteresownego daru ,,dla”, a przez jednosé¢
w réznorodnosci wszelkich enét chrzescijanskich daje swiadectwo
i powoduje zintegrowanie wiary i zycia.

Milos¢ nie jest na pierwszym miejscu ,,jakims” przykazaniem.
Wiara przynoszaca owoce w milosci za zycie Swiata jest przede
wsszystkim darem. Jest ona najglebszym wymiarem odkupionej
osoby: jest to dzielenie przez Chrystusa swej milosci z wszystkimi
Jego ,,uczniami” i przez to zakodowanie Jego wszechogarniajgcej
milo$ei w ich sercach. Mito$¢ nie jest wiec przykazaniem wsréod
innych przykazan: jest wielkim przykazaniem i darem zespa-
lajgcym calg dziedzine moralnosci cztowieka, ktéry zostaje uzdol-
niony do afirmujgcej odpowiedzi na zaproszenie Boga 16.

Mitoséé ozywiajaca zycie moralne i nadajgca mu nowe znacze-
nie kieruje w kazdej decyzji do kochania Boga jako Ojca i kocha-
nia Go w Jego dzieciach, ktérymi sg wszyscy ludzie. Zycie mo-
ralne, ozywione milosScig, tym sie odznacza, ze z jednej strony
zawiera wiekszg energie i dynamizm, z drugiej — bardziej roz-
winieta prawosé, ktora zabezpiecza od mozliwych odchylen. Mi-
los¢ obecna w czlowieku podnosi kazdy z jego dobrowolnych
czynow do skutecznosci czynéw dziecka Bozego i leczy je powoli
z ponizajgcych upadkéw powodowanych przez grzech.

Wiara przyjeta przez chrzescijanina i realizowana w czynie
moralnie dobrym moze calg dzialalnosé czltowieka przemienié
w Swiadectwo. Chrzescijanin bowiem ma pelng swiadomosé tego,
ze jego dzialalno$¢ moralna ma cel transcendentny i pozaswia-
towy, relatywizujacy cele ziemskie, poprzez ktore musi on jednak
przechodzié. Wiara chroni go przed niebezpieczenstwem absolu-
tyzowania tych celéw, swojego wlasnego wysitku moralnego,
swoich sukcesow i traktowania siebie jako celu wostatecznego.
Wiara objawia chrzescijaninowi, ze jest on obrazem Boga i ze
moze wzrasta¢ jako czlowiek, tylko idac za wolg Boga, a takze,
ze jest on jedynie uzytkownikiem stworzenia, a nie wlascicielem.

16 Zamierzeniem wielu etykéw ostatniego okresu jest znalezienie glow-
nego elementu, idei, ktéra by wigzala catag moralnos$é i nadawata jej jedno-
litg zwarto$¢. Orientacje persomalistyczne stawiaja przede wszystkim na
miloé¢ jako glownag zasade ujasniajgca calg moralnos$é. Por. dla przykladu:
F. Bockle, Was ist Proprium einer christlichen Ethik?, Zeitschrift fiir evan-
gelische Ethik 11 (1967) 148—159; R. Carpentier, Vers une morale de la
charité, Gregorianum 34 (1953) 32—55; J. Fuchs, Die Liebe als Aufbauprin-
zip der Moraltheologie — Ein Bericht, Schol. 29 (1954) 79—87.
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Wiara wreszcie objawia czlowiekowi, ze jego zycie ma sens, jesli
jest otwarte i skierowane do ostatecznego celu, ktérym jest Bog.
Nieograniczony horyzont, ktéry sie otwiera przed ludzkim wy-
silkiem, odkrywa w Swietle wiary swoje prawdziwe znaczenie
jako wezwanie do coraz pelniejszego udzialu w Zyciu samego
Boga, do ktérego czlowiek jest zasadniczo stworzony 7.

To, co wyréznia dziatanie chrzescijanina, miesci sie zasadniczo
w stylu jego zycia, w sposobie jego zachowania i pelnienia
zadan moralnych, ktére ma on wspoélne z innymi ludZmi: jest
to sposéb bardziej dynamiczny, bardziej pewny, bardziej radosny.
Ta pewnosé i rados¢ nie sg czysto ludzkie, lecz emanuja z Boga
obecnego w tym dziataniu. Ten nowy sposéb istnienia i dzialania
chrzescijanina moze is¢ az do nasladowania Chrystusa umiera-
jgcego za innych ludzi, gdyz ostatecznie to prawo Krzyza pozo-
staje zasadniczym idealem chrzescijanskim praktykowania prawa
moralnego.

Podstawowa decyzja dotyczy tego, czy masze zycie bedzie
polegalo ma sluchaniu Boga i odpowiadaniu Mu we wszystkich
naszych postawach i decyzjach, czy tez nie. Taka podstawowa
decyzja jest podejmowana wsréd réznych konfliktéw. Nie ro-
dzimy sie istotami obojetnymi. Nasze Zycie oznacza powolanie
przez nieskonczong milos¢ Boga: jest to gleboko wypisane w sa-
mym naszym wnetrzu. Jednakze rodzimy sie takze w $wiecie
grzesznym, posiadajgcym idole, skazone struktury spoteczne, fal-
szywych bogéw, itd. Zrozumienie podstawowego wyboru bedzie
w duzym stopniu zalezalo od tego, jak oceniamy stosunek miedzy
naszym stworzeniem na obraz i podobienstwo Boga a maszym
urodzeniem sie w grzesznym Swiecie w tfajemniczej solidarnosci
z ,,grzechem s$wiata”. Nasz wyboér nie jest z pewnoscig przycho-
dzacym latwo optymizmem, lecz wyborem opartym na ufnosci
i nadziei. Bardziej charakterystycznym jest dla mas fakt, ze je-
stesmy ,,rekodzielem’” Boga, bedacego dla nas Milto$cia: urodzili-
Smy sie w kregu historii, na ktérg nieskonczenie bardziej oddzia-
Iywuje odkupienie niz solidarnosé grzechu.

Jednakze, praktycznie biorge, bardzo duzo zalezy od jakosci
srodowiska czy wspélnoty, w jakiej rodzi sie dziecko, oraz od
tego, czy zlo w Srodowisku spotyka sie z dostateczng przeciw-
akcjg ze strony prawdziwej wspoélnoty wiary. Jesli mtoda osoba
poddana jest dzialaniu skazonego $rodowiska, nie posiadajgcego
zadnych cech dobrych, moze sie zdarzyé, ze halasliwe glosy

17 Por. J. Alfaro, Wiara, Concilium 1-10 (1966/67) 20—=28; J. Daniélou,
Bog i my, Krakow 1965, s. 63—91; R. Knox, Akt wiary, Znak 13 (1962)
61—76; H. Rotter, Christliches Handeln, Graz-Wien-Koln 1977, s. 27—47.
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,,idolow” zagluszg slabe glosy dobra moralnego i zdusza wrodzo-
ne pragnienie stuzenia Prawdzie i Wartosci. Stad tak waznym
zadaniem dla chrzescijanskiej pedagogii jest stworzy¢ mlodemu
czlowiekowi warunki do doswiadczenia sensu swego istnienia
w samoofiarowaniu sie Bogu i innym przez podstawowy wybér
wiary i warto$ci moralnych, ktére te wiare potwierdzaja.
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